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Editorial

Dominikani samoziejmé nemaji vlastni nauku, ba snad ani
spiritualitu, pokud se tim miniSkola duchovniho Zivota s pFesnymi
obrysy ajasnym programem. Tato duchovni rodina ale po staleti
nezastupitelné prispiva ke katolické syntéze. Je to jeden hlas mezi
mnoha jinymi a bylo by Skoda, kdyby neznél. VZdyt cirkev je ka-
tolicka proto, Ze je jednotou rozrliznénych. Dominikani se nechtéji
uzavirat do sebe a proto Salve nemlze byt ¢asopisem dominikan(
0 dominikanech pro dominikény. Jiz pfed rokem jsme zménili je-
ho charakteristiku na revue pro teologii a duchovni zivot. Chtéli
bychom byt tomuto urceni vérni. Vime, Ze historie je ucitelkou Zi-
vota, ale rozhodné neminime Zit v minulosti. Pouc¢eni osobnostmi
aproudy z duchovnich dégjin cirkve a lidstva chceme Zit nyni a zde.
Pochopili jsme, Ze filozofie je pro nas spiSe prlpravou k teologii.
Bylo by kratkozraké, kdybychom se uzavirali Uvaham na pomezi
filozofie a teologie a kdybychom nereagovali na filozofické knihy

Rozpéti od pramenl tradice k moderni skepsi ajejimu preko-
navani reprezentuje i toto €islo Salve. Jednu z moZnosti domini-
kanského pojeti duchovniho Zivota zastupuje v tomto Cisle bl. Jan
Tauler, jeden z zakd Mistra Eckharta. Oba tito mystici jsou spolu
s bl. Jindfichem Susonem pro mnoho naSich hledajicich soucasni-
ki podnétem a bohda i spojnici ke kFestanské podobé duchovni-
ho Zivota. Sloupem spirituality je ovSem' sv. Terezie z Avily, re-
forméatorka karmelitanského Fadu. Karmelitska cesta duchovniho
Zivota byvala pro ¢leny dominikanského spoleCenstvi podnétem.
Zde vylozena polskym bosym karmelitinem J. W. Gogolou m{-
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Ze inspirovat kazdého, kdo chce zajet na hlubinu. Dva soucasni
dominikani také navazuji na tradici a obraceji se k pFitomnosti.
Simon Tugwell, anglicky odbornik na moralni teologii a duchovni
Zivot, pFednasi na Angeliku v Rimé. Zde ukazuje jaka pFekvapeni
mUze pFipravit skute¢ény Tomas$ Akvinsky svatousklm a poboz-
nlstkarFlm i v naSem stoleti. Thomas 0 Meara byl svého Casu pre-
zidentem Spolecnosti katolickych teologl USA. Po jeho prazské
prednasce o fundamentalismu, kterou jsme jiZz uverejnili, si ¢lanek
v tomto Cisle Salve klade otdzku, coje spiritualita ajaka je domi-
nikanska spiritualita. MGzeme dopFedu prozradit, Ze zddrazfiuje
jeji rozumnost, svobodu a Uctu k lidské ddstojnosti.

Aldous Huxley je u nas zndm spiSe jako sociolog a politicky
esejista, obavany pro svij skepticismus a sziravou kritiku. Zde se
nam prekvapivé odhaluje jako véFici kFestan. JeSté dal nas vede
rozhovor polského autora Marka Jedraszewského s existencialis-
tickym filozofem J.-P. Sartrem, ktery na sklonku Zivota pro sebe
objevuje duchovni kofeny ve svérazné pochopené biblické tradici.

Odilo Stampach OP



VsSichni byli naplnéni Duchem
svatym a zacali chvalit Boha

Jan Tauler OP

Milovani! DneSniho dne ndm byl vracen vzneSeny nedocenitelny po-
klad, ktery jsme kvdli h¥ichu, konkrétné kvili neposlusnosti, tak nestast-
né ztratili. Od té doby byl cely lidsky rod odsouzen k vé&né smrti. UpIné
ztratil Ducha TéSitele s jeho dary a Gtéchami. VSichni si zaslouzili Bozi
hnév a upadli v otroctvi vééné smrti. Toto otroctvi ndS Pan Jezi§ Kris-
tus znicil, kdyz se dal na Velky patek zajmout, svazat a umfel na kfizi.
Tehdy uskutecnil GplIné smifeni clovéka se svym nebeskym Otcem. Dnes,
o Letnicich, potvrdil toto smifeni. Dnes byl vracen tento vzneSeny, nedo-
cenitelny a ztraceny poklad, Duch svaty. Bohatstvi lasky a hojnost, které
jsou v ném obsaZeny, nedokaZe obejmout Z4dné srdce, Zadny rozum.

Nejmilovangjsi, Duch svaty pfisel k ucednikim a ke v8em, ktefi ho
byli schopni pfijmout, s velkym bohatstvim a pretékajici plnosti, ktera
zaplavila jejich nitro. To, co se stalo, se da pfirovnat k Rynu, pokud by
se nejprve zadrzely jeho vody a potom se jeho pfehrada nardz odstranila.
Pak by se valil s rychlosti a hukotem, vystupoval by z bfeh(, jako by
chtél zalit a zatopit vSechny doliny a prohlubné, na které narazi. Totéz
uéinil Duch svaty uedniklm a véem, ktefi ho byli schopni pfijmout. Ta-
ké dnes to déla bez ustani, v kazdou hodinu: pfehojné naplfiuje vSechny
hlubiny srdce a duSe, v kterych nachazi misto, a pIni je veSkerym bo-
hatstvim, milostmi a nevypovéditelnymi dary. Vyplfiuje vSechny doliny
a prohlubné, které se mu otviraji.

Repleti sunt omnes. Pfedstavme si, Ze by podobné jako za Gasll Elia-
$e po tfi léta a Sest mésich nespadla jedind kapka de$té a nebylo by
mozné ani sit, ani Znout. Po tomto obdobi by zafal padat, prosakovat
a osvézovat celou zemi tichy hojny dést, az na vyjimku jediného pole,
jehoz zem by zdstala tvrda a sucha. To by muselo hospodare i vSechny
jeho pratele naplnit hlubokym smutkem a beznadgji. Repleti sunt omnes
- vSichni byli naplnéni Duchem svatym. Co musi citit ten, jehoZ srdce,
milosti a lasky, v této nevypovéditelné chvili, kterd prevySuje vSechny
jiné Gtéchy!

RozvaZzujme nyni, co mame konat, abychom se pfipravili pfijmout
tohoto nejvzneSenéjSiho Ducha svatého. Nejbezprostfednéjsi a nejdoko-
nalejSi pfipravu musi zahdjit a vykonat v ¢lovéku on sam, Duch svaty.
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On si musi v €lovéku pfipravit misto a pfijmout v ném sebe samého.
V €em spociva priprava Clovéka, aby Duch svaty v ném pfijal sebe sa-
mého? Duch v €lovéku kona dvé véci: nejprve ho vyprazdfiuje, a potom
tuto prazdnotu vypliuje do té miry, kolik nalezne prostoru.

Vypréazdnéni je prvni a nejvétsi pfiprava na pfijeti Ducha svatého.
Nakolik je ¢lovék vyprazdnén, natolik je schopen pfijmout Ducha svaté-
ho. Chcete-li naplnit sud, musite z ného nejprve vysypat cely pfedchaze-
jici obsah. Pokud ho mame naplnit vinem, nejprve z ného musime vylit
vodu, protoZze dvé hmotné véci nemohou byt najednou na témze misté.
Z mista, kde ma byt ohen, je tfeba nejprve odstranit vodu, protoze tyto
dvé véci se nesnasi soucasné. Jestlize do nitra ¢lovéka ma vstoupit Bih,
musi je bezpodmine€né opustit stvofeni. V3echno, co je stvofené, at je
to, co je to, musi ustoupit. Je tfeba zbavit se v3eho, co je v tobé, co
vlastniS. Je tfeba odstranit zvifeci dusi, nerozumnou, aby se v ¢lovéku
ukazala duse rozumna. Clovék se ma osvobodit od zaméstnani, vypréazd-
nit se a pfipravit. Musi se zfici vSeho, dokonce i toho zfeknuti - mit je za
nic a propadnout se ve svou Cistou nicotu. V opacném pFipadé vytlacuje
a odvrhuje Ducha svatého, nedovoluje mu plsobit v ném nejdokonalej-
$im zplGsobem. Drazi, nikdo tuto cestu nenajde lehko.

Jakmile tuto pfipravu Duch svaty dokonci, ihned pFistupuje k dalSi-
mu svému plsobenf v jiz pfipraveném CElovéku: Naplni ho natolik, nakolik
je Clovék schopen pfijimat. Jak moc jsi prazdny (odpoutany, uvolnény),
pfesné tolik opravdu dostavas. Cim méné si podrzi§ své, tim vice do-
stane$ boZského. Sebeldska, vlastni duch, vlastni vdle - toho vieho se
mas vzdat. Dokonce kdybys uvidél pfed sebou Bozi kralovstvi oteviené,
nemas$ chtit vejit do ného, neZ se ujisti§, co je Bozi vile vici tobé. In
eodem loco - pouze do takové prdzdnoty pfichdzi Duch svaty a celou ji
naplni. Pfestoze se Clovék neciti disponovan (aby dostal Ducha svatého),
kdyZ mu vezme pokoj néjaka tézkopadnost a Gnava jeho pfirozenosti,
a nic mu nemidZe pomoci - i tehdy se mlZe zbavit sebe sama, odevzdat
se Bohu, doufat v ného bez obav o budoucnost.

To jsou opravdu chudi duchem. Je napliiuje Duch svaty. Jako silny
vichr proudi do jejich duSe, vléva do ni celé své bohatstvi, zasypava ji
svymi poklady, jak Clovéka vnitfniho, tak i vnéjsiho, vSechny schopnosti
vnitfni i vnéjsi, vyssi i nizsi. Role ¢lovéka spoCiva v tom, Ze dovoli Duchu
Svatému, aby ho pfipravil, a ponecha mu volny prostor, aby v ném mohl
dokoncit svou praci. Je malo lidi, ktefi takhle jednaji, a to i mezi témi,
kdo nosi odév duchovnich a jsou dokonce k tomu Bohem vyvoleni. Exis-
tuje tolik marnosti tohoto svéta, tolik moznych zavislosti na stvofeném:
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osobni zaliby, zdanlivé Ukoly - nikdo se nechce opirat .o Ducha svatého,
kazdy se sam stara o své véci. VSichni v téchto smutnych dobach takto
jednaji- /

Tvlj kol je dovolit Duchu svatému dokongit v tobé jeho dilo a ne-
kladst mu prekazky; tehdy ti da svou plnost. Pokud se jenom ukaze$
rozumnym a zboznym, a to i ve vnéjSich postojich, slovech a skutcich,
jestlize ve vSem zachovavas tichost a fad a jestliZze jsi odpoutan od stvo-
feni, tehdy v tobé Duch svaty vykona velké véci, a to i tehdy, kdyz si
toho nejsi védom; pokud jsi orientovan ke svému nitru. Jako duSe dava
tajemné Zivot télu, aniZ by to citilo a védélo, tak i Duch svaty pdsobf
v duchu a v hloubi ¢lovéka, aniz by o tom védél. Clovék si toto dilo mdze
uvédomit jen prostfednictvim schopnosti obracenych dovnit¥, v kterych
setrvava a plsobi Duch svaty. JestliZze se toto védomi probudi v neroz-
umném Clovéku, hned se vrha na toto dobro, aby je celkové pfipsal sobé
samému, a tak je uplné ni€i. Takovy Clovék se chova, jako kdyby pfFiSel
k velkému mistru a zpozoroval u ného néjaké rozdélané dilo. Protoze
se v ném nevyznda, zachazi s nim tak, Zze ho Uplné znici, takZze se pak
uz k niéemu nehodi. Takovymto zplsobem postupuje Elovék, ktery si
pripisuje Bozi dilo. Déla to pro nesmirnou rozko$ a radost, kterou citi
a ktera prevysuje vdechny radosti svéta. KdyZ timto zplsobem pfipisuje
sam sobé dilo samého Ducha svatého, nici je uplné.

Dokud Clovék neupadne do smrtelného hfichu, Duch svaty neni Gplné
vypuzen, je pouze vzdalen. Dokud se Clovék, zcela zavisly na stvofeni,
UpIné nevysvleCe ze sebe samého, byvé Casto presvédceny, Ze vSe, co se
v ném déje, je Bozi dilo, ale mezitim vSe pochazi od ného samotného a méa
pramen v jeho vlastni ¢innosti, v jeho sebestfednosti. | kdyby ¢lovék mél
vzneSené tajemné prozitky a zjeveni, dokonce dostal nadpfirozené dary,
nebyla by jistota o jeho kone¢ném cili a mohl by dokonce navéky umfit.

Moji drazi! Neni to tak, jak si myslite. Ze by Duch svaty mohl nélezi-
té plsobit v celé své vznedenosti a skuteénosti jenom na zakladé Cistoty
duse. Clovék se musi sebe zfici. Neni mu dovoleno svou sebeddvérou
klast jakékoliv prekazky pdsobeni Ducha,. KdyZ v sobé zpozoruje$ ta-
kovéto nedostatky, nemusi$ hned bézet k svému zpovédniku. Radégji jdi
do sebe, potom se obrat na Boha a vyznej mu svou vinu. Blh ti polozi
svou boZskou ruku na hlavu a uzdravi té, jestlize se mu jenom podFidi§
s Uplnou pokorou a uzna$ se pfed nim za vinného.

Véera jsem hovofil o jednom z divl, které Pan slibil:Na choré budou
vzkladat ruce a uzdravije (Mk 16, 18b). A hle, dalsi div: Budou vyhanét
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démony (Mk 16, 17). Ach, kdyby se Clovék vyhybal vSem Ié¢kdm a nebez-
pec¢im, kterd mu pfipravuje nepfitel, umél rozpoznat kazdou navnadu,
kterou mu zradné podstrkuje. VSechny tyto IéCky by Clovék mohl pfejit
pomoci pravého odpoutani.Budou brat hady do ruky (v. 18). Jde tu o li-
di, ktefi jsou falesSni jako hadi, ktefi k tobé pFichazeji se zlovolnymi gesty
a kfikem a pfipisuji si moc, kterou jim nikdo nedal. Oni ti budou oprav-
du davat rany a zranovat té, ale pouze v nizSich schopnostech. Pokud
nezasahnou tvé vyssi schopnosti, mas jeSté vychodisko: umlkni a ustup.

Vypiji-li néco smrticiho, nic se jim nestane. Coz nejsou otraveni lidé,
ve kterych se v8e, co do nich vstoupi, stane jedem? At se stane cokoliv,
vSe obraceji ve zlo, ¢ini to hor§im, nez to bylo, maji takovou pfirozenost
jako pavouci.

Pfedstavme si, Ze pravé kona$ néjakou chvalyhodnou praci a jsi plny
Ducha svatého. A pravé v tom okamziku k tobé pFichéazi sestra Hadalka
s celou fadou invektiv. Jestlize dokaze$ kvili Bohu zmlknout a trpélivé
snést tento Gtok, véz, Ze je to dilo Ducha svatého a soucasné pro tebe
i dobra pfiprava. | kdyby to vyvolalo néjaké vzruSeni v tvém vnitfnim
¢lovéku, neuskodi ti to.

Moji drazi! Jestlize chcete nékdy dosahnout dokonalosti a toho, co
je pro vas nejlepsi, drzte se téchto dvou maliCkosti: Za prvé, své nitro
meéjte vzdy svobodné, volné od vSech stvofenych véci i svého vlastniho
j&, zachovavejte ve vaSem vnitfnim i vnéjSim Clovéku Fad, abyste Du-
chu svatému neprekazeli v jeho plsobeni. Za druhé, pfijimejte vsechny
obtize, jako by byly od Boha, at jsou jakékoliv a z ¢ehokoliv pochazeji,
at uz zvenku nebo zevnitf. Pomoci nich si vas chce pfipravit pro sebe
a na pfijeti svych velikych, nadpfirozenych a zazraénych dar(, k jejichz
dosazeni je nejlepSi cestou utrpeni, které bez vnéjsi reakce snaSime od
nepfatel a od zlych lidi.

Budou mluvit novymi jazyky. - To znamend: Clovék ma ukaznit stary
jazyk, ktery ma od pfirozenosti. Moji drazi! Ucte se uméni vlady nad
svym jazykem vice nez kterémukoliv jinému uméni, bdéte nad tim, co
fikate. V opacném pfipadé nedojdete nikam. Usilujte o to, aby vaSe slova
slouZila vétsi BoZi chvale, dobru bliznich a vaSemu vlastnimu pokoji.
Snazte se s Bohem neustale rozmlouvat. Sv. Bernard Fika: Jak proklindm
a zavrhuji vnéjsi mnohomluvnost, tak chvalim Cistou vnitfni rozmluvu
s Bohem; té nikdy neni dost.

Mluvit novymi jazyky nadto znamena: kdyz se shromazdujete, mluv-
te o Bohu a o praktikovani ctnosti a neztracejte ¢as ucenou disputaci na
téma bozstvi bystrymi, trefnymi a vybranymi slovy (to vam nepfiSlu-
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§i). O Bohu mluvte jen tolik, nakolik vas k tomu vede ctnost. Jestlize
se budete chovat a diskutovat jako filosofové, znicite sama sebe a také
ty, s kterymi se délite o své mySlenky. Utikej také pfed ucenymi sofisty
- v opacném pfipadé hady, které jste predtim vyvrhli, znovu do svého
nitra vpustite, a to v nejvybrané;jsi duchovni formé.

Nepfitel neustale ¢iha. Hleda, jak ti nastrazit IéCku, kterd by odpo-
vidala tvym naklonostem. Jinak je to s Duchem svatym. On se také
ochotné pfizplsobi disposicim, které v pfirozenosti ¢lovéka nalezne. Bilh
totiz touzi vyuzit dary, které Clovéku dal, a pfitahnout k sobé jeho du-
cha a pfirozenost. KdyZ nalezne dobrou, oddanou pfirozenost, ve svém
plsobeni se ji pfizplsobi. Jako se dést, ktery spadl na zem, nevraci bez
uzitku, tak sam Buh nechce, aby se jeho dary k nému vracely bez ovoce
(Iz 55, 10-11). Maji napravit ducha a pfirozenost. Duch svaty tak jedn,
pokud v tobé nalezne opravdovou chudobu ducha, to je volnost od vSeho,
co by mohlo ngjakym zplisobem v tobé zaplnit misto, svobodu od zavis-
losti na stvofeném, od toho, co sis pfivlastnil nebo mize$ pfivlastnit, od
tvrdé Ihostejnosti, od vSeho zla, od opovazlivého posuzovani (druhych)
a od vSeho, co v tobé jeSté Duch svaty neuskutecnil. Nezapomen také na
to, Ze v3e, co té potkava nebo pronika do tvého nitra bez tvého souhlasu,
ti nem@ze uskodit.

Ale nemyslete si, Ze v dobé ocekavani Ducha svatého mohou byt va-
Se dobré skutky, napf. skutky posluSnosti, zpév, Cteni, sluzba sestram
a skutky milosrdenstvi, prekazkou pro jeho vyliti. Ne, neni pravda, Ze je
tfeba se zdrZet viech skutk( a pouze cekat! Clovék, ktery miluje Boha
a tihne k nému, déla vSe z lasky, k Bozi slavé, shodné s patficnym fa-
dem. Také pfijiméa v8e, co ho potkava a co Blh pro ného stanovi. Konej
s laskou, pfijemnou dobrotou, spokojenou nadéji, pro klid tvdj i tvého
blizniho. NeSkodi ti skutky, ale nepofadek v jejich konani. Odstraf nepo-
fadek. V celém svém jednani Fid svou mysl k Bohu a nikam jinam. Casto
se zkoumej. Hlidej svého ducha. Nepfipust, aby se ti do ného vloudil
néjaky neporadek. Zkoumej svou fe€ a vnéjSi chovani a tehdy bude$ na-
lézat pokoj ve vSech skutcich, tehdy Duch svaty pfijde k tobé&, naplni té,
setrva v tobé, a jestlize se zafidi$ podle vSech téchto rad, vykona v tobé
véci neobycejné.

Kéz nam Blh pomt(ze, aby se to vse stalo nasim vlastnictvim. Amen.

prelozil Jan Rajlich OP



Podminky vnitfni modlitby
podle sv. Terezie od JezZiSe

Jerzy W. Gogola OCD

Velci mistfi duchovniho Zivota, mezi nimiz pfedni misto zaujima sv.
Terezie od JeziSe, uCitelka cirkve, chapou kfestanskou meditaci jako pro-
stfedek k dosaZzeni urgitych stanovenych cill.

Cesta k dokonalosti, jez mlZe byt uznana za pedagogickou pfirucku
terezianské modlitby, zacina predloZenim cile povolani bosé karmelitky
a soucasné zplsobu jeho realizace:

»Proti tolika nepfatelim, které Pan ma, aby aspoi ti nemnozi jeho
pratelé byli zbozZni. (Cesta k dokonalosti, /dale C/1,2) Co je v této si-
tuaci tfeba ucinit? Oddat se bez rozdéleni modlitbé!* U¢i tedy modlitbé
v perspektivé dosazeni pratelstvi s Bohem.

1. Koncepce rozjimavé modlitby podle sv. Terezie

Pojeti terezidnské modlitby vyplyva z osobni zku3enosti sv. Terezie.

Blh se ji zjevil jako vérny PF¥itel. Nakonec dosla k pFesvédéeni, Ze
modlitba nenf v podstaté ni¢im jinym neZ pfebyvanim s P¥itelem (Zivot
/dale V/8,7).

1.1. Rozjimava modlitba jako pFatelstvi s Bohem

Diky tomu, Ze Terezie pouZila lidské kategorie ,pFatelstvi“, jeZ je
souCasné zakladni kategorii biblického zjeveni Boha, ma jeji poselstvi
o0 modlitbé kofeny v antropologii i v bibli. A tak se modlitba vztahuje
k hodnoté v kFestanstvi podstatné, jiz je teologalni laska.

Klasicky vymér rozjimavé modlitby podava sv. Terezie v 8. kapitole
knihy Zivot:

, Vnitfni modlitba pro mne neni nic jiného nez dlvérné pratelské
obcovani s Bohem, cCasté prebyvani v samoté s Tim, o némz vime, Ze
nas miluje.“*{8,B)1

Budeme kratce analyzovat pouZzité terminy:

Pratelské obcovani s Bohem. Privilegovana je zde lidstvi jako tako-
vé, nikoli konkrétni jednani clovéka. Podstata modlitby v pojeti svétice
spociva v aktualizaci relace pratelstvi mezi osobami; je zredukovana na
prosty fakt, Ze ¢lovék pfebyva s Bohem, ale pfedmét tohoto aktu je dru-

1Je to definice rozjimavé modlitby. T. Alvarez OCD, jeden z velkych znalcl tere-
zianské nauky, se domniva, Ze sv. Terezie uZivajic tohoto vyjadfeni nikdy modlitbu
neomezovala na samotné rozjiméni, ani z ni nevylu€ovala Gstni modlitbu.
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hofady. Takova modlitba méa hodnotu sama v sobé, tzn. automaticky
dosahuje svého cile.

Pfrebyvani. Jde o chvile, v nichZ se pratelé setkavaji a rozmlouvaji
spolu. Uvedeny jsou zde dva aspekty modlitby: modlitba jako Zivot, kte-
ra jakozto pratelstvi trva neustale; modlitba jako cviceni, jez vyZaduje
zvlast vyhrazeny ¢as na setkani, rozmluvu, dialog.

Casté. Modlitba chapané jako pratelstvi s Bohem vyZaduje modlitbu
jako cviceni, praxi. Potfebné jsou Casté rozmluvy, vérnost v praktikovani
modlitby, vytrvalost, aby mohlo byt dosazeno Zadouciho ucinku, to jest
utvrdit se v lasce. Praktikovani modlitby je soucasné projevem pratelstvi
s Bohem. Na psychologické roviné je pozadovan postoj vile zahrnuty
pfedevs§im ve vyjadfeni ,silné rozhodnuti®.

V samoté. Tato samota vyZaduje vnéjsi i vnitfni mlc¢eni, aby bylo
mozno naslouchat a mluvit. Vnitfni samota je potfebou psychologické
koncentrace, aby bylo mozno pfebyvat v Zivotodarném vztahu s Bohem,
aje utisenim vseho, co pfekazi tomu, aby se zjevil Bdh pfitomny v nas.
Vnéjsi samota napomahd k vytvoreni odpovidajiciho duchovniho klima-
tu. Tak ucinil Jezi§, aby nam dal pfiklad (C 24,2), nebot nelze sou€asné
hovofit s Bohem i se svétem. NestaCi viak obyC€ejn& materialni samota.
Bylo by Spatné, kdybychom se mohli modlit jen v néjakych ukrytech
(srv. Kniha o zakladani /dale F/ 5,16). Opravdovy pfitel nikdy nepfes-
tdva milovat a stale na pritele mysli.

S Tim, o némz vime, Zze nas miluje. Zde je skryto tajemstvi modlitby:
jistota plynouci z viry, e Blih nas ma rad, Ze je nasim P¥itelem. V Kristu
se Blh zjevuje jako na$ Pfitel. Modlitha je tedy vydanim se s Bohem
na cestu dialogu, k némuz nas zve On ve svém zjeveni. Ze zjeveni vime
to, ze BGh nas miluje, a proto je k modlitbé nezbytna vira. Modlitba,
i v pfipadé Terezie, se rodi ze slySeni Slova.

Pfes dominanci afektivni oblasti v analyzovaném popisu modlitby
neni vylou€ena ani oblast poznavaci. Jakkoli je laska srdcem této mod-
litby, je nutné také poznani. T. Alvarez je toho minéni, Ze tento popis
nezrcadli v plnosti myslenky svétice, pro niZ neexistuje modlitba bez
pravdy: pravda je né¢im nezbytnym pro zaCateCniky v modlitbé, pFistup
k pravdeé je jejim nezastupitelnym prvkem.

Jde o pravdu obou dvou pratel. Nesta€i obyCejné poznani sebe, ale je
tfeba vztahnout svij Zivot k ekonomii spasy: podobné ve vztahu k Bo-
hu nestacCi poznani Boha v tajemstvi Jeho samého, ale také v Kristu,
v cirkvi, ve slové. Je snadné si domyslet, Ze toto poznani, jez je zcela
podFizeno lasce (F 5,2), se realizuje predevsim ve chvilich vnitini mod-
litby.
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Terezie nema na mysli pfatelstvi, jez by se mohlo proménit v sympa-
tie pouze lidské, ale pfatelstvi, jehoz obsahem je laska, duchovni dobra
(V 8,5-6) a predavani Boziho Zivota. Autenticka laska se projevuje v Ci-
nech (Hrad v nitru /dale H/, 3. komnata /3H/ 1,7), v pfizplsobeni se ve
véem Bozi vlli, v praktikovani kfestanskych ctnosti. Modlitba je $kolou
pravé takoveéto lasky. Ve vlastnim Zivotopise vysvétluje, Zze prava laska
k Bohu se zaklada na tom, slouzit Bohu ve spravedlnosti, muznym srd-
cem a s pokorou (V 11,13). To je podstatny ukazatel pro dalSi badani.

Stanoveni podstaty terezidanské modlitby vede k néasledujicim zavé-
rim:

Pratelstvi s Bohem vyzaduje praktikovani modlitby.

Pratelstvi s Bohem vyzaduje praktikovani ctnosti.

1.2. Vnitfni modlitba jako praxe

Polsky /i Cesky - pozn.pfekl./ pfeklad dél sv. Terezie obsahuje Cas-
to definici ,,rozjimani“, které vyjadfuje dva vyrazy, jichz Terezie uziva:
.meditacion“ a ,,oracion mental“. A vskutku, tfebaze svétice zna rozdil
mezi rozjimanim a vnitfni modlitbou, nedrZi se tohoto rozliSeni pfisné.

Zatina vysvétlovat, v ¢em spo€iva meditace, avSak pozdéji prechazi
k popisu vnitini modlitby. ,,Za¢iname myslet na milost, kterou nam Bih
udélil, kdyz nam dal svého jediného Syna, pak projdeme bez zastavky
vSechna tajemstvi jeho slavného Zivota; nebo zacneme jeho modlitbou
v Getsemanech, a sledujeme ho v mySlenkach az k ukfizovani; nebo vez-
meme Uryvek z jeho utrpeni, napf. jeho zatleni, a probirame toto ta-
jemstvi, uvazujice podrobné o kazdé okolnosti, jez nas upouta /a vzbudi
naSe city*/ jako JidaSova zrada, Gték apostold a ostatni véci. - Jé to
opravdu krasna modlitba a velmi zasluzna.” (6H 7,10)

Dokonce i kdyZ modlitba zacina diskurzivnim rozjimanim, je jejim ci-
lem naklonéni k lasce a pfijeti konkrétnich rozhodnuti pro jednani. Pod-
stata opravdové modlitby totiz podle ni spoCiva v milovani, ne v mysleni
(4H 17; F 5,2).

Terezianska metoda rozjimani je prosta, daleka od veSkerych technik:
je vnitfnim aktem poznéani a litosti; objevenim pfitomnosti Boha v nés
ve vife a situovanim sebe sama do Jeho pFitomnosti; je navdzanim vnitf-
niho dialogu s Mistrem, hledic na Ného ve svém nitru, rozjimajic Jeho
slavna Ci bolestna tajemstvi ve shodé s vlastnimi predispozicemi nebo
potfebami (C 26).

Preferovanymi tématy terezianského rozjimani jsou: Zivot a tajem-
stvi Krista, vlastni Zivot poznavany v BoZi pravdé, obrazy prirody se
vzpominkou na Stvofitele.
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Rozjimava modlitba obsahuje dvoji prvek: poznavaci a afektivni. Pr-
vek poznani, reflexe, jakkoli je konstitutivni a chronologicky na prvnim
misté, je v terezianské meditaci podfizen lasce a ve sluzbé lasky. Medi-
tace zacCina praci intelektu, za GuCelem zaangazovani srdce (v biblickém
smyslu). Proto sv. Terezie pouCuje o tom, Ze neni vhodné veSkery Cas
vénovat uvazovani, ale v pravou chvili otevfit srdce dané pravdé, aby
vyjéadfilo Panu celou svou vdé€nost za Jeho lasku a rozhodlo se oplatit
Mu Zivotem obétavym a vérnym (srv. V 13,11.12.22).

Je to modlitba vyZadujici nAmahu pfedevsim v intelektu, jenZ se musi
trpélivé ponofit do nadpfirozené pravdy, angazovat svoji obrazotvornost,
aby pochopil Bozi lasku a probudil v sobé potfebu odpovédét na ni.

Ne vSichni jsou schopni ve stejném stupni angaZovat do rozjimani
poznavaci sféru. AvSak vSichni mohou konat vnitfni modlitbu.

Pro ty, ktefi nejsou schopni udrZet obrazotvornost u néjaké pravdy
(a zda se, Ze je jich vétSina), je vhodné, aby danou pravdu prohloubili
a dali ji misto v zivoté, odfikavali pomalu néjakou dstni modlitbu, na-
pf. Ot€e nas, a zastavujice se u smyslu vyslovovanych slov, vyvozovali
z nich podle mozZnosti disledky, jeZz se dotykaji srdce a povzbuzuji vili
k ¢innosti (C 26 cely).

Soucasné doporuCuje trpélivost a vérnost v oCekavani svétla od Pana
(V 13,11; C 14).

Podle vSeobecné nauky mistrl duchovniho Zivota, nejen svaté Tere-
zie, je meditace odpovidajici modlitbou pro zacate¢niky (1H 1,7). V kni-
ze Hrad v nitru je nazvana ,branou* do zamku, a ve vlastnim Zivotopise
»prvni vodou“2. Také se u Terezie setkdvame s meditaci jaksi ,,po cesté
k ,.zivé vodé“ (ke kontemplaci).

1.3. VnitFni modlitba a ctnosti

Nejkrasnéjsi mluveni o modlitbé je k ni€emu, nejsou-li vidét jeji plody
v zivoté. Modlitba v pojeti sv. Terezie neni myslitelna bez ctnosti: bud se
rodi ctnosti nebo neni opravdové modlitby. Ctnosti jsou jako teplomér,
jako mira modlitby a celého duchovniho Zivota.

Modlitba bez ctnosti midZe byt subjektivni iluzi a samotny dialog
pratelstvi s Bohem dialogem faleSnym v tom, co zaleZi na €lovéku.

Soucasné ctnosti jsou kostrou modlitby. To je rovnéz jedna ze zaklad-
nich terezianskych zasad. Bez ctnosti nebude duSe schopna akceptovat
obrovsky rozdil mezi témi, ktefi v modlitbé spolu vedou dialog (V 8,5).

2,Kdo se zaginaji vénovat modlithé, podobaji se tém, ktefi ¢erpaji vodu ze studny:
a to je naramné naméhavé.” (V 11,9) Srv. V 11-13; H 1-2; C 20-26
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Souvislost modlitby a ctnosti mizZeme souhrnné uvést v podani J. Ca-
tellana: opravdova modlitba neni mozna bez praktikovani ctnosti a sou-
Casné neni mozné nabyt ctnosti bez praktikovani modlitby; ctnosti jsou
zékladem i plodem zivota modlitby.

Nejsou vsechiy kfestanské ctnosti dilezité stejnou mérou. Samotny
fakt, Ze sv. Terezie se obraci se svou naukou pFedevsim ke karmelitkdm,
obraci pozornost k feholnimu Zivotu. Je mozné vSak objevit univerzalni
linii nauky z nasledujiciho hlediska: Zivot modlitby se ze své pfirozenosti
musi soustfedovat na praktikovani teologalnich ctnosti; mezi moralnimi
ctnostmi sv. Terezie pfipisuje zvlastni vahu pokofe, state€nosti, velko-
dusnosti; ve spoleéném Zivoté klade ddraz na lasku k bliznimu a od¥ikani.

MUGzZeme se jesté otazat na souvislost praktikovani meditace se ctnost-
mi.

PFi popisu ,,prvni vody*“ sv. Terezie jasné vymezuje funkci meditace
na cesté k ,zivé vodé“, Cili ke kontemplaci. Prvni zplsob zavlaZzovani
vyZaduje préaci a odpovida meditaci.

V alegorii zahrady, v niz jsou péstovany kvéty Panu pro radost, slouzi
voda k zalévani kvétin, kterymi jsou ctnosti (V 11,6).

Kvétiny jiz dfive zasazené (vlité ctnosti) tfeba zalévat. Jako voda
slouzi ristu kvétin, tak meditace slouzi rdstu ctnosti: ,rozjimanf je za-
kladem a prvni podminkou nabyti veSkerych ctnosti“ (C 16,3). Jednou
z podstatnych funkci meditace je nabyti ctnosti a zaroven meditace
ctnosti potfebuje, tfebaze ne v tak znacném stupni jako konterpplace3.
Bez ctnosti je moZzné meditaci za€it, ale bez ctnosti neni mozné v ni
vytrvat (srv. C 4,3).

Hodnotou pro svatost je praktikovani ctnosti a ne kontemplace nebo
mystické milosti modlitby.

Mnoho iniciativy je ponechano €lovéku (V 11,9). Jestlize se Clovék
pfes dobrou vili ocitne ve vyprahlosti, je tfeba spolehnout se na Pana
v presvéddeni, Ze On tyto kvétiny udrZi pf¥i Zivoté a zpdsobi jejich rist
(tamtéz). A co vic, vyprahlosti v modlitbé jsou vynikajicim prostfed-
kem pro rlst ctnosti (tamtéz, 17). Jestlize se lovék prokaze vérnym, sv.
Terezie nepochybuje, Ze mu Pan udéli dar kontemplace.

3,,A nyni vam chci vysvétlit, co je vnitfni rozjimava modlitba (,,oracion mental®).

. Kéz da Blh, aby se konala, jak se patfi. Obavam se vsak, Ze ji néjak pfilis dobfe

nekonéte, jestlize se zarovef nesnaZite obohatit se ctnostmi, i kdyz neni nutné v tak
vysokém stupni, jako pFi kontemplaci.“ (C 16,6)
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2. PoZadavky vnitini modlitby

Pratelstvi s Bohem nelze omezit jen na dobu denné stravenou ve
vnitfni modlitbé, proto pozadavky vnitini modlitby se museji tykat celé
pfirozenosti Clovéka a rozsifit se na cely Zivot, coZz nevylu€uje nutnost
bezprostfednéjsi pfipravy. Proto mluvime-li o pozadavcich vnitfni mod-
litby, je tfeba vzit v Gvahu nejen pozadavky praktikovani meditace, ale
pozadavky terezianské modlitby vibec.

Jako kli¢ k Gvaham o poZadavcich pfijméme rdznost postaveni osob
setkavajicich se v modlitbé: Boha a Clovéka. Tak vznikaji dva druhy po-
Zadavk(: jeden zohlednujici zakladni poZzadavky viry; druhy soustfedu-
jici se na lidskou pfirozenost; tento druh bychom mohli souborné nazvat
»psychologickymi pozadavky*“ modlitby.

Oba druhy jsou nutné, ale v nestejné mife, nebot mezi nimi existuje
hierarchie. Klademe-li pfehnany dlraz na poZadavky psychologické, m{-
Zeme se ucit pouze techniku koncentrace. Budeme diky tomu mit zaruku
kvalitnéjSi modlitby?

2.1. Pozadavky viry

Reprezentativni pozadavky z této oblasti shrnujici vSechny ostatni
a soucasné typicky terezianskeé jsou: laska, svoboda, pokora a neochvéjné
rozhodnuti.

2.1.1. Laska, svoboda, pokora

Velci mistfi nespéchaji s naukou o Ukonu modlitby,-o praktikovani
modlitby, ale dbaji o formaci ¢lovéka modlitby.

VSechny metody a techniky se projevuji jako nedc¢inné, nejsou-li oZi-
vované duchem viry a lasky, nebot chybi to podstatné.

Ani sv. Terezie nespéché s vykladem modlitby jako praxe.

KdyZ je Terezie zadana o pouceni o modlitbé, neodpovida bezprostfed-
né, jak se modlit, ale fika, co je potfeba, abychom byli lidmi modlitby
(C 4,3).

Prvni misto tudiZz nezaujima praxe modlitby, ale Zivot modlitby. V néz-
vu Ctvrté kapitoly Cesty skute¢né povzbuzuje k ,dodrZzovani tfi véci
nutnych k rozvoji duchovniho Zivota“. V textu vSak napiSe, Ze to jsou
cesty nutné ke kra€eni po cesté modlitby, co vice, bez nich Ze nelze byt
kontemplativnimi lidmi.

Bez solidniho zakladu miZe byt praktikovani vnitfni modlitby nau-
¢enym cvicenim mysli, jez neangazuje celého Clovéka, a dfive Ci pozdéji
jej Clovék zavrhne, ale jeho Zivot i tak tuto ztratu nezaznamena.
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Zéklad vnitfni modlitby sv. Terezie definuje v Cesté k dokonalosti po
pfedlozZeni cile povolani karmelitek, jakym je byt autentickymi prateli
BozZimi.

»Nez vam budu mluvit o vnitfnim Zzivoté, totiz o modlitbé, zminim
se 0 nékolika velmi potfebnych vécech pro ty, kdo chtéji vyrazit na tuhle
cestu (...).

Budu se zabyvat tfemi vécmi vzatymi z naSich konstituci: ... Prvni
je laska, kterou se navzdjem méame zahrnovat; druhd je nelpéni na tvo-
rech; tfeti je opravdova pokora, kterd navzdory tomu, Ze je uvedena na
poslednim misté, je prvni a objima ty druhé.” (C 4,3-4,4)

T¥i pozadavky -,to jsou tfi rozméry téZze skute€nosti: ,,Nemyslim, Ze
by existovala nebo mohla existovat pokora bez lasky a laska bez poko-
ry; tyto dvé ctnosti téZ neni mozné mit bez odpoutanosti od veSkerého
stvofeni.“* (DE 24,2)

M. Herraiz Garcia poznamenava, ze tyto tfi pozadavky maji za cil
zabranit tfem zakladnim uchylkdm Zzadostivosti ,starého Clovéka“: ne-
zistna laska egocentrismu, svoboda uchvatitelské lasce, pokora pyse.

Modlitba je pfedem nezdafenym pFedsevzetim pro toho, kdo v ni ne-
angaZuje cely svij Zivot. Bez zaangaZovanosti v lasce k bliznimu, v osvo-
bozeni srdce od veSkerych pfipoutdni a bez jednani v pravdé (pokora)
neni mozna modlitba - pfatelstvi. Modlitba neni mozna, chybi-li srdce
k ni schopné.

Pozadavky viry nasméruji odpovéd Clovéka na dar Boziho pfatelstvi.
TF¥i pozadavky vzaty spolecné shrnuji tuto komplexni odpovéd clovéka
v naprosté vydani se Bohu. O slibech evangelnich rad se fika, Ze jsou
celistvou odpovédi ¢lovéka na BoZi povoléani. Je tfeba zde upozornit na
to, Ze t¥i terezidnské pozadavky odpovidaji tfem evangelnim radam: las-
ka Cistoté, svoboda chudobé, pokora poslusSnosti. Pfatelskou bratrskou
laskou tfeba korigovat silnou tendenci k egoismu; odfikanim se vzpira-
me zotroCujicimu plsobeni vlastnického instinktu; pokorou odporujeme
pyse, kterad zplsobuje, Ze se ¢inime pany sebe samych a planujeme cesty
svého Zivota. Svoboda je schopnosti sloZit svij Zivot do BoZich rukou
(srv. C 28,12).

Je to program osvobozeni od neodolatelného pdsobent sil, které ¢lo-
véka zotroCuji a znemoZzfuji mu veSkeré autentické osobni relace, relaci
s Bohem a souCasné s druhym clovékem (srv. C 19,4; 32,9).
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2.1.2. Neochvéjné rozhodnuti

V terezianské pedagogice modlitby hraje dlleZitou roli postoj popsa-
ny vyrazem ,determinada determinacién“ (neochvéjné rozhodnuti). Jde
0 postoj, jenz uréuje kvalitu véech ostatnich poZadavkd.

Vyjadfeni bere v Gvahu soucasné cil povolani bosé karmelitky - pFa-
telstvi s Bohem, i cil vnitfni modlitby - dorazit k prameni ,,Zzivé vody*“.

Pod pojmem ,,pratelstvi“ rozumime rozhodny postoj bezpodminec-
ného oddani se Bohu a vydani se mu ve vSem, naprosté spojeni s Kris-
tem UkfiZzovanym, zaméreni celého svého Zivota ve vSech jeho rozmérech
k Bohu, jenZ se v Kristu stal pFitelem ¢lovéka. Dlsledkem této pozitivni
volby je zfeknuti se hfichu, odmitnuti veSkeré egoistické lasky, jeSitnosti,
zalibeni v sobé...

VySe popsany postoj vyzaduje takovy Zivot, jenZ je zcela zaméfen na
Osobu Pf¥itele, vyZaduje vydani se do jeho vile a jeji konkrétni a existen-
cialni pfijeti a soucasné vyZzaduje byt maximalné pritomnym pro Ného
a v zapomenuti na sebe4. Pfipodobnit se Pfiteli je jednim z nejdilezi-
téjSich pozadavk( pratelstvi5. Nejzietelnéji to asi vyjadfuje text z Cesty
k dokonalosti: ,,VSe zalezi na tom, abychom je oddaly jemu bez rozdéleni
a neodvolatelng, a v nicem abychom nepfekaZely jeho plsobeni v nas*...
Jestlize nikoho nenuti a pfFijima jen to, co se mu dava, pak také se zcela
davé jen tém, ktefi se mu bezvyhradné oddaji.“ (C 28,12)

V popisu ,,cesty” vedouci k ,,Zivé vodé“ je tato determinace rozhod-
nutim nevracet se zpét pod Zadnou zaminkou.

»KdyZ se tedy obracim k tém, ktefi touzi pit z této Zivé vody a jit
cestou k ni vedouci, az dojdou k samému prameni, naskyta se otdzka: od
¢eho maji zacit? Myslim, Ze vSe spoCiva na tom, aby k véci pfistoupili
s neochvéjnym rozhodnutim, Ze nespocinou, dokud nestanou u cile. At
pfijde, co chce, at to boli, jak chce, at rept4a, kdo chce, at vlastni ne-
schopnost sténé a Fika: nedojde§, umfe$ po cesté, nevydrzi$ to vSechno,
at' se i cely svét zfiti s hrozbami.“* (C 21,2)

Lze to pfirovnat ke spaleni mostll za sebou, aby nebylo navratu.
V podstaté tohoto tvrzeni lezi zasadni volba Krista.

4,Tedy bez tohoto Uplného obétovani své vile Panu, aby ve véem s nami Ginil
podle své vile, nikdy nas nepusti k okouseni Zivé vody z tohoto pramene.
»,Kdo se za€inad vénovat modlithé, ten musi sméfovat k jedinému ..., aby s veSkerou
pili (determinacf), jaké je schopen, udélal vie a s vé3kerou ochotou se snazil, aby se
jeho vile stala shodnou s vili Bozi.“*(2H 1,8)

5,Jdéme spoleéng, Pane: pGjdu, kamkoli pljdes Ty; kdekoli projde$ Ty, tam projdu
1j4.“ (C 26,6)
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Opravdu jde o rozhodnuti ucinéné ve chvili obraceni, zapoceti cesty
modlitby; ale toto rozhodnuti musi byt posilovano, ustavi€né stvrzova-
no, aby se stalo trvalou dispozici. PoCatecni rozhodnuti se prodluZuje
a pretvari ve vytrvalost, v habitudIni postoj. Jako konstruktivni se uka-
zuji pouze ta rozhodnuti, jimz je clovék vérny. Nejlepsi amysly nemusi
vydrZzet zkouSky Casu.

Ve chvilich slabosti determinace oziva a ¢lovék si fika, ze se nesmi
vratit nazpét (2H 1,6; C 23,2).

Tato determinace je absolutné nutnda, nebot nikdo neziskava od Boha
hotovou modlitbu. Clovék naopak na cesté modlitby zakousi silna a Casté
protivenstvi. TéZzkosti mohou pochazet z rozlicnych stran a mohou mit
rizny charakter (V 11).

2.2. Psychologické pozadavky

Obratme pozornost na zéaleZitosti, které jsou jeSté prvotnéjsi nez vira.
Clovék pozoruje potiebu jistych pozadavkd ve chvili, kdy chce zdokonalit
svou osobnost. Tyto pozadavky jsou jeSté nezbytnéjsi pro realizaci jeho
kFestanské totoZnosti.

PFi seberealizaci Clovék objevuje nutnost samoty, ale také nutnost
relace s druhymi.

Tyto dvé potfeby jsou skuteéné a v pribé&hu Easu mohou existovat
spolecné, majice vliv na zformovani takové, a ne jiné osobnosti ¢lovéka.

2.2.1. Samota a mléeni

V prvnim, bezprostfednim vyznamu samota znamena fyzicky od-
chod od osob, odlozeni veSkeré Cinnosti s ohledem na modlit-
bu kvili pfebyvani pouze s Bohem. Potfeba samoty neplyne ani tak
ze ztetell asketickych jako z poZadavkd samotné pfirozenosti modlitby-
pratelstvi. U Terezie se touha pb samoté pfekryva s touhou po modlitbé
(srv. V 1,6; 4,7). Zmnoha zminek o praktikovani samoty plyne, Ze samota
nalezi k samotné definici modlitby; je konstitutivnim prvkem modlitby.
Modlitba méa své misto vzdy v samoté. VyZzaduje samotu a potvrzuje ji
(V 15,14; F 5,14). K samoté vede a ze samoty prysti. Proto je vychova
k nf tak dllezita (srv. C 4,9; 24,4).

Tato materialni samota nemdZe byt luxusem jen pro kontemplativni
osoby a smutnym pfeduréenim osob v urCitém véku. Je nutna k modlitbé
pro kazdého véficiho. Potfeba samoty k modlitbé je véci tak samozrej-
mou, Ze nevyzaduje dokazovani. Kazdy véfici si musi vytvofit prostor
samoty, jenZ odpovidéa jemu samému. MnoZstvi €asu vénovaného vyluc-
né modlitbé v samoté zalezi na osobnim povolani kazdého.
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Vedle vnéjSi samoty existuje samota vnitfni. Je plodem zvnitfnéni
pratelskych svazkid. Blh postupné ¢&lovéka uvadi do samoty v té mife,
v jaké se prohlubuji pratelské svazky. Praktikovani samoty bude u Te-
rezie umocnéno darem vlité kontemplace. Vnitfni samota ji bude stale
provazet jako disledek mystické milosti. Od chvile, kdy zacala mit nad-
pfirozené prozitky, vyznava Terezie, zakusila velkou touhu po chudobé
a samoté (Cuentas de conciende, 53,20). Pojem vnitfni samoty je téméz
identicky s pojmem vnitfniho mlceni.

Tyto dva druhy samoty se vzajemné dopliuji. Pfebyvani v samoté
vytvari v Clovéku citlivost k Bozimu hlasu a k pfijeti sebe sama. Bez
samoty nemUze ¢lovék nalezité pfijimat pFitomnost ostatnich lidi, a tedy
i Boha, ani se vyslovit nebo byt védomé pfitomnym jako osoba. Samota
je k tomu, fika sv. Terezie, abychom rozuméli, ,kym je Ten, s nimz
setrvavame v této rozmluvé o samoté“* (C 24,5).

VétSi samota znamend vétsi vzajemnou pfitomnost. Samota Cini ¢lo-
véka schopnym ke sdileni se s ostatnimi a k jejich pfijeti, €ini ho ¢lovékem
spolegenstvi. Samota se méni v pritomnost. Clovék se vraci k lidem a ke
stvofeni vlbec, ale nevychazi zcela ze sebe, neztraci spoleéenstvi s Bo-
hem a svou nejlepSi €ast zachovava pro Ného. Takova samota jiZ pro
Clovéka neni bfemenem.

Existuji jiné formy a mista setkani s Bohem, nez je materialni samota
(srv. list Gonzalu D’Avilovi 236,8), ale dokonce uprostfed ospravedini-
telné a nejvice evangelizujici €innosti jsou nutné chvile samoty, aby se
ozivila vzpominka na Osobu, pro niz se to kona.

Terezie pfipisuje v Zivoté modlitby tak velkou vahu samoté, ponévadz
ji povazuje za kritérium autenticity modlitby. Je vSak tfeba chéapat, Ze
samota neni GUtékem od cehokoli ani od kohokoli, ale slouzi pfitomnosti
u Kohosi. Opravdovy pfitel jim musi byt za vSech okolnosti.

»Zde se, mé dcerusky, musi projevit laska ne ve skryté samoté, nybrz
uprostied bojd a poku$eni. Véfte mi - i kdyZ pak udélate vic chyb,
nékdy i malé poklesky, je n&$§ zisk nesrovnatelné vétSi. Pfedpokladam
oviem stale - a toho si dobfe vSimnéte - Ze se vystavujeme prileZitosti
ke h¥ichu jen z posluSnosti nebo z lasky. Kromé téchto dvou - opakuji
znovu - je samota lepSi. Musime po ni touZzit i pfi téchto zaméstnanich;
takovou touhu maji stale duse, které Boha opravdu miluji.

KdyZ jsem Fekla, Ze pf¥i téchto pfileZitostech miZeme néco ziskat, méla
jsem na mysli poznani, kdo jsme a jak jsme pokrocily ve ctnosti. Ten
prece, kdo Zije stale v Ustrani, nevi - i kdyZ Zije svaté -, ma-li trpélivost
a pokoru, a také to nemdZe zjistit. Jak se dovime, je-li vojak statecny,
kdyZ jsme ho nikdy nevidéli bojovat?* (F 5,14-15, mirné upraveno)
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2.2.2. Modlici se spolecenstvi

Samota, jez je pilifem hlubokého svazku s Bohem a soudasné tv{r&i
vzajemné pfitomnosti, nejen Ze neni vyobcovanim ze spoleCenstvi, ale
doméha se ho. Sv. Terezie pfipisuje spoleCenstvi velmi vyznamnou roli
v uvedeni do modlitby a v jejim rozvoji. PFiznava, Ze jednou z dilezitych
pficin toho, Ze se ji dlouha Iéta nedafilo na poli modlitby, byl nedostatek
odpovidajicich osob po jejim boku.

Zde jsou nékteré texty: ,,Proto radim vSem, kdo se vénuji modlitbg,
a zvIasté na pocCétku, aby se spratelili a hovofili s osobami, pro néz je
modlitba dennim chlebem. | kdyby sijen vzajemné pomahali modlitbou,
bude to vzdy velmi prospésné, nehledé k mnoha jinym vyhodam.*

,O sob& mohu jen Fici, Ze kdyby mi Pan nedal pochopit tuto pravdu
a pfilezitost mluvit ddvérné s osobami oddanymi modlitb&, skon&ila bych
padem do pekla v tom svém pletenci padd a pokani.“ (V 7,20.22)

Lvelmi dusi mlze prospét prodlévani s témi, ktefi jdou duchovni
cestou, ne pouze s témi, ktefi jeSté prebyvaji v tychZz komnatach jako
ona, ale i s témi, ktefi jiz postoupili vice dovnitf. Budou pro ni velkou
pomoci v rozvoji k dobrému, a tak se mezi ni a jimi mQZe uskutednit
blizka ddvérnost, Ze nakonec ji potdhnou s sebou do dalsich komnat.“*
(2H 1,6)

V tomto kontextu je pochopitelna Tereziina péce o vytvareni malych
spoledenstvi lidi spoleéné se modlicich (13 sester byl plvodni zdmér, nyni
do poctu 22). Malé modlici se spoleCenstvi ma nezastupitelnou pedago-
gickou hodnotu nejen pFi zapoceti, ale i pro vytrvani na cesté modlitby.
Kromé toho sdileni se o zkuSenosti modlitby je ochranou proti tézkostem
danym prostfedim i proti vlastnim slabostem.

2.2.3. Duchovni vedeni

Prvnim a hlavnim Mistrem je Kristus, jehoZ vliv je moZno zazna-
mendavat stale vice podle miry rozvoje na cesté modlitby. Na pocatku
je vsak tfeba pomoci viditelnéj$i a bezprostfedné&jsi. Mize ji nabidnout
modlici se spoleéenstvi, ale mlzZe ji rovnéZ poskytnout zkuena osoba,
ktera svym pfikladem a slovem uvadi do tajemstvi modlitby. Privodci
mohou byt také knihy, pokud nebudou pfili$ sloZité, ackoli to jsou prece
jen prdvodci mrtvi.

Podle svétice ,,mistr modlitby“ ma témér rozhodujici roli v procesu
vychovy k modlitbé.

Ona sama nafikd nad faktem, Ze dlouho neméla dobrého mistra, ac-
koli hledala pFes dvacet let (srv. V 4,7). Od duchovniho viidce ogekava
varovani pfed zlem, vyvedeni z mylnych cest (srv. V 4,9).
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Hledani mistra se stava neodkladnéjsi, kdyz se stavaji mystické mod-
litby jejim habitualnim stavem®é.

Jeji hlavni teze v tomto ohledu zni: velka obtiznost modlitby spociva
v tom, Ze Clovék jde cestou modlitby samoten, bez ucitele. Cesta mod-
litby je obtizna. Kdo se vyda na cestu, potfebuje pomoc nasmérovani,
prlvodce.

Nemit mistra a duchovni vedeni mGzZe byt obtizi skoro k nepfeklenuti.
PiSe Otci Gracianovi: ,,Sestry budou mit velky uzitek, jestlize dostanou
dobré zpovédniky; a jestli to nebudete doporu€ovat v klaStefich, kam
maji jit, obavam se, Ze z toho nebude velky uZitek; nebot zvenci nutit,
ale nemit nikoho, kdo by pomohl zevnitf, to je velké trapeni; zakusila
jsem to, dokud nepfisli bosi karmelitani do [klaStera] Vtéleni.”“ (9.1.1577,
list 172,2) (Odvolava se zde na obdobi, kdy byla pfedstavenou v klaStefe
Vtéleni a pozvala k sobé sv. Jana od KfiZe v poloviné roku 1572.)
ZAaver

Vnitini modlitba je v podstaté prozivanim nadpfirozeného pfatelstvi

s Kristem. Jako praxe je jednou ze zvl&Stnich forem setk&ni s Kristem,
majicich za cil poznat jej a posilit lasku. Existuji v8ak jiné, stejné dlle-
Zité formy setkani s nim, které jsou dokonce kritérii autenticity setkani
béhem vnitfni modlitby: laska k bliznimu, odfikani, pokora. Proto ma
terezianska modlitba doplnéni v kazdodennim Zivoté, v némz musi pfi-
nadet ovoce. A zaroven na praktikovéani zakladnich kfestanskych ctnosti
v kazdodennim Zivoté zalezi rozvoj modlitby.
;  Tato nauka neni ur€ena jen bosym karmelitkhm. Za prvé proto, Ze
sv. Terezie byla vyhla3ena uCitelkou cirkve a v souvislosti s tim se jeji
slovo obraci ke vSem véficim; za druhé proto, Zze povolani Marie musi
realizovat i lidé v &innych povolanich; za tfeti proto, Ze nejdllezit&jsi
podminky této modlitby se tykaji vnitfnich dispozic ¢lovéka, ne tedy
materidlniho mista jeho Zivota; za Ctvrté proto, Ze Pan JeZi$ vSechny své
ucedniky nazval pfateli, uschopnil je k pfatelstvi davaje jim svého Ducha
(Rim 5,5) a od v3ech o&ekéava vzajemnost.

Referat predneseny na symposiu ,,Medytacja chrzescijanska“, jeZ pro-
béhlo v prosinci 1993 na PapeZské teologické akademii v Krakové. Pre-
loZila Terezie Eisnerovd OP.

Neni-li citace oznaena *, je pouZito Eeskych prekladl dél vydanych
edici Karmelitanska spiritualita, Nakladatelstvi Kostelni Vydri 1991.

6  ,Av3ak po nékolika dnech jsem vidéla, Ze mé duse byla pFili§ slab&, nez aby sama
vystoupila k takové dokonalosti.“ (V 23,5)



Pojeti moralky u sv. Tomase
Akvinského

Simon Tugwell OP

Obavam se, Ze téma, které mi bylo pro tuto pfednasku urceno, je tak
rozsahlé, Zze do znacné miry pfesahuje mé schopnosti. Dnes veler bych
chtél spolu s vdmi vénovat pozornost jednomu aspektu TomaSovy nauky
o0 moralce, ktery se mi jevi jako klicovy jak z hlediska porozuméni jeho
pojeti moralky, tak z hlediska jakékoli moralni teologie, o kterou bychom
se dnes snad chtéli pokouSet. Tento aspekt sdm o sobé je na prvni pohled
zfejmy a jako vétSina véci na prvni pohled zfejmych byva prehlizen. Jde
o princip rozliseni mezi prostfedky a cili. Na tomto zakladé mdZeme
alespofi do jisté miry rozliSit, co je skute€nym moralnim poZadavkem
a co je ur¢eno pouze docasnou ,,modni“ tendenci.

Ve tfindctém stoleti provadi sv. Tomas toto rozliSeni ve vztahu k nej-
rizngj$im modnim hodnotam své doby. Napfiklad se veobecné uznavalo,
byl nezbytné lepSi. Stejné hledisko uplatfiovali frantiSkani i v otdzce chu-
doby, kde vyslovné hlasali, Ze extrémni chudoba se rovna dokonalosti.
A tento nazor, pojaty ponékud vSeobecnéji, mél dokonce jistou pravni
platnost, a to sice v pfipadé opusténi feholniho spolecenstvi - dokon-
ce i bez povoleni - kdy jedinym uznavanym ddvodem byl pfestup do
prisnéjSiho fadu. Takze kazdy byl opravnén stat se kartuzianem. Pokud
vim, svaty Tomas byl jediny, kdo zpochybnil tento nahled, protoZe v jeho
pojeti askeze byla prostfedkem k cili. Podle tohoto principu tedy nebylo
nic Spatného na tom, Ze nékdo zvolil méné pfisny fad, ve kterém mohl
byt lepSim kFestanem. Tvrzenim, Ze chudoba je prostfedek, nikoliv cil,
sv. Tomas frantiskany nesmirné Sokoval. Vyvstava tedy otazka - pusobf
chudoba skute¢né jako prostfedek? Idealni mirou chudoby by takto mé-
la byt mira nejlépe slouzici Zivotnimu cili. Proti nazoru frantiskan(, Ze
extrémni chudoba se rovna dokonalosti, argumentuje sv. Tomas celkem
klidné tvrzenim, Ze nejdokonalejSi chudoba je takova, ktera nejdokonaleji
pomaha clovéku naplnit jeho zZivotni cil. KdyZz bychom si tedy napfiklad
vzali Fad, ktery sv. Toma$ povaZzoval za nejlepSi - a je vhodné dodat,
Ze to byl fad vénujici se vyucovani a kdzani (neni jisté nutné tento fad
blize identifikovat) - Cili v pfipadé tohoto Fadu zaméfeného na vyu€ovani
a kazani by bylo zbytecné obtizné vlastnit rozsahlé statky a pozemky,
rovnéz tak by ovSem bylo obtiZzné kazdy den chodit a Zebrat nebo si kazdy
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den délat starosti o jidlo. A proto sv. Tomas$ argumentuje, Ze v takovém
pfipadé spole€né vlastnictvi urCitych véci neni nedokonalosti.

MUzZeme zjistit, jak tento nazor sv. Tomase obstoji v praxi. Existuje
jeho autograf- Gvodni gast velké Summy proti pohantim, kterou napsal
v Pafizi, - kde na zadni strance jednoho listu stoji: ,,Tohle je prvni -
bratr Jan.“ Jeden z pfednich znalcd rukopisd sv. Tomase interpretuje
tuto poznamku nasledovné: sv. Tomas nemél na €em psat. Nebylo to
cviceni v nabozné chudobé, ale katastrofa. NeStastnému ekonomovi se
podafilo najit pouze jeden list papiru, ktery se ovSem neodvazil pfedat
sv. TomasSi osobné, a tak ho zanechal u jeho dvefi se zminénou vétou.

Smyslem chudoby, tak jak ho vidi sv. Tomas, je to, Ze ¢lovéka osvo-
bozuje od uréitého druhu odpovédnosti a starosti, takZe se mdZe soustie-
dit na néco jiného. JestliZze se ovSem stane starosti chudoba jako takova
a brani ¢lovéku v koncentraci, pak pfestava byt kladnou hodnotou. V pfi-
padé, ze chudoba je nevyhnutelnd, je nutné ji snaSet, ale paklize je to
chudoba dobrovolnd, jejimz jedinym Gc€inkem je, Ze Clovéku mafi préci,
pak to jiz neni ctnost, ale blaznovstvi.

Toto je tedy jeden pfiklad, kdy sv. Toma$ zpochybfiuje uréitou mod-
ni hodnotu. O néco pozdéji se jeSté spornéjsi stala otdzka modlitby. Jak
dlouho by se mél ¢lovék modlit? V obdobi pfed sv. TomaSem byla odpo-
véd Feholnik( na tuto otadzku jednoznatna - modlitba ma byt stru¢na.
Stara latinska pravidla feholniho Zivota uréuji pro modlitbu rdzné den-
ni doby a jeden z nejvétsich benediktinskych udencd dokazuje, Ze dvé
minuty znamenaji velmi dlouhou modlitbu. Ve dvanactém stoleti velky
cisterciacky autor prohlaSuje, Ze pouze nevédomé prodlouzeni modlitby
je omluvitelné. Existovalo i pFislovi - kratkd modlitba prordZi nebesa.
V Sestnactém stoleti se vSak vétSina lidi domnivala, ze je tfeba se modlit
dlouho. Napfiklad sv. Jan od KFize ve fascinujici paséazi interpretoval
zminéné pfislovi v tom smyslu, Ze je nutna dlouhd modlitba. Sv. Tomas
je nékde uprostfed. Obavam se, Ze jeho odpovéd bude znit velmi obycej-
né. Rika: modlete se, jak dlouho chcete. Ale znovu vyslovné upozorfiuje
na rozdil mezi cilem a prostfedkem - modlitba je pouze soucasti naSeho
vztahu s Bohem, ma tedy tomuto vztahu slouzit a jako kazdého jiného
prostfedku je iji nutno uZivat pfimérenym zplsobem. Pokud vas boli
hlava, vezmete si prasek. KdyZ vas hlava boli hodng, mzZete si vzit dva.
Bylo by vsak velmi nebezpeéné z toho vyvozovat, Ze ¢im vic praskd, tim
lip. Je to vice méné pFesné srovnani, které uvadi sv. Tomas, kterého vi-
ditelné vice zneklidiuje pfedavkovani nez opak. Kdyz si uvédomime, ze
pro nékteré kfestany se modlitba stala téméf jedinou ocenovanou hod-
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notou, neni jisté bez uzitku nechat sv. Tomé&3e, aby ji znovu vymezil jeji
pravé misto.

Uz jsem se zminil o dosti neobvyklych nazorech sv. ToméaSe na as-
kezi a obavam se, Ze Sokoval frantiSkany jeSté jednou, tentokrat svymi
podivnymi nazory na nabozensky Zivot. Nebot znovu prohlaSoval, Ze na-
bozensky Zivot jako takovy je jednoduSe prostfedkem k dosazeni cile,
kterym je dokonalost. A dokonalost znamené& dokonalou lasku, ke kte-
ré jsou vyzyvani vsichni kfestané. Neexistuje Zadna specificka feholni
dokonalost. Existuje pouze kfestanska dokonalost a vSechny struktury
feholniho Zivota maji vést ke kfestanské dokonalosti. Sv. Tomas sam je,
domnivadm se, velmi dobry dominikén.

V Némecku se urCita skupina zen chtéla stat feholnicemi a posléze
nasly i dobrodince. Rozhodly se tedy pro fad cisterciacek. Dobrodinec
vSak Fekl: ,,Nechci feholnice, ale Zeny.“ A tak se staly dominikankami.

Pro sv. Toma3é je vzdycky stéZejni jedna otdzka - sméfuje ta kterd
¢innost k dokonalosti v lasce? A tak uz nezbyva prostor pro zkoumani
néjakych hodnot jako takovych. KdyZ vezmeme v Gvahu rlizna zkreslent,
ke kterym doSlo v chdpéni feholnich pravidel, je komentar sv. Tomé&se
jisté velmi uziteCny. Zéakladni realitou je pro ného realita kfestanského Zi-
vota a v8echny ostatni rozméry maji pouze omezenou platnost. Stfizlivé
se diva nejen na Feholni Zivot, ale rovnéz tak i na kontemplaci. V je-
ho dobé bylo chéapani rozdild mezi aktivnim a kontemplativnim Zivotem
velmi jednoznacné, avSak nikoli pfFili§ osvicené. CoZ je skute€nost, ktera
plati dodnes. Sv. Toma$ vidi tento rozdil velmi jednoduSe - jde vlast-
né o dva rlizné druhy intelektualniho temperamentu. Jakykoliv lidsky
Zivot je Zivotem intelektudlnim, néktefi lidé vSak zaméfuji svdj intelekt
k praktickym cildm - cht&ji ¢iny, zatimco jini citi potfebu vécem rozu-
mét. TakZe v pfipadé kazdého jednotlivce je do jisté miry jeho vnitfni
orientace jiz stanovena. Tedy pokud jste vice zaujati chapanim a pozoro-
vanim véci, vedete podle sv. TomaSe kontemplativni Zivot. TotéZ mame
obvykle na mysli, kdyZ tvrdime, Ze néco, co nads zajima nejvic, vlastné
»je“ nas zivot. Ve stejném smyslu fikame, ze fotbal ,,je jeho Zivot“. A to
je pro sv. TomasSe vSe. Nejde tedy o zadnou mystiku kontemplativniho
Zivota, nybrzZ o realisticko-psychologicky pohled. Coje ovSem podstatné,
je vnitfni obraceni, konverze, at uz je nasSe orientace jakakoli. NezaleZzi te-
dy na tom, zda jsme zaméfeni aktivné nebo kontemplativné - dllezZité je,
abychom byli aktivni nebo kontemplativni kfestané. A tim se dostdvame
zpét k lasce, jakoZto zéakladu jakéhokoliv zptsobu kFestanského Zivota.
Pokud jde o lasku, jsou podle sv. TomaSe vSechny ctnosti a dary dopfany
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kazdému, nikoliv tedy, jak se domnivali néktefi stfedovéci teologové, Ze
by urgité ctnosti byly omezeny vyhradné na kontemplativni zplsob Zivo-
ta. Sv. TomasS véfi, ze pfi kftu kazdy z nas dostava vSechny prostredky,
jejichz uziti a rozvoj zavisi na konkrétnich podminkach individualniho
Zivota. Takze jsme znovu svédky toho, jak sv. Tomas cosi ,,demytizuje”.
Namisto toho, aby prikladal pfehnanou vahu modnim ctnostem, pfiva-
di nas znovu k celistvosti kfestanského Zzivota, tedy k néfemu, Ceho se
nam principialné dostava v okamziku kftu, ale co musi byt zaktualizo-
vano kazdym jednotlivcem v kontextu jeho osobniho Zivota. Z hlediska
principu jde vlastné o vSechny ctnosti.

Z pohledu sv. ToméSe jsou ctnosti vlastné aspekty dobrého a uZite¢-
ného lidského Zivota, protoZze BoZi pfikazani odpovidaji tomu, co Blh
zamyslel, kdyZz nas stvofil takové, jaci jsme. BozZi pfikdzani jsou tedy
cosi jako navod na pouzivani néjakého pfistroje. Kdyz budete pouzivat
pracku ke koupéani, tak se poranite. Bllh nas znad velmi dobfe, vidyt
nas stvofil a pfikazani nam vlastné odhaluji, jak bychom méli spravné
»~fungovat®“. V tomto smyslu tedy i ctnosti jsou pouze prostfedky k cili,
kterym je opét dokonalost - nazvéme ji nyni blaZzenost, dokonalé Stésti,
naplnéni. Cili ctnosti jsou ve své podstaté lidské, nejsou ndm nijak cizi,
jsou vyjadfenim toho, Ze ,fungujeme* spravné. AvSak bohuzel je tu je-
den problém. Problém hfichu. Prvotniho hfichu. Dokonce i po kFtu stale
zapasime se smyslnosti. TakZe pFestoZe ctnosti jsou nam pFirozené, my
nejsme prirozeni, a proto stale existuje napéti mezi tim, co citime, a tim,
co je ndm zjeveno. Postoj svatého TomaSe je opét velmi jasny. Cokoliv
je stanoveno Bohem, je smysluplné, jen pro nas mize byt v daném kon-
krétnim okamziku obtizné to pochopit. Vylucuje tim jakékoliv extrémni
vyklady €i dohady.
ze zaznamu prednasky 7.6.1994 v prazském konventu sv. Jilji prelozila
Marie Paralova

Dominikanska spiritualita
Thomas F. O’ Meara OP

Co je to spiritualita? Spiritualita neznamena jen monasticismus, as-
kezi, zboZnost. Je to zplisob Zivota a uréity pohled na Zivot, tradice a vi-
ze uskute€nénd v praxi. Spiritualita je osobni uspofadani evangelnich
pravd a motivii do modelu stimulovaného Zivotem a dobou jednotliv-
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ce. Historie a duch vytvareji spiritualitu. Potom spirituality nékterych
jednotlivcl najdou odezvu u dalich lidi, promlouvaji k nim a odraZzeji
jejich podobnou zkuSenost s evangeliem. Spirituality maji vliv a pfeziva-
ji jeding, kdyz pfitahuji jiné. Jen nékolik osobnosti - Augustin, Terezie
z Avily - nachéazi spfiznéné duSe v zemich po celém svété, ve vSech sta-
letich, stejné jako sv. Dominik. Kfestanstvi je tak bohaté, Ze mizZe byt
pfitomno v mnoha spiritualitach. Jsou to cesty a svétové nazory rdiznych
dob.

»Spiritualita®“ je pomérné nové slovo pochézejici od francouzskych
nabozenskych spisovatelli. Najednou se stalo popularnim, takZe vsichni
a vSechno musi mit spiritualitu. Spiritualita je teologickad psychologie.
U mystikd, proroku, lidi socialné ginnych, u vSeobecné cténych svétcd
a zakladateld Feholnich Fadd milost Casto krystalizuje pfekvapivé osob-
nim zplsobem. Toma$ Akvinsky pise: ,,Kitem se ¢lovék znovu rodi k du-
chovnimu Zivotu, jaky je vlastni tém, kdo véFi v Krista... Plsobenim mi-
losti. .. jsou pokfténi osviceni Kristem co do poznani pravdy a jsou jim
pfivedeni ke konani dobrych skutkd skrze vliti milosti.“ (Summa theo-
logiae 11, 69,5). Kfestansky Zivot naplnény milosti je mistem a zdrojem
kazdé spirituality.

Charakteristické znaky dominikanské spirituality

Vybral bych nasledujici znaky:

1. Prvni je antropologie zaloZena na milosti. Blh tvofi lidi schopné
myslet a konat, ktefi mohou dosahnout urcité svobody a Zit ve spolec-
nosti a historii. Prvotni hfich neni zkazeni, deformace nebo smrt, ale
nemoc; podminénost padlého lidstvi neni tak silna, aby pokfivila nebo
zni€ila lidsky nebo kfestansky zivot. Milost si hled4 zdravou osobnost,
zatimco sebestfednd, pokroucend, nesvobodné osobnost je Bozimu vli-
tému Zivotu pfek&Zkou. To, co je individuélni, je dokonce dobré. Moje
svatost je BoZi laskyplny plan, jeho milost, jeho trvaly specificky dar mné

mas Akvinsky se raduje, Ze jsme obdrzeli od Boha ,,donus causalitatis*,
,dar byt pfic¢inou“. Vesmir mlZzeme vnimat jako proces: exitus, dynami-
ka, akce; slovy francouzského dominikéana, €lena francouzské Akademie
Pere Carre: ,,Existujeme ve vesmiru v pohybu, ale musime v ném jako
jednotlivci zaujmout své misto.”

Toma$ Akvinsky nam nefika mnoho o duchovnich cvi€enich, techni-
kach rozjimani nebo stavech mystického vidéni: v jeho mysleni nenaj-

deme pravnickou, sektarskou ani trapné zboZznou nebo banalni metodu
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kfestanského zivota. Dominikanska spiritualita je pozitivni: je realistic-
ka a eschatologicka tim, Ze se diva na spolupraci individualni osobnosti
s milosti ji osobné danou. Stavi na principech toho, Ze milost privadi
prirozenost k jejimu dovrSeni a Ze stvofené bytosti svou €innosti vzda-
vaji chvalu Bohu, a nabizi tak popis kfestanského Zivota, ktery neni
kfeCovity, masochisticky ani nerealisticky. Toma$ svym uznanim lidské
individuality zamezuje vystfelkim imitovani druhych.

2. Tato teologie, ktera nam Fika tolik o nas samych, ma své koreny
v naSem pojeti Boha. Je jeden Blh stvofeni a spasy: Bih pfedevsim jako
intelekt, a potom teprve jako mocnéa vile. BoZzim &inem jsou rozumné
a laskyplIné plany, nikoliv vrtochy soudce nebo krutovladce. Stvoreni
a Bozi kréalovstvi jsou plany laskou pfivedené v byti.

Toma$ Akvinsky dava pfednost Bozi mySlence a planu pFed jeho ne-
vyzpytatelnou vili, odmita slepou poslusnost i chapani utrpeni pro utr-
peni, a tak ma pramalo spole¢ného se subjektivistickym nalézanim BoZi
vile, s poslu$nosti cirkvi nebo svétské moci jakoZto poslednim cilem,
s manipulovanim Bozi vili pomoci modliteb, s ovlddanim nebo znice-
nim osobnosti zboznymi idejemi nebo kontrolou cirkve. Dominikanska
teologie krestanského zivota nezada, aby clovék obétoval schopnosti za
UCelem zvétSeni utrpeni, nevyhledava zazracné, neceni chténou kazen
nad rozumnou sluzbu, nepéstuje elitafstvi a soutézeni ve vlastnéni Bo-
Zich darl. Askeze patfi do kontextu sluzby, utrpeni olekava dovrseni
Pasiji ve Vzkfiseni, ,vlle“ BoZi je rovnéZ plan, smysl, laskyplna Bozi
milost. UjiSténi o Bozim zalibeni v lidské Cinnosti a pravé lidstvi Krista
zpochybnuje kruté tresty nebo misantropické Uniky a potvrzuje socialni
povahu cirkve a spolecnosti.

3. Setkani mezi Bohem, ktery udili skrze Krista nadpfirozeny a escha-
tologicky zivot, a mou individualni osobnosti, Zijici v kultufe a historii,
nazyvame milosti. Pro Tomase Akvinského je milost né¢im bé&znym. Bih
dava véem tvorlm prostiedky, jaké potfebuji, a tvorové stvofeni v nad-
pfirozeném Fadu nebudou pfipraveni o ospravedlfiujici milost. Milost je
bézna svou primérfenosti k lidské osobnosti a harmonii s ni. Ale je ob-
vykla také svym ml€enim a neokézalosti. TomaSova duchovni teologie,
(ktera podstatné urcCuje modlitbu, liturgii a sluzbu dominikanského Fa-
du uz vice nez sedm set let a ma i SirSi vliv), je psychologickou teologii.
Teologie byla jedna a rozjiméani Pisma stejné jako Uvahy o svédectvi ne-
bo nadéji Zivily metodu spirituality. Teologie, €teni, meditace a studium
Zjeveni a pravd viry, to je spiritualita. Poznani usmérfiuje Zivot: Bozi
plan (ne nahodné, pfilezitostna, vrtoSiva aZz nespravedliva Bozi vile) je
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pro lidi vyzvou k pfemySleni. Teologie a Zivot vrcholi v kontemplaci:
lidské védéni dosahuje vrcholu v intuitivnim vhledu do Zivota, spirituali-
ty, teologické reflexe a darl Ducha. Principy TomaSovy spirituality jsou
stejné jako principy jeho teologie. Mnozi uéenci studujici $koly rlznych
spiritualit zaznamenali, jak mnoho dluzi dominikansky zplsob kfestan-
ského Zivota TomaSi Akvinskému. Tyto prvni tfi body jsou obsazeny
v TomaSové principu, ktery, jak mnozi tvrdi, podtrhuje celou Summu
theologiae: ,,gratia perficit naturam®.

4, Pro ToméasSe je modlitba ,,povznesenim mysli k Bohu*; neni to
nam udalosti, na jejichz uskute¢néni v budoucnu trvdme, ale obréaceni
pozornosti k Bohu milosti v utrpenf nebo v radosti. Blh neni nedokonalé
bozstvo jako Jupiter nebo Wotan, neni to dohlizitel nad lidskym dénim.
Bdh, ktery je soucitny a milujicf, ale i transcendentni v nekoneénu ra-
dostnych zplsobl byti, vi a chce vSechno z planu lasky. A pfece jsme
i ve svych modlitbach opravdovymi zastupci. Jak pfeklenout nekone€nou
propast a sloucit toho, ktery zna a fidi budoucnost, s tim, ktery se za ni
modli? Modlitba je pFfitomnost pfed Bohem: B{h nas zna a miluje vice
nez my sami sebe. Naléhava prosebna modlitba vyvéra z okamzikd na-
Seho Zivota. ,,Musime najit zplsob vyjadfeni uzite¢nosti nasi modlitby,
ktery ani netvrdi, Ze lidské zaleZitosti tim, Ze jsou fizeny boZskou prozfe-
telnosti, vSechny podléhaji nutnosti, ani nepfedpoklada, ze Bozi plany
se mohou ménit.“ (11-11,83,2). Timto zplsobem Boha oslovuji prosby
modlitby Pané.

Kontemplace znamena pro TomaSe nejen mystiku kartuzianského
mnisstvi, ale jakékoliv tiché studium hlubokych otazek, pfi¢in a vztahd,
kontemplaci vyzkumu a védy v atmosféfe pozornosti a neuspéchanosti.
Kontemplace je meditativni zamySleni nad BoZimi cestami nebo momen-
talni obraceni mysli a citli k Bohu uprostfed rugného dne. Uginky milosti
v modlitbé, kontemplaci a mystice jsou né¢im béznym. Kontemplace ne-
vede k vidénim, ale k hlubSi vife, kde objektivita ustupuje tajemstvi.
Intuitivni zazitek transcendentna vznika v temnoté viry a jde za hrani-
ci kategorif, symbold a obrazli (mysticka noc je radikalnéjsi p¥itomnost
Boziho sebesdéleni). Pod vedenim Ducha (dary Ducha svatého) se mod-
litba stava priméjsi, vice pfijima z pfitomnosti Boha skrze motivacni silu
lasky zrozené vici svému objektu. Dary, témito intenzifikacemi milosti,
se stdvame podobnymi Bohu, stejné pfirozenosti s nim. Mystika je jako
intuitivni komunikace umélce se svym objektem.

V dominikanské spiritualité je misto pro kosmos s jeho védami, pro
velikou tradici uméni, pro rGizné pohledy na liturgicky nebo psycholo-

Sez-
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gicky Zivot. Plisobi zde také pfitaZzlivost Trojice, kterad podnécuje Zivot
a kontemplaci, stejné jako je zde neustale skrze milost a dar posilnéni
nabizen hlubsi Zivot v kralovstvi BoZim.

Modlitba a kontemplace u TomaSe Akvinského souvisi s pravdou
a svobodou. ,,Kontemplativni Zivot obsahuje urcitou svobodu du$e.“
(Sum. Theol. 11-11,182,1,2). Doma, ir knihovné nebo pfi vefejné dispu-
taci, nikdy neztratil pokoru kontemplativniho ¢lovéka (pro to, co vidél
v temné zkuSenosti) ani lasku k badani (pro vSechny filosofy, teology
a védce, jejichz spisy nepfecetl). Kontemplace mu sama byla cestou, ba-
danim, hledanim pravdy. Novymi mysSlenkami formuloval pravdy, které
objevoval pfi hledani motivovaném nadéji lidstva a laskou sebezjevuji-
ciho Boha. U TomaSe Akvinského se véda a nabozenské zjeveni, stejné
jako kontemplace a akce, nachazeji v harmonii - a to je asi na jeho Zivoté
nejobdivuhodngjsi.

Nasledujici tfi charakteristiky dominikanské spirituality jsou méné
teorii, teologii osobnosti a milosti, a vice vnéjsi aplikaci dominikanského
ducha a Zivota.

5. ApoStolsky zivot. Dominik vytvari jednu ze Ctyf forem Feholniho
Zivota na Zapadé tim, ze zaklada Cinnou a mobilni skupinu. Liturgie
je zkracena, dokonce dispenzovana kvili apostolatu; teologie a studium
v3eho druhu slouZi apoStolatu. Dominik&nska spiritualita je aktivni; ak-
tivni v nejvyssi aktivité kontemplativni modlitby a aktivni v rozli¢nos-
ti sluzeb. Mystika, charismata a originalni sluzba vyveéraji z osobniho
kFestanského Zivota.

6. Dominikanska spiritualita je obecna. Komunita, mistni cirkev a me-
zinarodni cirkev, to jsou spolecenstvi, v nichz dominikanka nebo domi-
nikan Zije. Jsou to kolektivni formy pozitivni antropologie kfestana in-
dividualné obdareného milosti. Komunita a cirkev jsou mista, kde se
Zije a rozhoduje; komunita je ¢asto duchovnim viidcem a pfedstavenym.
Mistni cirkev neni né¢im, co se zavrhuje jako hloupé, jednoduché nebo
potfebujici milost, ale mistni cirkev je sama o sobé rliznoroda organic-
kd komunita kfestanl s rlznymi skupinami. Dominikani svou existencf
pfedstavuji radostnou komunitu jako znameni mozZné existence cirkve
a v mistnich a provin€nich komunitach i v celé dominikanské rodiné
slouzi vétSimu spolecenstvi cirkve.

7. Studium a liturgie. Dominik zpGsobil revoluci v feholnim Zivoté
tim, Ze trval na intelektudlnim Zivoté, teologickém studiu. Dominikani
byli vérni studiu a teologii, ale nebyli vzdy vérni Dominikové hlubsi vizi:
studiu zabyvajicimu se otdzkami doby: Studium neznamena studovat
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pfedev$im minulost nebo se uéit zpaméti dila génil, ale dominikan se
ma zabyvat problémy jednotlivce nebo spolecnosti, korelaci evangelia
s urcitou dobou a spolecnosti.

V liturgii to, Ze dominikéani zddraziuji inkarnaéni pfitomnost milosti
v béhu a latce liturgie, zpochybnuje jakoukoliv redukci vefejné liturgie
na soukromou modlitbu nebo zboZnost nebo na pompézni, ale nudné
obfady. Ukony a znaky liturgie slouZi jen k tomu, aby usmérfiovaly a ne-
chaly proudit milost; hodnoti se podle schopnosti spojovat lidi s Bohem,
ktery je vzdy pritomny. Liturgie, kde se setkdva milost a estetika, by
meéla byt oslovujici’ co nejvice smysluplna. Liturgie je pro Zivé, pro lidi,
jejichz Zivot vyrlsta z jejich vlastnich Zivych kultur. Tomas jasné klade
vSechny poboZznosti, vSechny vnéjsi formy zboZnosti na vedlejSi misto.
Neexistuje jedina cesta k nasledovani JeziSe, ani zadna forma nadfazena
vSem. Formy liturgie a poboZnosti jsou ,.cesty* nebo ,nastroje“ k do-
saZzeni udélu Kralovstvi, ale jsou urCeny k tomu, aby slouzily milosti
a posilovaly lasku.

t /
Dominikanska spiritualita na prelomu tisicileti

Sest charakteristik dominikanské spirituality - podivejme se na né
znovu nikoliv mimo cas, ale v jejich vyznamu pro nas dnes. Dominikan-
sky zplsob Zivota ptetrval tak dlouho proto, Ze svou teologii a sluzbou,
pfistupnosti a celkovym dojmem pfritahuje lidi dneSni doby.

Podivejme se znovu na vySe uvedené charakteristiky z hlediska sou-
¢asného Zivota.

1. Psychologie. Zapadni Evropa je svédkem vlivu psychologie,
Severni Amerika je psychologii velmi ovlivnéna ve své kultuFe. Pfes
minuly Freuddv antireligiézni postoj nemaji dominikani z psychologie
Zadny Strach. Akvinského teologie Zivota milosti je zcela psychologic-
kad: pocinaje britskym dominikdnem Victorem Whitem, Zakem Junga,
aZ k mnoha dominikan@m ¢innym ve spiritualni teologii je psychologie
prostfedkem, kterym se evangelium stavd osobnim. Dominikdny nepfe-
kvapi, Ze Zivot viry mlZe byt blokovan neurézou, Ze natlak nemusi vést
ke kralovstvi Bozimu, ale k vlastnoru¢né vytvofenému fundamentalismu.
Bozi milost v naSem Zivoté je alespon CasteCné podminéna svobodnym
pfijetim. Z vlastni zkuSenosti vim, Ze mnoho ndbozZenskych a pastorac-
nich problémd je psychologického razu. V duchovni sluzbé se dnes tak
evidentng nesetkavame s armadou smrtelnych h¥i$nikd, ale stale Castéji
s lidmi postizenymi rliznymi stupni zavislosti, natlaku nebo hnévu. Jejich
obraceni musi byt psychologické stejné jako nabozenské. Dominikanska

ale
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spiritualita je ve svém pohledu na milost a pfirozenost zdravym radcem
pro kfestansky Zivot, ale kritikou neurotického naboZenstvi.

2. Pfedstavy o Bohu. V modernim Zivoté se mlZeme setkat nejen
s pfehnanym pfijetim naboZenskych véci, ale i se zlostnym odmitnu-
tim veSkerého naboZenstvi, cirkve. Vy i ja jsme zakusili toto odmitnuti
ve svych spoleénostech rdiznym zptsobem. Odmitftuti viry a cirkve ¢as-
to pochazi z osobni nespravné teologie, ktera ma své kofeny ve faleSné
predstavé Boha. Tyto nespravné pfedstavy mohou pfevazovat v naSem
psychologickém Zivoté: mohou nas drtit, plisobit v nas strach. Spoleénost
a cirkev nas mohou chytit do pasti pomoci infantilnich odmén; nadfizeni
v nas mohou svymi diktatorskymi zplisoby vyvolat hnév viéi kaZzdé auto-
rité. Jak Fekl Hegel: ,,Abychom pochopili historicka ndboZenstvi v jejich
pravdé, je tfeba se na né divat ze dvou stran: jednak, jak je v nich zndm
Blh a jak je definovan; a jednak, jak subjekt zna sim sebe. Obé strany,
objektivni a subjektivni, maji spoleCny zaklad. Hluboky vhled pronika
obé strany, protoZze predstava, jakou ma ¢lovék o Bohu, odpovida pfed-
stavé, jakou méa sam o sobé a o své vlastni svobodé.“ Lidé neopoustéji
cirkev kvdli tajemstvi Trojice, ale kvli $patné pastoraéni praxi, ktera
mUzZe byt ¢asto autoritafska.

Hlubokéa zakofenénost faleSnych pfedstav o Bohu v nas je znamenim
»podlé podminénosti“ lidské rasy, protoZe Bih rozhodné neni v Novém
zakoné predstavovan jako soudce nebo kruty bankér.

Dominikénska teologie vidi Boha nejprve jako intelekt zrozeny laskou,
a potom jako vili, jako tvlirce planu a soucasné jako umélce. Teologie
TomaSe Akvinského vzdy respektuje lidsicou svobodu, nikdy nepodporuje
duchovni nebo psychologické néasili nebo vydirani ve jménu kfestanstvi.
Podobenstvi Nového zakona vystupuji radikalné proti pokuslim udélat
z Boha nemilosrdného soudce, vzdaleny stroj nebo pocita€, chladného
bankére, zavistivého partnera, vadhavého darce.

3. Mezi fundamentalismem a svétovymi nabozenstvimi. Typicky do-
minikanska teze o oby&ejné milosti plsobici v lidském Zivoté je kritikou
kazdého fundamentalismu. V ném jelmilost omezéna na malou elitni
skupinu, kde jsou bézné zazraky a vidéni. Blh je zde podfizen néjakému
Clovéku, ritu nebo mistu. PFitom dominikanska spiritualita laskyplného
Boziho planu v nadpfirozeném Fadu, jeho historické realizace v lidech
a fadného charakteru milosti je vyrovnand se soucasnym teologickym
problémem, jakym zpdsobem je milost pF¥itomna ve vsech lidech a jak
mlZe byt pfitomna v nékterych naboZenstvich, aby soudasné Kristus
neprestal byt stfedem. Toto teologické téma se zkouma snadnéji, kdyz
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spiritualita pfijiméa velkorysost Boha (,,Bih je ve své lasce nesmirné §téd-
ry“,jak napsal Toma$ Akvinsky) a stavi do svého stfedu JeziSovo kazani
o kralovstvi Bozim.

4. Expanze ve sluzbé mistnim cirkvim. Dominikanska revoluce v Fe-
holnim Zivoté, stejné jako frantiskanska, nebyla plivodné fenoménem kné-
Zi. Byla to snaha vyjit s duchovni sluzbou z klaStera a katedraly do kazdé
oblasti zivé stfedovéké spolecnosti. To s sebou neslo touhu zapojit do di-
la muze i Zeny, knéze i laiky. V Severni a Jizni Americe se cirkevni Zivot
poslednich 25 let vyznaCuje zvlasté expanzi sluzby. V Latinské Ameri-
ce byl v navaznosti na obdobi Katolické akce diecézni zivot vystfidan
»zakladnimi komunitami“; ve Spojenych statech se od zadkladu zménil
samotny model farnosti v porovnani s tim, jaky byl béZzny pfes tisic
let. S pastorem spolupracuje ve sluzbé farnosti naplno 5-10 osob s te-
ologickym vzdélanim a Céaste€né jim pomahda dalSich 50-350 lidi. Tato
expanze, exploze sluzby nenastala pro nedostatek diecéznich knézi, ale
protoZe koncil trval na tom, aby se Zivot farnosti rozsifil za kratké m3e.
Dominikanské vychova neprobih4 v prostfedi Cisté knéZzském nebo Fehol-
nim, a tak midzeme vidét rlzné stupné sluzby, dllezité Glohy Zen, dal$i
moznosti pFesahujici rozliSeni na knéze a laiky; mdZeme pochopit pd-
vodni kfestansky cirkevni dar charismatu a sluzby pro vSechny pokfténé
v Kristové téle s riznymi funkcemi.

5. Spirituality. Lidé maji obrovsky z4jem o spirituality, psychologické
a kulturni formy pohledu na kfestanskou viru. P¥i naléhavém dlrazu na
svétovost cirkve, v datové a informacni explozi a zaplavé knih o Novém
zékoné nebo o povaze viry si lidé museli najit mensi svét, osobni redukci
tohoto bohatstvi pro né samotné. NaSe spiritualita je optimisticka, uni-
verzalni, pfijima Bozi svrchovanost v milosti a cirkvi a vyluCuje strach,
diskriminaci, partikularitu. PFitom dlouha tradice, rozli¢nost svétcl a te-
ologl, bohatstvi zkugenosti (mezi nimiz va$ dnesek zaujima pfedni misto)
prozrazuji, Ze naSe spiritualita nabizi zZivot a moudrost.

6. Svatost a Slovo. Jednim z velkych prostfedkid kfestanské obnovy
v tomto stoleti je liturgie. Dominikdnska spiritualita je Cisté liturgicka;
jeji pFistup k liturgii (v naSem dfivéjSim ritu a v péci generalédtu o je-
ho CasteCné zachovani) respektuje tradici i inovaci. TomaSova teologie
v pFirozenosti, v osobé, v liturgii, v cirkvi, ve sluzbé, v duchovnim Zivoté
- je dnes ve stfedu Fimského katolicismu. Po Il. vatikanském koncilu se
o cirkvi mluvi jako o ,,primarni svatosti“.
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V teologii TomaSe Akvinského bytosti existuji pro €innost a symboly
existuji proto, aby emocionalné a kognitivné ovliviiovaly nas$ Zivot. Tak
liturgie nemiZe byt rutinou, ale méla by byt hodnocena podle Gspésnosti
zprostfedkovani mezi materialnim a bozskym. Vynaklada se obrovské
Gsili, aby se farnost a klaSter staly mistem liturgie, ktera dobfe pfedava
milost.

Studium znamena vice nez €teni knih. Studium dnes neznamena spo-
leCnou mistnost s Casopisy nebo knihovnu s cennymi starymi knihami.
Studium znamend aktivni zaujeti problémy dneSni doby ve spole¢nos-
ti a v cirkvi, dobré vzdélani, schopnost studovat a myslet jako katolik;
uzivat nejlepsi knihy - ty, které nestarnou, ity, které jsou v modé; zname-
nd umét vidét za informacemi strukturu mysleni lidi (informacni exploze
prijde brzy).

Kontemplace je vic nez mentalni modlitba. Obé jsou zde jako intui-
tivni okna do nasi doby a do povahy dneSnich lidiNNesmime si pfedstavo-
vat, Ze svét je obydlen lidmi z romantické minulosti, nebo Ze stara kniha
znamena dobrou teologii. V ur€itych klicovych dobéch v historii Cetli do-
minikani jen své knihy a knihy z minulosti. Kratce pfed koncilem, kdyz
jsem byl dominikanskym seminaristou, nemély mé knihy Zadny vztah
k cirkvi a spole€nosti; za celych sedm let studia jsem neslySel ani slovo
0 délnické spravedlInosti, termonuklearni valce, rasové nespravedlnosti.
Kontemplativni Zivot znamena vérné se vénovat duchovnimu Zivotu, ale
duchovnimu Zivotu, ktery se neboji historickych udélosti, vaznych pro-
blém{ nasi nové mezinarodni komunity, nasi ,,svétové vesnice®. At byly
ve stfedovéku rusSivé prvky jakékoliv, dnes jsou to jednoznacné sdélovaci
prostifedky. Ale nemiZeme je ignorovat. Z hlediska kontemplativni stran-
ky naSeho zZivota jsme v paradoxni situaci: nesmime se nechat pohltit
technologii, sdélovacimi prostfedky a velkym obchodem nasi kultury, ale
naSe meditace a kontemplace se nesmi dit oddélené od $irsich problémd
nasi doby.

Zaver

Jak jsme se u€ili my dominikani v noviciatech, fad nejenze méa znacny
pocet svétcl a blahoslavenych, ale pozoruhodna je ijejich rliznost - jak
fekl Jezis sv. Katefiné Sienské, Dominikova zahrada je pestra. V dobé po
koncilu pocet svatych a blahoslavenych ¢lend dominikanského fadu velmi

vzrostl, poéetné diky mucéednikdim v Japonsku a Vietnamu. V posled-
nich 25 letech ziskaly novy vyznam dvé postavy z naSeho fadu. Prvni je
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Katefina Sienska. Ale osobnosti, ktera si ziskala pozornost celého svéta,
je Mistr Eckhart.

Pro¢? Eckhart nepodava program askeze, ale zplsob vidéni svéta,
historie a vzajemného vztahu Boha a nads oCima viry. Eckhart nedava
navod na mentalni modlitbu, ale hluboké zamySleni o naSem psycholo-
gickém Zivoté, jednak jako o zZivoté v odloucenosti od pomijejicich véci,
a jednak, a to je dlleZitéjsi, jako o Zivoté rodicim se jako slovo BoZi.
Eckhartova spiritualita (ktera je stfedovékou teologii jak neoplatonskou
tak aristotelskou) je teologii milosti zrozené v nés a je z pohledu c¢lovéka
z konce dvacéatého stoleti psychologii nasi identity ve vztahu k Bozi moci.

Bernard z Clairvaux nazval klaster Skolou l&sky; Toma$ Akvinsky
jisté chépal univerzitu jako misto kontemplace a pravdy. Co Zivi naSi
lasku a kontemplaci dnes? MUzZe to byt klaster nebo $kola, ale plsobi zde
hlubsi sily. VSichni jsme to zakusili ve svém Zivoté. Nefekl bych, ze Skolou
dominikanského Zivota je svét, protoze mame pfiliS mnoho zkuSenosti
s problematickym stylem svéta (,,sekularni teologie“ trvala jen kratce
pred desitkami let). Ale vSichni dominikani, vSichni katolici vstoupili do
toku doby. Stalo se to soucasné s Il. vatikanskym koncilem, s koncem
bezCasové abstraktni scholastiky, s ukon€enim barokniho monopolu na
celou cirkev a liturgické formy. Tak jsou déjiny na3 radce, naSe rozhodné
okamziky, na$ svét, naSe misie.

preloZila s. Josefa Strettiovd OP

Sedm meditaci
Aldous Huxley

Byti

Blh jest. To je ta prvotni skuteGnost. A my existujeme proto, aby-
chom tuto skutecnost pfimou zkuSenosti sami odhalili. Kone¢nym cilem
kazdé lidské bytosti je jednotici poznani bytosti Bozi.

Jaka je povaha BoZi bytosti? Vzyvani Boha v modlitbé Otce nas
nam dava odpovéd: ,,Otée nas§, jenZ jsi na nebesich...” Bih jest a je nas
- imanentni kazdému védomému byti, Zivot viech Zivotl, duch oZivujici
kazdou dusi. Avsak to neni v8echno. Bih je také transcendentnim Stvo-
fitelem a Zakonodarcem, Otec, jenZ miluje, a protoZze miluje, vychovava



Meditace 33

své déti. A konetné: Blh je ,na nebesich“. To znamen4, Ze jeho mo-
dus existence je nezméfitelny a neslucitelny s modem existence, ktery je
vlastni lidskym bytostem v jejich pfirozeném, nezduchovnélém prostFe-
di. ProtoZe je imanentni a na$, je nam B{h velmi blizky. Ale protoZe je
zaroven na nebesich, je vétSina z nas Bohu vzdalena. Svétcem pak je ten,
kdo je Bohu tak blizko, jako je Blh blizko jemu.

Jednoticiho poznani Boha lidé dosahuji modlitbou. Ale Zivot modlit-
by je Zivotem pokory, Zivotem umirani sob&. A nem(zZe tomu ani jinak
byt, nebot €im vice je z ja, tim méné je z Boha. NaSe pycha, naSe Uz-
kost, naSe dychtivost po moci a pozitku jsou véci, které Boha vylucuiji.
A také ono pohlcujici Ipéni na urcitych bytostech, které az pfili§ Cas-
to byva povazovano za nesobeckost, je takové. Mélo by se spiSe nazyvat
alter-egoismem nez altruismem. A neméné Boha vyluCuje i zdanlivé sebe
obétujici sluzba, kterou zasvétime néjaké véci Ci idedlu, kterym se nedo-
stava bozskosti. Takova sluzba je vzdy modlafstvim a znemoZziuje nam
Boha ctit tak, jak bychom méli, natoz pak jej poznat. Kralovstvi Bozi
nemUze pfijit, dokud nezatneme sva lidska kralovstvi obracet na Ustup.
A nejde jen o Silena a vyslovené zla kralovstvi, jde také o kralovstvi cti-
hodna, kralovstvi zakonik( a farizel, kralovstvi dobrych ob&an( a pilifl
spoleénosti, kralovstvi publikan( a h¥i$nik(. BoZi bytost nem(zZeme po-
znat, kdyZ svou pozornost a vérnost dame rad€ji néCemu jinému, at uz
se toto jiné zda v ocich svéta sebevic chvalyhodné.

Kréasa

Krésa se objevi tam, kde jsou Casti néjakého celku navzajem iv celi-
stvosti vztaZeny k sobé, a to tak, Ze v uspofradani tuSime Fad a vyznam.
Avsak prvotnim principem Fadu je Blih a Blh je koneénym nejhlubsim
smyslem v&eho, co existuje. A tak se Blih projevuje ve vztahu, jenZ déla
véci krasnymi. Pfebyva v tom nadherném okamziku, jenZ dava soulad
udalostem na vSech rovinach, kde objevujeme krasu. TuSime jej ve stfida-
vé prazdnoté a plnosti katedraly, v prostoru, jenZz oddéluje dominantni
prvky obrazu, v Zivouci geometrii kvétiny, musle, zvifete, v pomlkéch
a intervalech mezi tony v hudbé, v jejich rozdilné zvucnosti a sonorité
a konecné i ve sféfe vztahd, v lasce a jemnosti, v dlivéfe a skromnosti,
které vztahim mezi lidmi dodavaji krasy.

Takova je tedy Bozi krasa, jak ji tuSime v roviné stvofenych véci.
Ale mlizeme také - alespofi do urgité miry - tusit, jaka je sama o so-
bé. Blazena vize bozské krasy je pohnani, feknéme, Cistého okamziku,
harmonickych vztahd nezavislych na vztahovych vécech. Uskuteénénym
obrazem kréasy o sobé je jasna veCerni obloha, ktera ndm pfFipada ne-
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vyslovné krasna, ackoliv nema zadné usporadani, nebot zde nejsou roz-
liSitelné soucasti, které by mély byt sladény. Jevi se krasnou, protoze je
emblémem jasného svétla Prazdnoty. K poznani tohoto Cistého okamZi-
ku dojdeme jen tehdy, az se nau¢ime uskrovnit své Ipéni na stvofenych
bytostech, pfedev§im na sobé samych.

Moralni oSklivost povstava tam, kde sebeprosazovani kali harmonic-
ky vztah, ktery by mél mezi védomymi bytostmi panovat. Analogicky
pak i etickad a intelektualni oSklivost vznika tam, kde je néktera z Cas-
ti celku pfebujeld nebo nedostate€na. Rad je zmafen, smysl pokroucen
a na misto sprdvného, boZského vztahu mezi vécmi a mySlenkami na-
stoupi vztah faleSny, vztah, jenz nevyjadfuje imanentni a transcendentni
pramen veSkeré krasy, ale symbolicky manifestuje chaotickou neuspora-
danost, kterd je chrakteristickd pro stvofené bytosti, jestlize se snazi Zit
na Bohu nezvisle.

Laska

Blh je laska a jsou i poZzehnané okamziky, kdy je dano ji poznat do-
konce i lidem s Bohem nesmifenym. AvSak pouze svatym se toto poznani
stava bezpe€nym a trvalym. Lidé na nizSim stupni duchovniho Zivota Bo-
ha chépou pfedevsim jako zdkon. A skrze posluSnost Boha zakonodarce
dochazime nakonec k poznéani Boha milujiciho Otce.

Kdybychom znali Boha jako lasku, vidéli bychom, Ze zakon, jenz mu-
sime poslouchat, je zdkonem l&sky. ,,Milovati bude$§ Pana Boha svého
z celého srdce svého, ze vSi duSe své a ze vSi sily své. Milovati budes bliz-
niho svého jako sebe samého.“ Boha nem(Zeme milovat tak, jak bychom
méli, dokud své blizni nemilujeme tak, jak nalezi. A své blizni nemdZeme
milovat tak, jak bychom méli, dokud Boha nemilujeme tak, jak nalezi.
A konec¢né, Boha nemdZeme pochopit jako aktivni, vSepronikajici princip
lasky, dokud se sami nenau¢ime milovat jeho i své bliZni.

Modlafstvi znamené milovat stvofené vice neZ Boha. Modl&Fstvi méa
mnoho odrld, ale véechny maji jednu véc spoleénou: totiz sebelasku. PFi-
tomnost sebelasky je zfetelna v hrubSich formach smysiné shovivavosti
nebo v honbé za majetkem a moci nebo poctami. Méné napadna, avSak
neméné osudnéd je sebeldska obsazena v naSich pfehnanych sentimentech
k jednotlivedim, osobam, mistim, vécem a institucim. Sebelaska ma své
tragické misto dokonce i v nejhrdinstéjSich obétech Clovéka velikym vé-
cem a vzne$enym idealdm. Nebot ob&tujeme-li se pro jakoukoli véc &i
idedl, ktery je niz8i nez nejvyssi, mensi nez Blh sam, obétujeme pou-
ze jednu Cast naSi s Bohem nesmifené bytosti Casti druhé, kterou my
a ostatni lidé povazujeme za ctihodnéjSi. Sebelaska stale pfetrvava, stale
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nam bréni pfesné dodrzovat prvni ze dvou velkych pfikazani. Dokonale
milovat Boha mohou jen ti, kdo vymytili nejjemnéjSi a nejvzneSené;si
sublimované formy sebeldsky. Kdyz se toto podafi, kdyZz Boha milujeme
tak, jak ndleZi, a tedy jej poznéme jako lasku, urgity problém zla pFesta-
va byt problémem, Casny svét se ukéze jako aspekt vécnosti a svéfici se
chaotickd mnohocetnost Zivota se zvIastnim nevyslovitelnym zpdsobem,
avSak neméné skute€né a spolehlivé, smifi v jednoté vSeobjimajici bozské
lasky.

M ir

Spolu s laskou a radosti je mir jednim z plodd ducha. Ale také je
jednim z jeho kofend. Jinymi slovy, mir je nezbytnou podminkou du-
chovnosti stejné tak jako jejim nevyhnutelnym disledkem. Re&eno slovy
svatého Pavla: mirje to, co udrZuje srdce a mysl v lasce a znalosti Boha.

AvSak mezi mirem - kofenem a mirem - ovocem ducha panuje kvali-
tativné hluboky rozdil. Mir jako kofen je néco, co vSichni zname a ¢emu
rozumime, néco, ¢eho miZeme dosahnout, rozhodneme-li se vynaloZit
nezbytné UGsili. Jestlize ho nedosahneme, nikdy neuc€inime vyznamnéj-
i pokrok k poznani Boha a lasce k nému, nikdy nezachytime vice nez
prchavy zablesk onoho druhého miru, jenz je ovocem duchovnosti. Mir
jako ovoce je mirem, jenZ pfesahuje veSkeré chapani, a chadpani presahuje
proto, Ze je mirem Bozim. Pouze ti, kdo se pfibliZili Bohu do urcité miry,
mohou doufat, Ze tento mir poznaji v jeho pfFetrvavajici plnosti. Zcela
nezbytné. Nebot poznani je ve svété duchovnich skutecnosti vzdy funkci
byti a povaha toho, co zakouSime, je urCovana tim, ¢im sami jsme.

V pocate€nich stupnich duchovniho Zivota se zabyvame takfka vyluc-
né mirem jako kofenem a morélnimi ctnostmi, z nichZz prameni, nectnost-
mi a slabostmi, které pométuji jeho rdst. Vnitfini mir ma mnoho nepfatel.
V moralni rovingé narazi na jedné strané na hnév, netrpélivost a veSke-
ré druhy nésili, na druhé strané (vzhledem k tomu, Ze mir je bytostné
aktivni a tv(réi) na vSechny druhy necitlivosti, skli¢enosti a nete¢nosti.
V roviné citu jsou velkymi nepfateli miru zal, Gzkost a strach, ten hro-
zivy Cinitel v3ech negativnich emoci. A v roviné intelektu se stfetavame
s poSetilymi zmatky a svévolnosti lenivé zvédavosti. Pfekonavani téch-
to nepfatel je velice namahava a Casto bolestnad prace, ktera vyzaduje
neumdlévajici krocenf pfirozenych tendenci a veskrze lidskych zlozvykd.
Toto je také ddvod, pro¢ je v tomto nasem svété tak malo vnéjsiho miru
mezi spole¢nostmi. Slovy Nasledovani: ,,VSichni lidé touzi po miru, ale
malo z nich doopravdy touZzi po vécech, které miru napomahaji.“
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Svatost

Celistvy, zdravy, svéty (origindl whole, hale, holy) - tato tfi slova
prameni ze stejného kofene. Z této etymologie neplyne nic jiného, nez
fakt, Ze svatost znamenéa duchovni zdravi a zdravi Ze je celistvost, Gplnost
a dokonalost. Svatost BoZi je stejna jako Bozi jednota a Clovék je svatym
do té miry, do jaké se stane usebranym, soustfedénym, dokonalym tak,
jako je dokonaly na$ Otec na nebesich.

ProtoZe mame kazdy pouze jedno télo, mame tendenci véFit, Ze jsme
jedinou bytosti. Ale naSim skute€nym jménem je Zastup. Ve svém s Bo-
hem nesmifeném stavu jsme bytostmi rozdélenymi, mame jen p0l srdce
a dvojakou mysl, jsme stvofeni rliznych nélad, jsme mnohonasobnymi
osobnostmi. A jsme rozdéleni nejen vzhledem k svému roztfisténému ja,
jsme také nedplni. Stejné jako naSe mnohonasobna duSe i my mame du-
cha, ktery je s univerzalnim duchem zajedno. Clovék je potencialné da-
leko vice nez osobnost, za kterou se povazuje, avSak ve svém normalnim
stavu nevi, kym je. Své celistvosti nemlZe dosahnout, dokud si neuvé-
domi svou skutecnou pfirozenost, dokud neodhali a neosvobodi ducha
uvnitf své dule, a tak se spoji s Bohem.

Profannost povstava tehdy, kdyz dame souhlas k jakémukoliv odpo-
ru Ci sebeprosazovani nékteré slozce naSi osobnosti proti oné Uplnosti,
skrze niz je ndm umoZznéno ztotoznit se s Bohem. Tak napf. takova pro-
fannost je ve shovivavé smyslovosti, v nekontrolovatelné lakoté, zavisti
a hnévu, v nabubfelosti pychy a svétskych ambic. Dokonce i negativni
smyslovost $patného zdravi mlze zakladat profannost, dopustime-li, aby
se mysl obirala mySlenkami na utrpeni téla vice, nez je naprosto nutné
a nevyhnutelné.

A na roviné intelektu se objevuje slaboducha profannost zmatku
a rozptyleni a uspéchana ucelova profannost zvédavosti tam, kde vime,
Ze jsme bezmocni néjak konstruktivné nebo hojivé jednat.

Neexistuje Zadna magicky zndma zkratka z naSeho stavu nedplnos-
ti k duchovnimu zdravi a dokonalosti. Cesta ke svatosti je naméhava
a dlouha. Tkvi v ostrazitosti a modlitbé, v neustalém stfezeni srdce,
mysli, vile a jazyka, v usebrané milujici pozornosti k Bohu, ktery jediny
onu ostrazitost umoziuje.

Milost

Projevy milosti jsou darky, které Blh kazdému z nas udéluje proto,
aby nam pomahal pfi dosahovéani naSeho kone¢ného cile a smyslu, tedy
jednoticiho poznani Bozi skute€nosti. Takova pomoc jen velmi zfidka
byva natolik neobyc€ejna, abychom si okamzité uvédomili jeji skutecnou
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povahu jako dar nebes. V naprosté vétsing pfipadd je tak nenapadné
vetkana do pletiva bézného Zivota, Ze ani netuSime, Ze jde o projevy mi-
losti, ale dokud na né nezareagujeme tak, jak néaleZi, nepozndme hmot-
né, moralni a duchovni dobro, které ndm maji pfinést. Jestlize nélezité
neodpovidame na tyto bézné projevy, neziskame zadné dobrodini, nepo-
zname jejich povahu a dokonce ani nebudeme tusit, Ze vilbec existuji.
Milost je vzdy dostate€na, ovSem za pfedpokladu, Ze jsme hotovi s ni
spolupracovat. Jestlize zklameme a svij podil nesplnime, &i spise zvo-
lime spoléhani na svou vlastni svévoli a svlj vlastni smér, nejen Ze se
nam nedostane Zadné pomoci milosti, ktera je ndm uStédfena, ale vlast-
se svévole s tvrdoSijnou vytrvalosti, vybuduje jakysi soukromy vesmir
neproniknutelné obezdény pred svétlem duchovni skute€nosti a uvnitf
téchto obezdénych soukromych vesmird jdou svévolnici dal svou vlastni
cestou bez pomoci a beze svétla, v ndhodach od nehody k nehodé, od vy-
pocitaného zla k vypocitanému Zlu. Pravé o tomhle mluvi sv. FrantiSek
Salesky, kdyZ Fika: ,,BlGh té nezbavil plsobeni své lasky, ale ty sam jsi
zbavil Jeho lasku své spoluprace. Blh by té byl nikdy neodmitl, kdybys
ty byl neodmitl Jeho.”

Pouze tém, kdo jiz daleko pokroCili v zivoté ducha, je dano byt si
jasné a neustale védom boZského vedeni. Na pocateCnich stupnich se
musime namahat, ale ne pfimym vnimanim za sebou nésledujicich pro-
jevl Bozi milosti, nybrZ virou v jejich existenci. Musime pfijmout za svou
pracovni hypotézu, Ze udélosti naSeho Zivota nejsou bohapustymi ndho-
dami, nybrz dobfe uvazenymi zkouSkami naSi inteligence a charakteru,
specialné uzplsobenymi pfileZitostmi (pokud je spravné vyuZijeme) pro
duchovni pokrok. Budeme-li se fidit touto hypotézou, zadnou udalost
nepomineme jako nedllezitou. Nase reakce nikdy nebude neuvazena, ne-
budeme reagovat pouhym automatickym vyjadfenim svévole, ale pred
¢inem nebo Fedi si vidy dopfejeme Cas, abychom uvazili, ktery zpisob
jednani by nejvice ladil s vili Bozi, ktery je nejéistéjsi a nejlépe vede
k dosazeni naSeho kone¢ného cile. Stane-li se toto naSi navyklou reakci
na udalosti, z jejich ddsledkl objevime, Ze alespof nékteré z nich byly
projevy BoZi milosti, pfevleCené nékdy za banality a jindy za nepohodli
¢i dokonce za bolesti a strazné. Népodafi-li se nam jednat s hypotézou,
7e milost existuje, dlisledkem toho bude, Ze pfestane existovat, pokud se
nas tyte. Zivotem z nahody do nahody pfinejlepsim ¢&i vylozenym zlem
pfinejhorsim pouze dokazeme, Ze Blh lidem nepoméahda, dokud napfed
sami nepfipusti, aby jim bylo pomozeno.



38 Salve 1/95

Radost

Mir, laska, radost - toto jsou podle sv. Pavlatroji plody Ducha. Velice
tésné koresponduji s tfemi esencidlnimi atributy BoZimi, jak je shrnuje
indické pravidlo sat, Cit, ananda, tj. byti, poznani a poZehnan radost.
Mir je projevem usebraného byti. Laska je modus bozského poznani.
A poZehnéani, soubytnost dokonalosti, je totéz co radost.

Podobné jako mir, je také radost nejen ovocem ducha, ale i jeho kofe-
nem. Chceme-li poznat Boha, musime udélat vSechno, abychom zuS$lech-
tili onen nizsi ekvivalent radosti, jejz pocitit a vyjadFit je v naSi moci.

Lenost je bézny pFeklad oné acedia, ktera se fadi mezi sedm smrtel-
nych hiich( nasi zapadni tradice. Je to pfeklad nepfesny, nebot acedia je
vic nez lenivost, je to také deprese a sebelitost, je to také ona Sediva Gnava
ze svéta, ktera zplsobuje,, Ze jsme, feeno slovy Dantovymi, ,,smutni na
svézim vzduchu, jenz se raduje ze slunce”. Rmoutit se, stéZovat si, lito-
vat se, zoufat si - to vSechno jsou projevy svévolnosti a odporu viéi vali
BoZi. A cojiného je ona zvl&stni a charakteristické ztrata odvahy, kterou
zakouSime pfi pomalosti svého duchovniho postupu, nez pfiznak uraze-
né marnivosti, pocta, kterou skladame svému vysokému minéni o svych
vlastnich z&sluhach?

Byt vesely, kdyZ okolnosti jsou skliCujici, kdyz mame pokuSeni oddat
se sebelitosti - to je skute€né pokora, pokora o to cenngjsi, Ze je tak
nenapadnd, Ze je tak obtizné poznat, co doopravdy znamena. Télesnou
askezi, dokonce i tu nejmirnéjsi, Ize sotva provozovat, aniz bychom na se-
be upoutali pozornost druhych, a protoze budi pozornost, mivaji ti, kdo
ji provadeéji, casto sklony k marnivosti ve svém sebeodpirani. Ale takovou
pokoru, jako je tfeba zdrzet se lenivého klaboseni, pfebujelé zvédavos-
ti na véci, které nas mijeji, a predevsim vSech depresi a sebelitosti, lze
provadét, aniz by si ji kdokoliv povsiml. Byt neustale vesely nas mdze
stat daleko vétsi usili nez nap¥. byt zdrzenlivy. A zatimco ostatni lidé
nas budou casto obdivovat proto, Ze jsme zdrZzenlivi ve vécech smysl-
né pohodInosti, nasi veselou ndladu budou pfipisovat nejspiSe dobrému
zazivani nebo na$i vrozené necitlivosti. Z kofenl takovychto skrytych
a neobdivovanych sebepfekonani pak roste strom, jehoZz ovocem je mir,
ktery presahuje veSkeré porozumeéni, laska k Bohu a vSemu stvofenému
kvlli Bohu, a radost z dokonalosti, poZehnani vééného a bez¢asového
dokonéni.

ze samizdatového materialu



Dnes zpochybnujes svou mySlenku

0 poslednim filozofickém poselstvi Jean-Paul Sartra
M arek Jedraszewski

»VSichni mé povazuji za starce. Je mi to k smichu. Pro¢? Protoze
stafec se nikdy neciti byt starcem. Chapu na jinych, co stafi zpdsobuje
u toho, kdo je zakousi, ale ja své stafi necitim.”“ K tomuto vyznani pfidal
jesSté jedno: ,,Ta mySlenka pfichazi jako pokuSeni neustale, zvlast kdyz
¢lovék stary je a mlze si myslet: no co, tak ¢i onak umfu maximalné za
pét let, nejpozdéji za deset”. Kdyz to fekl, mél 75 let a od smrti ho délila
doba Citana sotva na dny. JenZze Jean-Paul Sartre o tom nevédeél, stejné
jak o tom nemohl védét partner v dialogu, divérnik a pfitel poslednich
let jeho Zivota Benny Lévy, nazyvany v tzv. Sartrové rodiné Viktor.
NepFipoustéli to dokonce ti, ktefi, jako Simone de Beauvoir, na ného
pohlizeli uz 1éta s beznadgji jako na nemohouciho starce zapasiciho, byt
1 se cti, se stdle novymi projevy nadchazejiciho konce.

Rozhovor s Viktorem byl postupné publikovan ve tfech bfeznovych
¢islech ,Le Nouvel Observateur®. Jiz 15. dubna 1980 odeSel Sartre na-
vzdy. Mohl se vSak v téch poslednich dnech a tydnech smat svému stafi,
ponévadz se citil jeSté mlady duchem, ponévadzZ v sobé citil silu nadéje.
»Myslim, Ze nadéje je soucasti ¢lovéka.” Podivné to znélo v Ustech au-
tora L Etre et le Néant - - Byti a nic. Viktor nezavahal a upozornil na
to. Sartre odpovédél: ,,0d roku 1945 jsem si stale vic myslel - a ted jsem
si tim jist - ze podstatnym charakteristickym znakem pro to, co pod-
nikdme (ee¢), je pravé nadéje. A nadéje - to znamend, Ze se nemohu do
néceho pustit, aniz bych pocital s tim, Ze to realizovat budu. A nemyslim,
(...) Ze by tato nadgéje byla lyrickou iluzi. Tkvi v samé pFirozenosti ko-
nani.“ K této myslence se vratil jeSté na konci publikovaného rozhovoru
s Viktorem. ,Vim, Ze zemfu v nadéji, ale je tfeba urcit zdklad té nadégje.
Je tfeba pokusit se objasnit, pro¢ dneSni svét, ktery je strasSny, je jen
momentem v dlouhém historickém vyvoji; Ze nadéje byla vzdy jednou
z dominujicich sil revoluci a povstani; a jeSté: jak nadgji citim jako svou
koncepci budoucnosti.“

Kde hledal zaklad pro nadgji? Odpovéd na tuto otazku je tim ddle-
ZitéjSi, Ze zminéné interview z ,Le Nouvel Observateur“ bylo poslednim
vefejnym Sartrovym slovem. Ze diky jemu je uréen charakter jeho filozo-
fického odkazu. Zachyceni podstatnych ideji v ném obsazenych dovoluje
pochopit posledni etapu, k niz Sartre doSel béhem svého dlouholetého fi-



40 Salve 1/95

lozofického hledéani. Zda se, Ze obycejna, elementarni poctivost vyzaduje
od nés vSech jak pozornost k tomuto hledani, tak ijasny pohled na cil,
k jakému dosel. Jinak by ve spoleéenském povédomi zistal jeding jako
pévec absurdni svobody. A to by byla kfivda v(&i nému. Pokusme se
tedy pomoci ponékud chaotického a zapleteného rozhovoru s Viktorem,
v némz se nékteré nitky ztraceji a zase vraceji, kde se jedna myslenka
rodi z pfedchozi Casto jen na zakladé volného spojeni a nikoli logického
vyplyvani, nalézt podstatu posledniho odkazu Jean-Paul Sartra a poro-
zumét ji. Usili, s jakym se snazime porozumét druhému, je pfece nejvyssi
formou Ucty, jakou mu mlizeme prokéazat.

Zéklad nadéje hledal Sartre v Zidovském mesianismd. Je pravda, Ze
uz pfed léty se oteviené vracel k zZidovské otazce ve svych Réflexions sur
la question juive, kde se predstavil jako planouci protivnik jakéhokoli
antisemitismu. Ale tehdy jeSté neznal to, co tvofi specifiCnost a neopa-
kovatelnost Zidovského svéta. Dokonce pfatelstvi s Claude Lanzmannem
a adopce Arlette, také Zidovky, nepFiblizily mu ten svét natolik, aby
mohl byt fascinovan jeho mysSlenkou. Teprve dlouhé rozhovory s Vikto-
rem, jenz byl Egyptan Zidovského plvodu, mu umoznily alespofi trochu
pochopit podstatu Zidovského mesianisma. ,,Alespofi trochu*, nebot by-
lo jiz pfFili§ pozdé, aby se natolik naucil hebrejsky, aby mohl bez obtizi
vniknout do svéta zidovské literatury. ,,Ted vidim lidi jinak. Zajimalo
mé, jaka mlze byt Zidovska skuteénost zevnitf. Ale je moZno porozumét
Zidovi zevnitf? To opravdu nedokazu. Je tfeba byt jim samym.“

V kaZzdém pripadé zahlédl cosi vyjimecného v historii Zidovského né-
roda, néco, co ho nutilo pohlédnout jinak na historii jako takovou. Nebyla
to uz jenom historie néjaké suverénni politické skute€nosti s vymezenym
Gzemim a odpovidajicimi diplomatickymi styky s jinymi staty. Do jisté
miry takovou vizi - tfebaze uZ na jiné roviné - predlozil ve své filozo-
fii Hegel. Uchovana jednota a identita Zidd navzdory tomu, Ze neméli
pozemskou vlast, nutily je znovu promyslet samu podstatu historie a to-
ho, co ji nakonec zavrSuje. ,Myslim, Ze u Zida je podstatnou veéci to,
Ze jiz tisicileti ma vztah k jednomu Bohu, Ze je monoteistou. Pravé to
ho odlisovalo od v3ech starovékych narodl, které mély mnoho bohd,
a to také zplsobilo, 7e se stal absolutng opravdovym a autonomnim.
Ten vztah k Bohu byl navic zvlaStniho druhu. Samozfejmé, bohové méli
vzdy kontakty s lidmi, mél je Jupiter, ktery spal se Zenami a ménil se
v Clovéka, kdy chtél, v tom neni nic nového. Nové na tomto Bohu je, Ze
vstupoval do osobniho vztahu s lidmi. Vztah, jenz charakterizuje Zidy,
je bezprostfednim vztahem s Tim, jehoz nazyvali Jménem, to znamena
s Bohem. B&h mluvi k Zidovi, Zid rozumi jeho slovu a tim vznika to,
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co je realitou, zejména primarni metafyzické spojeni Zidovského ¢lovéka
s Nekoneg¢nym. Je to, jak myslim, prvni definice starovékého Zida, ¢lové-
ka, jenz ma v jistém smyslu cely svij Zivot uréeny, fizeny svym vztahem
k Bohu. Cel4 historie Zid(i spo&iva pravé na tomto prvnim vztahu.“

K tomuto metafyzickému charakteru Zivota Zida, vyplyvajiciho z na-
bozenstvi, se pro Sartra vaze také i to, ze Zid ma své uréent, svlj osud.
,.Zidovské nabozenstvi v sobé obsahuje konec tohoto svéta a v téZze chvili
zjeveni svéta jiného, svéta, jenz bude ucinén z tohoto pfitomného, ale ve
kterém budou véci sestaveny jinak. Je jeSté jiné téma, které se mi libi:
Zidovsti zemfeli, a ostatné i jini, vstanou z mrtvych, vrati se na zemi.
Jinak neZ je to v kFestanské koncepci: Zidé, ktefi jsou nyni mrtvi, nema-
Pravé ten novy svét je cilem.* Z tohoto Zidovského pfedur€eni vyplyva
podle Sartra jista Gcelnost, v niZz probihd u Zida - vice & méné védomé
-jeho zivot. Ugelnost - a skrze ni i smysluplnost - spo&iva na kone&ném
sjednoceni lidstvi. Je to tedy cil spoleCenského charakteru.

Takové chapani GCelnosti zivota muselo rodit odpovidajici reminis-
cence spojené s marxistickou doktrinou, kterd svého Casu Sartra fasci-
novala. Projevem té fascinace byla nakonec nedokoncena Critique de la
raison dialectique. Viktor se okamzité chopil této pfilezitosti.

Benny Lévy: Je dobfe vidét, jak jsi mohl byt citlivy na ideu cile
lidské prehistorie, se kterou ses sezndmil u Marxe; ona mohla dat sou-
vislost tvé my$lence o individualnim projektu. Ale pro¢ t& mlze zajimat
ten mesiansky Zidovsky cil dnes?

Jean—Paul Sartre: Pfesné proto, Ze neni marxistickym aspektem,
to znamena aspektem jistého konce pocinajiciho v pfitomné situaci a pro-
jektovaného do budoucnosti, spolu s etapami, jez dovoluji ho dosahnout
rozvinutim nékterych faktl dneska.

MdzZe$ to vic upFesnit?

Zidovsky cil nemé nic z toho, co hlasa marxismus. Chces-li, je to po-
Catek byti jednéch lidi pro druhé. To znamena cil morélni. Anebo pFesnéji
- moralka. Zid soudi, Ze cilem svéta, toho svéta a soucasné onoho, ktery
nadejde, je projeveni se etického byti jednéch lidi pro druhé.

Ano, ale Zid neteka na takovy konec svéta, jak jsi jej popsal, aby
pfijal eticky rozmér.

Také my, ne-Zidé, hledame etiku. Jde o nalezeni posledniho cile, to
znamena momentu, kdy moralka bude doopravdy zplisobem Zivota jed-
néch lidi ve vztahu k druhym. Bezpochyby nebude mit tak, jak je to
dosud, svou stranku pravidel, pfedpistl. (...) Bude to zplsob formovani
rozumu, citd...
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Ano, ale Zid myslil, Ze zde miZe existovat urittmprekroceni zakona,
je-li moZné jesté vyslovit to slovo s nevinnosti, néjak shora, a ne zdola.
Ne umisténim dneSka v zavorach pravidel, jak Fikas. (VeSkeré mySlence
o pravidlech je pFipraven takovy konec, v némzZ budou vSechna pravidla
odstranéna.) Kdezto novoveky clovék usiloval o to, aby obeSel zakon né-
jak odspodu. Pfestoupenim zdkona anebo tvrzenim, Ze veSkery zékon je
prohnily.

Samoziejmé. Pravé proto je pro mé mesianismus dlleZitou véci, pro-
toze jedingé Zidé mysleli takovym zpisobem, ktery by mohli ne-Zidé
vztahnout k jinym cfldm.

Pro€ k jinym?

Ponévad? cilem ne-Zid(, ke kterym se po&itdm, je revoluce. Co se
rozumi revoluci? ZruSeni soucasné spolec¢nosti a nahrazeni spole¢nosti
Revolucionéfi touzi po uskute€néni spolecnosti, ktera by byla lidskéa a da-
vala lidem zadostiucinéni; ale zapominaji, Ze spole¢nost takového druhu
neni spole€nosti de facto, Ze je spolecnosti, da-li se to tak Fici, de iu-
re. To znamena spolecnosti, ve které vztahy mezi lidmi maji charakter
moralni. A tuto ideu etiky jako posledniho cile revoluce moZzno oprav-
du chéapat v perspektivé jistého druhu mesianismu. Samoziejmé, budou
obrovské problémy ekonomické; ale pfesné v opozici k Marxovi a marxis-
tim tyto problémy nejsou dllezité. Jejich FeSenf je v uréitych pfipadech
prostfedkem k dosazeni opravdového vztahu mezi lidmi.

Potfeba moralky miZe zaskolit kazdého, kdo zna dfivéjsi Sartrovu
mysSlenku, podle niz je ¢lovék pfedevSim svobodou a jako svoboda tvori
hodnoty. Kazdy zakon nebo pravidlo jednani, veSkera moralka se jevily
autorovi Mdloby a Cest svobody jako utok na samu svobodu. V rozhovoru
s Viktorem Sartre naopak hovofi o moralce. Jak to spolu smifit? Chtél
by si snad Sartre odporovat? O jakou moralku tu jde?

B. L.: Co dnes rozumis$ ,,moralkou‘?

J.-P. S.: Rozumim ji to, Ze kazdé védomi, lhostejno jaké, ma jisty
aspekt, ktery jsem nezkoumal ve svych filozofickych dilech a ktery ja-
ko takovy ostatné moc lidi nestudovalo. Je to aspekt zavazku. Termin
»Zavazek* je Spatny. Ale abychom nalezli jiny, je tfeba ho pfinejmensim
objevit. Rozumim mu tak, Ze v kazdém momenté, v némz mam védomi -
lhostejno €eho -, a v némz délam - lhostejno co -, existuje druh zadosti.
Ta prekraduje rozmér reality a zplsobuje, Ze jednani, které chci usku-
teCnit, zahrnuje druh vnitfniho natlaku. Ten natlak je oblasti védomi.
Veskeré védomi musi délat to, co déla, ne proto, Ze to, co déla. je tak di-
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lezité, ale - pravé naopak - protoZe jakykoli vytéeny cil se mu predklada
spolu s charakterem Z&dosti. Prvé to je pro mé poCatkem moralky.

Viktor pfesné védél, Zze Sartre soudi uz odedavna, Zze v podstaté kaz-
dy Clovék je nékym, komu byl svéfen urCity mandat, kdo byl povéfen
vykonénim cehosi, Ze je prosté individuum mandaté. Tuto situaci lidské
podminénosti opatfil v Idiot de la jamille kafkovskym zjisténim - otaz-
kou, nechavaje ji vSak bez odpovédi: ¢lovék obdafeny mandatem - ale
kdo ho povéfil? Avsak ted, u cile svych intelektudlnich hledani se chce
znovu chopit tohoto tématu, s nimz se marné zapasi od Aristotela po
Kanta: jaky je pramen moralky? Vydava se zde cestou, kterad se zda byt
definitivné zavrZzena od chvile publikovani Byti a nic- nezbytnost druhé-
ho Clovéka a vzdjemnd, v pozitivnim smyslu chapana zavislost svobody
jednoho na svobodé druhého.

B. L.: Definoval jsi védomi jakoZto moralni uZ ve svych prvnich spi-
sech. Svoboda byla jedinym pramenem hodnoty. Dnes zpochybnuje$ svou
mySlenku.

J.-P. S.: PonévadZ v mych prvnich hledanich, jako ostatné obrov-
ska vétsina moralist(l, jsem hledal moralku v uréitém védomi bez vztahu
k jinému. Dnes myslim, Ze co se déje v dané chvili ve védomi, je nut-
né propojené, casto dokonce zrozené s ohledem na pfitomnost existence
druhého - byt i bez jeji asistence - vzdy vSak v ndvaznosti na ni. Jinak
feCeno, veSkeré védomi vidim ted jako to, které konstituuje sebe sama
jako védomi, ale sou€asné jako védomi druhého i jako védomi pro druhé-
ho. Pravé tu skute€nost, toto ,,sebe sama* chapané jako ,,sebe-sama pro
druhého*, které ma vztah s druhym, nazyvam moralnim védomim. (...)

Nesmys$lis uZ stejnym zplisobem o byti-pro-druhého (Vetre-pour-autrui).

To je pravda. V mé teorii druhého z L Etre et le Néant jsem postavil
kazdého jednotlivého Clovéka pfFilis nezavisle na ostatnich. Polozil jsem
nékolik otazek, které ukazaly v novém aspektu vztah k druhému. Neslo
o dva uzaviené celky, o nichZ by padla otazka, jak vibec spolu vchazeji
v relaci, kdyZ jsou uzaviené. Slo o relaci kazdého ke kazdému, ktera by
varovala pfed konstituovanim tohoto uzavfeného celku a dokonce zne-
moznila, aby tyto celky byly' GpIné uzaviené. Uvazoval jsem tedy nad
tim, co bylo tfeba rozvinout. P¥ese vSechno jsem si vSak myslel, Ze kazdé
védomi v sobé samém, kazdy jednotlivec, je sdm v sobé relativné neza-
visly na jiném. Nepopsal jsem to, co chci popsat dnes: zavislost kazdého
jednotlivce ve vztahu ke vsem jedinclm.

Svoboda byla tehdy vyZadovana, nyni je ,,zavisla“. Pf¥iznej, Ze se né-
kdo mUze podivit, kdyZ T& posloucha.
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Je to zavislost, ale vibec nemda formu otroctvi. Myslim si totiz, Ze
ta samotné zavislost je svobodna. Charakteristické promoralku je to, ze
jednani, které se ukazuje jako jemné vynucené, se souCasné jevi jako to,
jez se odehrat nemuselo. KdyZ se jedna, realizuje se volba, a to volba
svobodna. Ten natlak ma v sobé cosi neobycejného, Ze se totiz jevi jako
natlak a pfitom se voli svobodné.

Idea nové spolecnosti, kterd ma vzniknout a ktera se ma fidit mo-
ralkou, je odmitnutim uréitych naznak® uz dfive se objevujicich v Sar-
trovych dilech, které vsak svdj vyraz nalezly pfedevsim v jeho Critique
pour la raison dialectique. Jde tu zvIast o koncepci teroru jako zakladni-
ho prostfedku k realizaci cil(l spoleéenské levice. V rozhovoru s Viktorem
Sartre mnohokrat dal zaznit svému zklamani z programu a zplsobu pd-
sobeni levice, zvIa5té francouzské. Veskeré nasili je opravdu usilim zbofit
dosavadni spoleGensky pofadek, ale neni - a nem(zZe byt! - zku$enosti
toho, co by mélo byt hlavni ideou levice a zejména bratrstvi. A pré-
vé diky nému bude moci - v oné nové spolecnosti - vzniknout Clovék
s velkym C.

J.-P. S.: Myslim, Ze tim, co neni mytologické, co je skute€né, je vztah
tebe ke mné a mé k tobé. Vztah ¢lovéka k sousedovi se nazyva bratrstvim,
nebot oba citi, Ze maji tyZz plvod. Maji tyZ plivod a v budoucnosti
spoleény cil. Spoleény plvod a cil - to je to, co konstituuje bratrstvi.

B. L.: Jde o pravou zkuSenost, kterou lze pochopit?

Podle mé uUplna, doopravdy pochopitelnd zkuSenost vznikne tehdy,
kdyZ je uskute€nén cil, jenZ lidé nosi v sobé - Clovék. V tu chvili bude
mozno Fici, ze lidé, ktefi zaCnou existovat, budou mit vSichni spolecny
plvod, ne v dlsledku zrozeni z matky a otce, ale plnosti prostfedk(
uskute¢fovanych tisicileti, které dovedly k Clovéku. To bude opravdo-
vym bratrstvim.

Rozumim. Co dnes uZ ohlaSuje tento cil?

Pfesné ten fakt, Ze existuje moralka.

Jak z pFfedchoziho vyplyva, stoji Sartre stdle na tomtéz stanovisku,
které vyjadfil uz v L Etre et le Néant, Ze ¢lovék nevlastni a priori svou
podstatu. Ze svymi €iny se stale tvoFi. Aviak dfive v tom vidé&l pramen
absurdity lidské existence —Clovék se tvofi nezndmo proc, bez Zadnych
pravidel a cill, bez Zadné opory z nitra. Zatimco v rozhovoru s Vikto-
rem se cil rysuje dost jasné: ,,Jsme jsoucny, ktera diskutuji, aby doSla ke
vztahu Clovéka k ¢lovéku a k definici Clovéka. (...) SnaZime se byt spolu
jako lidé a byt lidmi. (...) Jinak fec¢eno, nasim cilem je dojit ke skutec-
nému pravému vybudovanému télu, v némz kazda osoba bude Clovékem
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a v némz kolektivy budou rovnéz lidské“. Viktor se provokativné chopil
té nitky a Zadal sartrovské chapani humanismu. Odcitujme nakonec tuto
otazku. Prlizraéné pojima cely Sartriv filozoficky itineraf. Odpovéd na
ni pak zahrnuje podstatu toho, ¢im zil autor L Etre et le Néant nékolik
tydn( pfed smrti.

B. L.: Pfed rokem 1939 nam Fika$, ze humanismus je hovno. O né-
kolik let pozdéji, aniz si uvédomuje$ zménu, jiz podléhas, organizujes
konferenci, na které se ptas: je existencialismus. humanismem? Odpo-
vidas: ano. Ale nasledné, nékolik let pozdéji, béhem kolonialnich valek,
vysvétlis, ze humanismus je zastérka kolonialismu. Dnes nakonec Fikas:
je treba stvofit Clovéka, ale to nemda nic spolecného s humanismem.

J.-P. S.: Na humanismu jsem nenavidél jisty zplsob, kterym Glovék
pohlizi na sebe sama. Je to pravé to, co mél zvyraznit Samouk v Mdlo-
bach. Vzdy jsem zavrhoval tento humanismus a zavrhuji ho nadéle. Vy-
jadril jsem se mozna pfilis extrémné. Myslim, Ze kdyZ bude Clovék oprav-
dové a plné existovat, jeho vztah s jemu podobnym a jeho zplsob byti
v sob& samém mohou vytvofit pfedmét toho, co Ize nazvat humanismem,
to znamena prosté, bude to zplsob byt ¢lovékem. Jeho vztah k bliznimu
ajeho zplsob byti v sob& samém. Ale nejsme jesté tak daleko. Jsme, da-li
se to tak nazvat, pod-lidmi, to znamena jsoucny, ktera jeSté nedorazi-
la k cili, k tomu cili, kterého vSak tfeba nikdy nedosdhnou, ale k némuz
tihnou. Co mdZe v tuto chvili znamenat humanismus? JestliZe se jsoucna
budou pokladat za konecné a uzaviené celky, humanismus neni mozny
v nadich Casech. Jestli se vSak naopak uznd, Ze ti pod-lidé v sobé maji
zasady, jez jsou lidské, to znamena v podstaté urCité predpoklady, kte-
ré tihnou k Clovéku a predchazeji samotné jsoucno, jimz je pod-Clovék,
tehdy chéapéni vztahu Clovéka k Clovéku prostfednictvim zasad, jeZ se
dnes nabizeji, budeme moci nazvat humanismem. Nepochybné existuje
morélka vztahu k druhému.

z Casopisu ,,W drodze®, €. 4 (200)' 1990 ptelozila Terezie Eisnerova, OP

Ceska Caritas Christi dékuje Panu
za 25 let své existence

Caritas Christi je sekularni institut papezského prava. Byl zaloZen 4. srpna
1937 v Marseille Otcem Jos. M. Perrinem OP a laickou Juliettou Molandovou.
Ma dnes asi 1700 Clenek ve 37 zemich svéta. Prvni Ceské clenky byly do insti-
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tutu pfijaty 15. 3. 1970. Dnes jich je kolem tficeti. Tvofi pravoplatnou narodni
skupinu.

Pojem sekularniho institutu nechape spravné nejen vétsina laik(, ale asto
ani Clenové feholi a knézi; nékdy se zaménuje s tfetim fadem. Zakladaci lis-
tinou sekularnich institutd je apostolska konstituce Pia XIl. z 2. (inora 1947
Provida Mater Ecclesia. Potvrdila skutecnost, ktera se v cirkvi vyvijela, zvIasté
explozivné v 1. poloviné tohoto stoleti.

Sekularni (svétské) instituty jsou instituty zasvéceného Zivota, kde véfici
chudoby a poslu$nosti. K jejich zachovavani se zavazuji podle stanov svého
institutu. Ve svété zlstavaji nikoliv pro pfilnuti ke svétskym hodnotam, ale
z lasky k lidem, aby svym kfestanskym svédectvim osvétlovali a orientovali
vSechny Casné zalezitosti podle planu Stvofitele a zjevovali jeho lasku.

Sekularni instituty naprosto nestoji v protikladu k feholnimu Zivotu, ani ho
nenahrazuji. Vyrlstaji jako ,,nova vétev Zivota usilujiciho o dokonalou lasku,
vétev vpravdé prozretelnostni, jako odpovéd na novou potfebu cirkve* (Pius
XI11. ve zminéné konstituci). Jsou jednou z reakci na vzdalenost od svéta a ci-
zost vic&i svétu v cirkvi a fadech. Odstup od svéta, ktery je v urgitém smyslu
opravnény, protoze svét a svétské skutecnosti mohou kfestana také ohrozit,
nezfidka vedl k devalvaci pozemského zivota a odcizeni se Clovéku. Tim se
vSak cirkev sama ocitla na okraji spolec¢nosti.

Tato Zivotni forma kfestanské pFitomnosti ve svété neni jednoducha, je
naopak velmi naro¢na; neznamenda davat Panu méné nez v klastere, ale jinak.
Ctnost pfitomnosti ve svété spociva ve sdileni Ziyota a starosti lidi, v tom,
Ze se neutikad pred skutecnosti; spoCiva ve stalém pokusu podavat svédectvi
0 kfestanském Zzivoté i v nekfestanském svété. Takovy Zivot vyZzaduje sta-
I¢, presné rozlisovani a silu odporovat kompromisiim. Chce zralou osobnost,
schopnou pfevzit odpovédnost sama za sebe, uvazené se rozhodovat, osobnost
vyrovnanou, otevfenou, pevnou, velkomyslnou i ve snaSeni osamoceni, aby
mohla Zit bez rdmce a nosné sily fadového spolecenstvi.

Spoleény Zivot nepatfi k charakteristice sekularnich institutéi. Clenové Ziji
zptsobem jinych svobodnych lidi na misté, kam je postavila Prozfetelnost.
Jsou spojeni hlavng poutem duchovnim. Zivotu podle evangelijnich rad ve
svété, kam spolecenstvi své ¢leny vzdy zpét posila, pomahaji pravidelna setkani
ke vzdélavani a vymeéné zkuSenosti.

Hlavni rysy sekularniho institutu Caritas Christi se daji shrnout do téchto
bodd: Milovat a pomahat druhym, aby milovali; formovat ve svété na misté
daném Prozfetelnosti kontemplativni a apoStolské laicky darované cirkvi; Zivot
skryty v Bohu. Vysvétleni asi vyZzaduje posledni bod. Skryty Blih nas chce ve
své lasce uCinit G€astnymi svého vnitfniho Zivota, to pro nas znamena umfit
sobé a svétu (nelnout k jeho hodnotam), aby v nas Zil Kristus; vSechno délat jen
pro Bozi zalibeni, nikoliv pro lidské uznani, jehoz by se ¢lenkdm mohlo dostat
lod lidi, ktefi ocenuji Bohu zasvéceny Zzivot. Caritas Christi pozaduje pro své
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¢lenky velmi pfisnou mlcenlivost o pfislusnosti k sekularnimu institutu. Tato
diskrétnost je pochopitelna, protoze sekularni instituty vznikaly také proto,
aby se ni¢im neoznaceni Clenové dostali do prostfedi, kam v sekularizované
spolecnosti knézi a feholni osoby pfistup nemély. | dnes je tato diskrétnost
Zadouci, protoze svédectvi ,,profesionala®“ neni pro mnohé lidi dosti vérohodné.
Chape se jako povinnost bez pfesvédCivého osobniho zaujeti.

Je tieba znovu zd(raznit, Ze timto aspektem nema byt snizovano svédectvi
habitem oznagenych feholnich osob. V cirkvi jsou rdizna povolani a rlizné druhy
svédectvi.

Caritas Christi nema zadny specialni ukol. Chce formovat kontemplativni
a apostolské laicky, které Ziji do vsech dlsledkd své kfestni zasvéceni v radi-
kalité evangelia.

Caritas Christi vySla a Zije z dominikanské spirituality. Dosud vSichni kné-
Zi zastavajici funkci generalniho asistenta byli vynikajici dominikani. Tak by
tomu mélo byt dle stanov nadale. Proto se institut hlasi do dominikanské ro-
diny, i kdyz je kanonicky zcela nezavisly. Obraci se na celou dominikanskou
rodinu, aby spoli s nim Boha chvalila, jemu dékovala a jeho prosila o vérnost
povolani, kdyz si letos pfipomina 25 let svého trvani u nas.

Néarodni rada Caritas Christi
Kontaktni adresa pro zajemce: Msgre ThDr. Vladimir Novacek, Kostelni
3, Mikulov na Moravé 692 01.

Schalom Ben—Chorin: Bratr Jezis
M atka Maria
Pavel

Bruder Jesus, Mutter Mirjam, Paulus

Zidovsky teolog a publicista Schalom Ben-Chorin se narodil r. 1913 v Mni-
chové, studoval zde literarni déjiny a religionistiku. Po nastoupeni nacismu
k moci byl pronasledovéan Gestapem; emigruje v r. 1935 do Jeruzaléma. Jako
basnik, ale i teolog patfi Ben-Chorin k t¢m Zidovskym osobnostem, které usi-
lovaly a usiluji o dobré vztahy mezi Zidy a kfestany. Za svoji ¢innost byl také
nékolikrat vyznamenan rliznymi mezinarodnimi porotami. V roce 1959 obdrzel
cenu Leo Beacka, v r. 1982 Buberovu medaili, v r. 1983 Velky spolkovy kFiz
za zasluhy. V roce 1988 mu udélila Mnichovska univerzita ¢estny doktorat.

V Gvodu k prvnimu svazku ,,Bratr Jezi3“ vyjadfuje Ben-Chorin svij vztah
k JeziSi Kristu. Odvolava se na Martina Bubera, ktery Fika, Ze jiz od mladi
nalézal v Jezisi Kristu svého bratra. Ben-Chorin vyznava: ,Jezi§ je m(j véény
bratr, nejen lidsky bratr, ale pfedevs§im zZidovsky bratr. Citim jeho bratrskou
ruku, kterd se mne chape, abych ho nasledoval.“ Dale Fika: ,Neni to ruka
MesiaSe, nybrz lidska ruka.”

Tento prvni dil je zajimavy pro &tenafe jiz z toho ddvodu, Ze pfiblizu-
je postavu JeziSe Krista v plvodnim koloritu Palestiny, a tim je protipdlem
Formgeschichtliche Methode, ktera je pfesvédcena o tom, Ze mezi evangelii
a historickym JeziSem zeje hluboka propast. Zajimavy je jisté i rozbor JeziSo-
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va soudu, kde Ben-Chorin zd{razfiuje, Ze se jednalo o mimofadny a politicky
proces, proto ani postup tohoto procesu nemiZe odpovidat viem tradicim
a pfedpisdim. Autor oceiuje Janovo evangelium jako zdroj historickych infor-
maci o Jezisi Kristu, jeho dob& a o jeho plsobeni.

Druhy svazek Ben-Chorina je vénovan Panné Marii, hebrejsky Mirjam. Au-
tor vénuje pozornost vykladu Ave Maria, feSi otdzku amrti Panny Marie, zda
zemfela v Jeruzalémé ¢i v Efezu. Rozebira vizi ,Nanebevzeti“ z Apokalypsy.
Pro Ceské Ctenare je zajimavé liceni obrazu Panny Marie z Karlova mostu, tedy
Rdzencové Panny Marie, ve spolecenstvi svatého Dominika a svatého Tomase
Akvinského.

Tieti svazek je vénovan Pavlovi, apostolu narodd. | zde si autor v§ima Zi-

dovskych kofenl Pavlova smysleni. Upozorfiuje na jeho vztahy k Zidlim v dias-
pofe. Zajeden z dlilezitych moment( této knihy povazuji ¢tvrtou kapitolu, kte-
ra pojednava o problému Zakona v dile apoStola Pavla. Myslim, Ze vyklad je
pro kazdého exegetu uzite€ny. Upozornuje, Zze Pavel nemysli pouze Mojzissky
zakon tak, jak ho zname z Torry, ale jiz vlastné pfipravnou formulaci Misny.
Zajimavy je i ndzor Ben-Chorina na list Ziddm, Ze tento list Pavlovych 7&kd
byl adresovan knézské komunité v Kumranu.

Domnivam se, Ze pro Ctenafe znalého némeckého jazyka je studium této
trilogie dilezité nejen pro poznani urditych realii, které obohati mas pohled
a priblizi nam tyto tfi klicové postavy celého kfestanstva, ale také nam daji
nahlédnout do srdce Zidovstva, které nové hleda sviij vztah ke kfestanstvi,
a pfipomina nam také zidovské kofeny nasi viry.

P. Dominik Duka OP

Knihovna

Krystal OP:

Jifi Fuchs: Kritické tvahy Il

Jeruzalémska bible, V. svazek, Knihy Samuelovy a kralQ
Jeruzalémaska bible, I. svazek, Geneze - dotisk.

Ceska krestanska akademie: '
Anthony Kenny: Co je vira?

Friedrich Weinreb: Znameni Zivota

Mircea Eliade: Posvatné a profanni

Karmelitanské nakladatelstvi:

Josef Sudbrack: Mystika

Raniero Cantalamessa: Maria, zrcadlo cirkve
Synoda o zasvéceném Zivoté

Josef Weismayer: Zivot v plnosti

Otec Jeronym: Uméni naslouchat

Zvon: >
Bernhard Welte: Svétlo z nicoty

Tom4a$ Halik: Vira a kultura

Jean Lafitte: Odzbrojena urazka
Emerich Coreth: Co je ¢lovék?



A. Anzenbacher: Uvod do etiky

Wolfgang Welsch: NaSe postmoderni moderna

edice Oikumené:

Nikolaj Berdajev: Smysl déjin

Etienne Gilson: Bih a flosofie

H.-G.Gadamer: Idea Dobra mezi Platonem a Aristotelem

Karl Jaspers: Filosoficka vira

Velehrad: J6zef M. Bochenski: Marxismus-Leninismus

CDK: Svaty pavel, Synagoga a cirkev - sbornik

Jan Krigl: Rajmund J. Tretera: Synagoga a cirkev kdysi a dnes
Matice Cyrilometodéjska: Jan Sarkander - shornik ke svatofeceni
Navrat: Paul Tournier: Vina

Aula: Karel Skalicky: Po stopdch neznamého Boha

Mlada fronta: Ivana Cornejova: Tovary3stvo JeZiovo

Sdéleni pro pFispévatele

PFispévky zasilejte ve standardnim formatu, 65 znak(l na Fadek, 30 Fadkd
na stranku, nebo na disketé. U pFevzatych textd je nutné uvést Gplné
bibliografické idaje o originalu. Pfekladatelé necht posilaji text s kopii
plvodniho znéni, aby bylo moZno redakéné ovérit pFipadné nejasnosti
prekladu.
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