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Editorial

V nabidce dominikanské duchovni rodiny se objevilo nové periodikum
pod ndzvem Amen. Vytklo si za cil vzdélavani ve vife. Na§ mésicnik mé
podobné z&méry. PFesto nechceme o Ctenare soupefit. Salve vitd mlad-
Siho spolupracovnika na stejnych Ukolech. Sou€asni i budouci redaktori
a ¢lenové redakéni rady Salve privitaji konkrétni délbu dkold ajiné formy
kooperace.

Chceme se i nadale obracet na premyslivého, naro¢ného a kritického
Ctenare, ktery je ochoten najit si ¢as na rozpravy o podstatnych skutec-
nostech. Letos nas doprovazi téma evangehzace a modlitby. K obrodé
teologie prispiva navrat k pramentim. | slib jako zaklad zasvéceného Zi-
vota se mé podle Adriana Schenkera opirat o biblickou tradici. Zatimco
prepis zdznamu jeho improvizovaného prazského vystoupeni reflektuje
soucasnou problematiku, vraci nas vynatky z textd Humberta Clérissa-
ca o desitileti zpét, k obrodé francouzského dominikéanstvi, z niz vzesla
celkova obnova Fadu. | tento jiZ klasicky autor opird své Gvahy o Bibli
a tradici.

Mnisska tradice je trvalym zdrojem inspirace pro jiné formy Fehol-
niho Zivota. | u kartuzianskych poustevniki miizeme z jejich vlastniho
svédectvi poznat, jak jsou od sebe neoddélitelné meditace a liturgie. Me-
ditace se Zivi ze stolu liturgie a liturgie znazorfiuje v symbolech hlubiny
duchovni zkuSenosti. Na eucharistii to v tradi¢nim pojeti aplikuje také
dominikan M. V. Bernadot v Uryvku z knihy vydané pfed valkou Cesky-
mi dominikany. Vracime se k sou¢asnému znalci psychologie duchovniho
zZivota, benediktinovi Anselmu Griinovi.

Méné znamy soucasnik Mistra Eckharta reprezentuje dominikanskou
spiritualitu meditaci o tvarnosti Boha, kdeZto soucasny znalec domini-
kanskych tradic Simon Tugwell poukazem na prostotu a dokonce i jistou
samoziejmost kontemplativni modlitby v dominikanské tradici.

Vdem prejeme poZehnanou vanocni dobu a s vérnymi Ctenari se radi
shledame v dalSim rocniku.

Odilo I. Stampach OP, $éfredaktor



Slib: biblicka teologie
a eklesiologicky vyznam1

Adrian Schenker OP

Mili posluchaci, drazi pFatelé,

dnes vecer bych chtél v ramci pfednaSkového cyklu o ,,Vita consecra-
ta“ vyzdvihnout zvlastni hledisko slibd, které nalezi k nasemu reholnimu
Zivotu. Tuto prednasku miZzeme rozdélit do tFi ¢asti. Po kratkém Gvodu
budu pojednavat o slibech v Pismu sv. a ve tfeti zavérecné ¢asti o Pismu
sv. v teologii Feholnich slibd. Pro upresnéni bych rad predeslal, Ze nebu-
du komentovat pfimo text exhortace ,,Vita consecrata“, nybrz vychazet
ze spisu ,,Congregavit nos Christi amor*, ktery nas v3ak uvede pfimo do
stfedu papeZského dokumentu o zasvéceném Zivoté.

Pro¢ musime v teologii feholniho Zivota vychéazet z Pisma svatého?
Diivody jsou riizné; kdyZz mluvime o feholnim Zivotg, hovofime vétsinou
o tfech evangelnich radach chudoby, Cistoty a posluSnosti, avsak sliby
jako spojeni, sliby samy o sobé nechdvame stranou. Ve starozakonnim
badani byly sliby v poslednich desetiletich opomijeny. A pfitom, jak uvi-
dime, hraji ddleZitou Ulohu zvlasté v Zalmech, ale i v jinych CGéastech
Starého zékona. Jsou-li mezi vami rovnéz lidé Zijici v manZelstvi, ani ti
neprijdou zkratka, protoZe i ve svatosti manzelstvi se jistym zplisobem
jedna o slib. _

ZaCneme tedy sliby v Pismu sv. V Z 65 (64), 2-3 nachazime vyjmeno-
vany Ctyfi hlavni zplsoby modlitby. Zalm za¢ina: ,,Ztisenim se slusi tebe
chvalit, Boze, na Siénu“. Prvni zplsob je chvala. V nasledujicim versi
stoji: ,,(slusi se) plnit tobé sliby*. Slib, to je druhy zplsob. Dale stoji
.-k tob&, jenZ modlitby slysis“ a nakonec ,,(k tob€) pFichazi veSkeré
tvorstvo* (a vyznava své hrichy). Chvala a prosba, slib a vyznéni, to
jsou Ctyfi zplisoby modlitby starého Izraele. Mlze nés to prekvapit, pro-
toZze my bychom slib mezi ¢tyfi hlavni zplisoby modlitby pravdépodobné
nezaradili.

Chtél bych zde sliby predstavit z deviti rlznych hledisek. Prvni je
prosebny slib (slib podminény prosbou). Lze ho najit hned v nasledujicim
Zalmu. Z 66 (65), 13-14 : ,,Vstoupim se zapalnou obéti do tvého domu,
spInim ti své sliby, jez moje rty vyslovily, jez v souzeni vyfkla moje
Gsta.” To jsou sliby, které nas mohou vést k poutim, sliby, které davaji

rprednaska, 22. 10. 1996 konvent dominikanC v Praze
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lidé v nouzi Panné Marii nebo Bohu, Ze kdyZ budou zachrénéni nebo
uzdraveni, vykonaji pout, daji votivni obraz, nechaji slouzit msi sv. nebo
vykonaji jiny dobry skutek. Stary zakon se o takovém slibu zmituje v Sd
11, v pfipade soudce Jefteho. Tento slib zndme ze Starého zékona, ale
i z lidové zboZnosti. Lidé jsou totiz porad stejni a Bih je také porad
stejny.

Druhou formou je dékovny slib. Velmi zajimavé misto najdeme v Jon
1, 16. Situaci sami znate - Jon&s je v niivé morské boufi vrZzen do more,
lodnici se zachrani a dorazi na pevninu Zivi, naplnéni radosti, ze preZili.
V tu chvili Fika biblicky autor o lodnicich nasledujici: ,,Na ty muze padla
velika bazeri pfed Hospodinem. Pfinesli Hospodinu obét a zavézali se
sliby.” Je prekvapujici, Ze u€inili slib ne v morské boufi, v nouzi, nybrz
aZ po vysvobozeni z nouze. Nejedna se tedy o prosebny slib, abychom
byli vysvobozeni z nouze. Zde jde o slib po vysvobozeni z nouze, na pod-
ékovani. To je pro nas néco noveho. Pro¢ musime po zachrang u€init slib,
abychom podékovali Bohu? Dlivod je prosty. Vsichni vime, Ze kdyZz mé-
me dékovat, jsme prvni den po uzdraveni nebo po velkém dobrodini plni
vdécnosti, druhy den se naSe vdécnost zaina vytracet a tfeti na v3ech-
no zapomeneme. Abychom na to nezapomnéli, davame slib, Ze budeme
dékovat. To je dékovny slib.

Treti formu slibu najdeme napf. v Z 132 (131), 2-5. (Neni naho-
da, ze témér viechny sliby budou vyjmenovany a budou se vyskytovat
v Zalmech.) Pro nas je to velmi zajimavy a prekvapivy slib. David zde
fik&: ,,Nevejdu do stanu svého domu, nevstoupim na rohoZ svého loze,
o¢im nedopreji spanku ani vickim podfimnuti, dokud nenaleznu Hos-
podinu misto, pfibytek PFesilnému Jakobovu!“ Timto slibem se David
zrikd spanku a odpo€inku, coz je vlastné srovnatelné s hladovkou. Jde
tu o protestni nespani. Pro¢ ¢lovék kona protestni hladovku, pro¢ David
nejde spat? Aby plsobil na Boha nétlak. Blh ho prece nenecha tfi tydny
beze spanku. lhned Davidovu prosbu splni. Pro nés je to podivna forma
slibu. Ted bychom mohli Fici néco zajimavého o vztahu ¢lovéka k Bohu
ve Staré Smlouvé, ale to ponechme stranou a podivejme se na slib ze
Ctvrtého hlediska.

Je to kolektivni slib, slib celého spoleCenstvi. Takovy pFipad najdeme
v Nu 21, 2 ,,Tu se lzrael zavazal Hospodinu slibem: Jestlize skute¢né
vydas do mych rukou tento lid, zni€im jejich mésta jako klata.*

Prichazime-k patému hledisku, které je pro nas velmi dllezité. Sliby
museji byt vefejné, pred svédky. To znameng, Ze jsou vyznanim. Co je
to vyznani? Svédectvi viry, svédectvi vdécnosti za BoZi Ciny a spasu,



4 Salve 4/96

kterou nam Bih dava. Velmi pékrié to vyjadfuje Z 116 (115), 13-14;
17-19. ,,Zvednu kalich spasy a budu vzyvat Hospodinovo jméno. Svoje
sliby Hospodinu splnim pred veSkerym jeho lidem. Tobé obétuji obét
dikd a budu vzyvat Hospodinovo jméno. Svoje sliby Hospodinu splnim
pred veSkerym jeho lidem, v n&dvorich Hospodinova domu, Jeruzaléme,
v tvém stfedu.* V modernich pfekladech, dokonce uz ve Vulgaté, se Casto
setkavame se znénim: ,,Budu vzyvat (invocare) Hospodinovo jméno“, ale
to neni vystizné. Budu jméno BoZi vyvolavat, budu ho proklamovat,
budu mu délat reklamu. Budu ho tak vyvolavat, aby vSichni lidé sly3eli,
co pro mé udélal. Ve vyznani nemluvime k Bohu, ale k lidem o Bohu.
V modlitbé vyznani je zapotrebi tfi partnerl. Jednak my, ktefi fikame
vyznani, pak Blh, o némz vyznavame, a druzi lidé, ktefi nas poslouchaji
a slysi toto vyznani. Tak je tomu ve vyznani viry (Credo) pfi kftu i pfi
eucharistii; Fikame ,,véfim v Boha“ a lidé vlevo i vpravo to slysi, véfi se
mnou, a tak je moje vira posilou viry druhych lidi.

VSimnéme si jesté versd 17-19 téhoz zalmu. ,, Tobé obétuji obét di-
kil a budu vzyvat Hospodinovo jméno. Svoje sliby Hospodinu spinim
pred veSkerym jeho lidem, v nadvorich Hospodinova domu, Jeruzaléme,
v tvém stfedu.” Ve verSi 17 se nejprve Fika prinesu obét chvaly nebo obét
dikd, potom budu vzyvat jméno Pané. A nakonec budu plnit své sliby
pred veskerym lidem v Jeruzalémg. Celé spolecenstvi slysi, Ze Blh po-
mohl tomuto CElovéku, ktery se k nému modli. A proto vSichni, kdo to
slysi, feknou: snad Blih pom(ze i mné. BoZi dar jednomu se tak stane
Bozim darem pro viechny. To znamend, Ze se dobry ¢in Bozi mlize Si-
fit dal jako viny na vodé a pfechazet na viechny lidi. Takova je funkce
vyznani, a tim i slib(.

Vyznani a sliby timto zplsobem zprostiedkovavaji viru, kterou sdi-
lime s ostatnimi lidmi. Nebot tehdy vznika v srdci Clovéka vira, kdyz
dosvédcujeme, Ze nam BUh prokazal dobro. A tak jsou sliby a vyznani
zakladem cirkve, a to je také smysl feholnich slibl. Samoziejmé i slibu,
ktery néleZi ke svatosti kitu; ke kazdému kftu patfi slib, kdy nové po-
krténi lidé vyznavaji, Ze véfi v Boha, a slibuji, Ze chtéji chodit po jeho
cestach. Proto mlizeme Fici, Ze cirkev je zaloZena na vyznani a slibech.

A nyni pristoupime k Sestému pohledu. Jedna se o sliby zasvéceni,
konsekrace, které zndme také uZ ze Starého z&kona. VVzpomefime si na
Samsona, ktery byl zasvécen Bohu v Sd 13-16. Nebo na apostola Pavla,
ktery o takovém slibu zasvéceni mluvi ve Sk 18, 18 a 21, 4. Zasvéceni
znamena, Ze zaslibujeme svou osobu Bohu.
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Sedma forma slibu se objevuje v pfibéhu o Jakobové snu v Gn 28.
Jakob je na Gtéku, musi v noci spat pod Sirym nebem a je vydan napospas
veskeré divoké zvéfi. Kdokoli jde okolo, mize ho zabit. A uprostfed noci,
v nejvétSim nebezpe€i, se mu pred ofima otevie nebe a on vidi, jak z nebe
sestupuji schody nebo Zebfik az k zemi a po ném vystupuji a sestupuji
andélé, ktefi jsou od Boha poslani a k Bohu se vraceji. Jakob zjistuje,
Ze spi presné na misté, kde se nebe dotykd zemé. Je takfikajic v srdci
prozietelnosti, nebot’ prozietelnost je tam, kde se nebe a zemé stykaji.
A on objevuje to, co se dnes Cte pri liturgii posvéceni kostela: ,,To je
brana nebes a dim Bozi.”

Na tom misté je cesta pro andély, kudy chodi nahoru a dold, a tam,
kde sestupuji na zem, leZi Jakob a pFekazi jim. Jakob se zdési, co to
zplsobil. Musi toto misto oznaCit za posvatné, neni to profanni prostor.
Ale v této chvili to nem0ze u€init, protoZe je na Utéku. Musi pry¢, aby ho
jeho bratr nezabil. Proto slibi, Ze misto oznaci jako posvatné a ohranici
je, jakmile bude moci.

Zde vidime dalsi funkci slibu. KdyZ musime néco vykonat, ale v tuto
chvili to neni mozné, pak mizeme slibit, Ze to udélame, jakmile budeme
moci. V tomto smyslu je slib vyjadfenim poslusnosti; chceme vyplnit
prikaz, ale vykoname jej teprve pozdéji v budoucnosti. Vidime tedy, Ze
slib ur€uje budoucnost ¢lovéka, ktery ho €ini.

Nyni pFistoupim k osmému hledisku slibd. Slib, ktery zde zminim, je
zcela zvI&stni. | kdyz v Bibli se nemluvi vyslovné o slibu, pfesto jde o ko-
lektivni slib. KdyZ Izraelité stali na Gpati Sinaje, poté co byli vysvobozeni
z Egypta, slySeli slovo a prikazéani i zaslibeni BoZi. Tehdy lzraelité vy-
slovné fekli, Ze chtgji tato slova, tato prikdzani BoZi nasledovat. To misto
se nachéazi v Ex 24, 3 a 7. ,,KdyZ MojZi§ pfisel nazpét, vypravoval lidu
vSechna slova Hospodinova a predloZil mu vSechna pravni ustanoveni.
VSechen lid odpovédél jako jednémi Gsty. Bekli: Budeme délat viechno,
0 ¢em Hospodin mluvil. Potom vzal Knihu smlouvy a predcital lidu. Pro-
hlasili: Poslusné budeme délat vSechno, o ¢em Hospodin mluvil.“ Co zde
znamena, Ze lzraelité Bohu slibili poslouchat vSechna jeho slova a néa-
sledovat je? M4 to dvoji funkci. Tim, Ze slibili nasledovat Bozi slova,
prevzali na sebe svobodné, ze svobodné Vile, zavazek. Tak je Bozi lid
dvojnasobné zavazan. Jednak mu Blih dava tato prikazani - to je zava-
zek z BoZi strany -, a pak oni sami se zavazuji tim, Ze slibuji z vlastni
vile VZit na sebe tato prikazani. Tento kolektivni slib je zde vyrazem, ze
poslusnost Izraele je svobodnou poslusnosti.
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MiZe se nam zdat paradoxni poslusnost a svoboda, avsak zde vi-
dime, Ze existuje svobodna poslusnost, kdyZ ze svobodné vile chceme
byt poslusni. To je jedina, prava, ¢lovéka distojna poslusnost. Ostatni
je vynucena poslusnost. Mlizeme si to predvést na tomto prikladé: Kdyz
se muz a Zzena velmi miluji, pak bude muz konat vili své Zeny a Zena
vili svého muze, ale délaji to svobodné, poslouchaji se svobodng, nebot
chtéji konat vili toho druhého. Prvni funkce tohoto kolektivniho slibu je
svobodny z&vazek. A druhd funkce je zaruka stalosti. Izraelité nemohou
splnit prikazani BoZi jen jednou, nybrz musi tato trvale platna prikazani
pInit stale. Bdh jim napf. fika: musite dodrZovat sabat. A tento sabat
musi v budoucnu dodrZovat kazdy sedmy den. TotéZ plati pro viechna
ostatni pfikazani.

A tak vidime, Ze chceme-li slibit posludnost, zaslibujeme tim celou
budoucnost. Svij ¢as a svou budoucnost, svilj Zivot nemizeme dat Bohu
jinak neZ prostfednictvim slibu. To samé je ve svatosti manzelstvi. Kdyz
si muz a Zena vzajemné slibi, Ze se budou milovat, pak si davaji vza-
jemné celou budoucnost, ktera leZi pfed nimi. Nemohou si dat vzajemné
budoucnost jinak nezZ slibem.

A nyni pfistoupim k poslednimu, devatému hledisku. Blh prijima
sliby. Kdyz u¢inime slib se spravnym Umyslem, mlizeme si byt jisti, ze
ho Bih prijme. To vidime v Ex 24, 8, v zavéru tohoto vypravéni o Izraeli
na Upati hory Sinaj. Nebot zde, poté co Izrael slibil poslusnost, ,,MojZis
vzal krev, pokropil lid a fekl: Hle, krev smlouvy, kterou s vdmi uzavira
Hospodin na zakladé v3ech téchto slov.“ Smlouva je odpovédi na slib,
ktery uCinil lzrael. A tak je zde jasné vidét, Ze slib byl vyslySen a pfijat.

Nyni bych chtél shrnout tuto perspektivu Starého zakona ve vztahu
ke slibtm:

1) Existuji podminéné a nepodminéné sliby.

2) Jsou individuélni a kolektivni sliby.

3) Jsou prosebné a dékovné sliby.

4) Sliby jsou verejné pred svédky.

5) Sliby jsou vyznanim.

6) Slibujeme Bohu to, co se mu libi.

7) Mlzeme slibit tFi véci a) véc nebo skutek (napf. obét, pout...)

b) svou osobu

C) stav (napr. poslusnost)

8) Sliby jsou svobodné, jsou vyrazem svobody.

9) V mnoha slibech davame swvij €as a budoucnost.

10) B sliby pfijima a €ini nas za né odpovédnymi.
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Podle Bible jsou sliby verejnym zaslibenim pred svédky, ktefi tak
budou posileni ve své vife, zaslibenim Bohu, Ze udélame néco k jeho
chvéle a na znameni dikd, néco, co uréuje nas ¢as a nasi budoucnost.

V posledni ¢asti bych chtél provést tfi aplikace na feholni sliby a tim
svou prednédsku uzavru.

1) Reholni sliby jsou svobodny zavazek, podobny slibu Izraele na
Upati Sinaje. Slibujeme, Ze budeme nésledovat Krista. Kazdy je zavazén
k nasledovani Krista, nicméné ve slibech bereme tento z&vazek na sebe
0sobng.

2) Sliby jsou vyznanim. Jsou vefejnym svédectvim v perspektivée
kfestniho slibu. SvédCi o naSi vife, ze nas ted Kristus vola, jako kdysi
povolal své ucedniky, a toto vyznani ma posilovat viru vsech lidi a po-
vzbuzovat ty, ktefi nas vidi.

3) V tomto smyslu zakladaji sliby cirkev. Nebot svédkové budou na-
§im vyznanim posileni, aby i oni sami stavéli Zivot na Bohu.

R&d bych se jesté jednou vratil k analogii s manZelstvim. | manZelsky
slib buduje cirkev, protoze vzajemny manzelsky slib je vyznanim viry.
Muz a Zena vyznavaji v cirkvi a pfed cirkvi, Ze véfi v Boha, ktery pozehna
tomuto manZelstvi a da mu trvani. To je vyznani viry. A tak vede kazdé
uzavieni manzelstvi ke vzniku a posileni cirkve. Uzavieni manZelstvi se
netyka jen onéch dvou, muZe a Zeny, ktefi manZelstvi uzaviraji, ale celé
cirkve, v3ech, ktefi je vidi a ktefi jsou svédky manZelstvi.

To samé plati analogicky i pro Feholni sliby. Jako Feholnici ve svych
slibech svéd€ime, Ze Kristus i dnes vola ucedniky ke svému nasledovani,
jak to Cinil kdysi. A cirkev toto svédectvi potfebuje. Vira cirkve potre-
buje i toto presvédceni, Ze Kristus, Zivy a zmrtvychvstaly Kristus, vola
ke svému nésledovani. V tomto smyslu jsou feholni sliby eklesiologicky
nepostradatelné, nezbytné.

Vidime, Ze nasledovani samotné neni takovym svédectvim jako pfi-
slib, Ze vstoupime na cestu nasledovani. Podobné i krest nestaci k vire,
musime pFijmout kFest a ve kitu svou viru vyznat. K tomu, abychom
se stali vefejnymi svédky Kristova nasledovani, musime toto nasledovani
vyznat a vyslovit ve slibu.



Kanonicky charakter
dominikanského radu
Humbert Clérissac

V plvodni cirkvi kanonicka observance nebyla jenom ramcem,
nybrz ijednim z hlavnich zdroji duchovniho a mystického Zi-
vota; pravé tak pro nas ma byt ¢imsi vice nez vnéjSim ramcem,
musi tvoFit zaklad naSeho duchovniho Zivota.

Myslenka prolinani posvéatnych obraddl s mystickym -a duchovnim
zivotem vladne jako vidci princip ve spisech Pseudoaeropagity, ktery
tak velebi mohutnosti cirkevni hierarchie, Ze ji az pfidruZuje k nebes-
ké. Duchovni hodnotu vnéjsi bohosluzby jesté 1épe osvétluje liturgické
zpodobeni cirkve s nebeskym Jeruzalémem. Ziva a pevna vira na Gsvitu
krestanstvi, pro niz byl zavoj skryvajici Boha skoro prihledny, vnimala
vse, co svatostné obfady obsahuji, v nadpfirozené skutecnosti a duchovni
moci.

Zda se, jako by pro nés ty Zivé zdroje milosti pozbyly svoji svéZest.
Obrady pfi udélovani svatosti uz nemaji tu symbolickou vymluvnost
a zdaji se zbyteCné naSim vycCerpanym nebo predrazdénym duSim. Mé&-
lokdo chape, Ze oficialni modlitba cirkve mdZe v dennim Zivoté nahrazo-
vat obvyklé poboZnosti, Ze se napf. ranni chvaly nebo kompletar mohou
nalézt v liturgii pomoc v riiznych Zivotnich okolnostech a vyraz vsech
citl srdce a dudevnich hnuti. Ze by liturgie byla modlitbou, to sotva kdo
pripousti. Rad vérim, ze neni pravdivy pribéh o proboStu kapituly, ktery
podéSen nahlym vypuknutim boufe prestal recitovat oficium a fekl: ,,Za-
stavte se, ted se budeme modlit!* SkuteCnost sama neni pravdépodobna,
ale satira je dost vymluvna.

Zcela nepatrny je pocet téch, kdo uméji nalézt v liturgickych Ukonech
milost pravé kontemplace; a prece oficialni chvaly cirkve by nds nemély
vést k nifemu menSimu, neZ je boZska kontemplace, protoZe jejim prvnim
a primym namétem je Nejsvétejsi Trojice:

Omnis illa Deo sacra et dilecta civitas,

plena modulis in laude et canoro jubilo,

Trinum Deum unicumque cum fervore praedicat.

Protoze je pro nas kanonicky zivot podstatnym zavazkem, musime
v ném nalézt v3e, co v ném nalézala prvotni cirkev - nejen formu swvych
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dennich cvieni, nybrZ i nejucinngjsi ze viech duchovnich metod, jez nas
ma udrZovat na cesté dokonalosti. Ona je zdrojem nejvzneSengjSich da-
rd, Zivota kontemplativniho, Zivota spojeni s Bohem. Ze je kanonicky
Zivot hlavni slozkou naSi spirituality, doklada to, Ze se vztahuje k nej-
v3ednéjSim podrobnostem naSeho Zivota, dokonce i jidlu davé povahu
naboZenského obfadu.

Kanonicky Zivot pronika také vSechny funkce naSeho duchovniho Zi-
vota: mohlo by se zdat, Ze ho tim komplikuje, ale on jej naopak UZas-
né zjednoduluje. Litoval bych feholnika, ktery by nedokézal pfi recitaci
confiteor vzbudit Ukon litosti a zpytovat svédomi, kterého by nenapadlo
obnovit sliby poslusnosti, kdyZ pfijiméa pozehnani svého pfedstaveného,
a védomi pokory pfi Ukloné. Litoval bych toho, kdo by po dlouhych le-
tech feholniho Zivota nenalézal v chérovych modlitbdch paprsek svétla,
jeZz by ho usmérfiovalo k Bohu a k boZskému Zivotu.

Vzpomerime si, ze Blh v minulosti ustédfoval mimoradné milosti
feholnikdim pravé pri liturgickych Gkonech, stejné tak v prvotni cirkvi pfi
liturgickych obfadech zahrnoval véfici zazratnymi projevy a mystickymi
dary svého Ducha. Budme si tedy jisti, Ze vSe, co je dobré, miZzeme nalézt
v chéru, a Ze mame denné z ného odchéazet s vétSim duchovnim ziskem.
NeztotoZfujeme se s témi, ktefi jako by netusili, k ¢emu vlastné chor je.
Neni to tak davno, co jeden benediktin provadél moderniho feholnika po
svém klastere. KdyZ prochazeli kl&Sterni chodbou, zvolal onen feholnik:
,Jak krasné misto na modleni breviare!” , My mame lepsi,* odpovédgl
mnich. ,,Opravdu? Jaképak?* ,,Chor, jak se to slusi.“ Dodavam, Ze chér
se nehodi jen K recitaci breviare, nybrz je také centrem, z néhoZz ma stéle
tryskat nd$ Zivot a k némuz ma byt stale zaméren. Prava kontemplace
spojuje liturgickou modlitbu s modlitbou soukromou, chér s celou.

Nasi povinnosti je studovat a vyucovat. Kanonicky Zivot neni na pre-
kazku naSim studiim a naSemu vyucovani, naopak je doplfiuje. NaSe apos-
tolské poslani v sobé zahrnuije jistym zplsobem soudcovsky Ufad. Z toho
vyplyva, Ze naSe misto je v chrdmg, v sidle doktrinalni jurisdikce. Za sta-
rych dob biskup mél svij trlin vzadu v apsidg, jako by dohlizel na celé
konani mystérii a na hlasani slova Boziho. | my mame sedét v choru ja-
koZto soudni shor. A mame tam byt nejen jako kanovnici konajici obrady,
ale také jako davni rytifi, ktefi travili noc bdénim a zasvécovali zbrané
Bohu - nebot' n&S uCitelsky Gfad zahrnuje v sobé také boj a zapas.

Pljdu jesté dale: pfisoudim kanonickému Zivotu pfimy vliv na dok-
trinalni Zivot. Studium zaCaté v cele se zdokonaluje v chéru a naopak
chdr €ini zralejSimi ty, kdo se pFipravuji na vyucovani, at' ve Skole ¢i na
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kazatelné. Spekulativni pravdy a mravni Gvahy nabyvaji za chérového
oficia podobu Zivych skutenosti; prestavaji byt pouhou abstrakci, jen
kdyZ se pfedmét naSeho studia a naSeho vyucovani shoduje s predmétem
naSi modlitby. Pravy védec se pozna po tom, Ze se citi doma na poli své-
ho plsobeni, Ze se tam pohybuje Zivé a jevi se tam jako zkuSeny badatel
a osviceny vldce. Ale jde-li 0 posvatnou védu, je skoro nemozno dospét
k této zralosti bez kanonické modlitby. Ta ndm zdoméaciuje vzneSené
pravdy studia a zjednava nam €as odpocinku, v némz ony pravdy v nas
kvasi, rostou a nakonec se asimiluji. Mistfi a lektofi jsou sice nuceni v z&-
jmu svych studii pouZivat dispensi, ale takové vysady neznamenaji, Ze
by prestali chodit do chdru. At je jejich obor jakykoliv, chybélo by jim
urcité svétlo, kdyby zd&mérné zanedbéavali chor, domov modlitby. Jsem
si jist, Ze ona svatozaf moudrosti, jeZ charakterizuje na$ rad, pochazi
zejména z tepla a svétla, které vydava tato chérovd modlitba.

Neni snad potieba zdlrazriovat, jaké bohatstvi Cerpaji z oficia ka-
zatelé: kolika planych a povrchnich slov by se vyvarovali, kdyby se po-
drobovali uSlechtilym disciplindm, cvicenim v umrtvovani a pokorovani
kanonické vychovy! Sv. Pavel, nejvétsi z kazateld, nejduchovngjsi z aske-
tickych mistrd, Uzkostlivé nabada veéfici, aby zachovavali vsechny obrady
verejné modlitby. Predstavuje soukromou modlitbu dokonce jako jaky-
si liturgicky hymnus: Mluvte k sobé navzajem slovy Zalml, chvalozpévy
a duchovnimi pisnémi: ve svém srdci zpivejte Panu a velebte ho (Ef 5,
19, viz také Kol 3, 16).

MiZeme dékovat Bohu, Ze ndm dovoluje historicky potvrdit kano-
nicky charakter Fadu a znovu objevovat jeho podstatnou potfebu. Diky
sv. Dominikovi, ktery pojal vSechna pravidla asketického a duchovniho
Zivota do kanonického Zivota Fadu, mohou byt naSe stanovy jednoduché,
tam kde se tykaji duchovniho Zivota. Odpovida to také stfidmosti ve
spisech sv. ToméaSe o tomto pfedmétu. V obou pripadech v sobé tato
prostota latentné zahrnuje plné pochopeni.

Prestaiime tedy pfedpokladat, Ze byl ucinén na sv. Dominika néatlak,
ktery ho pfimél nadmiru zjednoduSit ndS duchovni Zivot. SpiSe na ngj
pohledime, jak probih& chérem a povzbuzuje své syny, aby horlivé zpi-
vali chvaly Bozi. Bylo by pro fad velmi nebezpecné, kdyby tak, jako se
malem stalo v XVI. a XVII. stoleti, zapominal na tuto nezbytnou slozku
naSeho Zivota, bez niz bychom nebyli ani feholnimi kleriky, ani domini-
kany. Soukroma cviceni modernich feholi zavadéji disonanci do hluboké
harmonie naSeho kanonického Zivota - neméli bychom dopustit, aby jim
byly obétovany nékteré z nejkrasngjsich sloZzek naSeho povolani. Zdoko-
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nalujme se a vytrvejme ve vérnosti pravému charismatu naSeho Otce:
,.In religione canonica perseverate* (v kanonické zboznosti vytrvejte).

* kK

Kdyz predstavujeme liturgickou modlitbu jako dokonalou a rozjima-
vou, Casto slySime namitku, Ze je pfili§ Ustni a neodpovida dostatecné
osobnim potfebam. Mezi Gstni soukromou modlitbou a rozjimanim by-
chom snad mohli pfipustit jistou nesrovnalost, ale v pfipadé liturgické
modlitby je to jinak. Chérové oficium, i kdyZ se kond s radostnou hbitos-
ti, kterou doporucuji stanovy, doprava dostatek mista duSevni €innosti.
Kromé toho je zfejmé, Ze chvéla, kterd je Gvahou o vécech stvofenych
zamgrena k Bohu, upoutéva nasi pozornost spiSe nez na slova na nejvys-
§i a jediny Predmét. Tak nam liturgie skytd vétSi moZnost presahovat
lidské skutecnosti a pozemské pojmy; rozsifuje naSe zorné pole, vede nas
skrze véci stvorené k neviditelnému Bohu.

V jistém smyslu Ize pfirovnavat liturgickou modlitbu k Zebfiku Ja-
kubovu, dava ndm vystupovat a sestupovat: pravé proto predpoklada
intenzivni vnitfni ¢innost.

Co se ty€e druhé namitky, Ze neodpovida pfesné osobnim potfebam,
obsahuje mozna Castecku pravdy, ale zbavuje-li nas liturgicka sluzba to-
ho, co je v nas osobniho, nemusi to byt vZzdycky na Skodu. Namitku
Ize vSak z vetsi Casti vyvratit. ZaCneme Uvahou, jaky stav duse si Zada
chorova modlitba; nazveme jej liturgicky duSevni stav; pak si ukézeme,
k jaké dokonalosti povznasi ukon modlitby svata liturgie.

Liturgicky dusevni stav nese s sebou nékolik prvk(. Predpoklada
u nas aspon v jistém stupni zvyk rozjimat a jeSté vice prohloubenou
znalost velkych namétli déjin spasy a nauky katolické viry. VSechna slo-
va pouzivand v liturgii ndm v plném smyslu predkladaji zjeveni BoZi,
protoZe jsou vynata z inspirovanych textl, v nichz nalézame nekonecné
moznosti moralni aplikace. Jakmile vSak inspirované texty presly do li-
turgie, nemusime uzZ pétrat po jejich smyslu; jakmile se k nim obracime
jaksi sub ratione liturgiae (skrze liturgické poznani), mdZeme je pouZzit
k vyjadreni ¢ehokoliv; jako by jim byla udélena jakasi druha kanonicita,
z GehoZ ziejmé vychazi tisice mystickych a moralnich vyznami. Rozji-
mani mize byt tedy podfizeno chérové modlitbé; ona k nému privadi,
aniz by mu prekézela nebo jej oslabovala.

Stejné dlileZitym prvkem liturgického dusevniho stavu je poddajnost
k pFetvarejici moci modlitby. UCinky liturgické modlitby nejsou oka-
mZzité, pfichazeji aZ po urcité dobé trvalého cviku. Ti, kdo nedovedou
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prekonat instinktivni odpor k G€asti v choru, jak jej €asto pocituji mo-
derni lidé, nikdy nepociti jejich neocenitelné dobrodini. Oddame-li se
bezvyhradné liturgické modlithé, ona ovladne naSe télo i dusi. Naplni
nase myslenky nadprirozenym svétlem, naplini silou a laskou vili a srd-
ce, rozvine citovost a télesnost uvede do harmonie. Jestlize liturgické
Ukony Casto nemaji takoveé GCinky, je to tim, Ze vnimame bohosluzbu ja-
ko formalismus, rutinu dobrou pro staré knéze, a madme dojem, Ze kromé
nevzdélanych feholnikd se ji nikdo nemdZe inspirovat k ngjaké Ginnosti.

Ma-li nas liturgie pretvaret, musi pofadat nas zivot a naSi osobnost,
je tfeba Zit z ni a v ni, je tfeba se velkoduSné podridit jejim sebemenSim
Ukonlm a hledat poselstvi skryté v jejich zdanlivé nepatrnych slovech.
Takto pouZité liturgie ma skuteCny vliv na nasi €innost, bude udavat
smér naSeho Zivota. Ztvariuje nas jako modelar, zbavuje nas uzkostli-
vych konfliktnich stav(, jez predchéazeji pred rozhodnutimi.

| kdyZ neni UplIné pravda, Ze liturgickd modlitba neodpovida nasim
potfebam, presto prvni misto mezi jajimi prvky patfi nezistnosti. Litur-
gické oficium nofi naSi osobitost do nadpfirozeného zivota cirkve a do
jeji neviditelné plsobnosti na svét, roztavuje nasi osobitost v osobitosti
Péana JeZiSe. Jsme-li vérni chorové modlithé, stivame se Zivymi nastroji
cirkve, jeZ se modli a zpiva chvaly jako Zivouci ozvéna oslaveného lidstvi
v Kristu. Nelitujme vnitfniho pohledu soukromého rozjimani, pristupme
ke kontemplaci, k niz ndm otvira dvefe liturgie. Zavede néas brzy dost
daleko na cesté k dokonalosti, abychom mohli pustit z dohledu sami sebe.

I kdybychom mohli odloucit chérové oficium od obéti mSe svaté, stej-
né by nas spojovalo s Umysly Krista a jeho cirkve. Takové odlouceni
je vSak nemozné, nebot liturgickd modlitba je pfiprava na slaveni eu-
charistickych tajemstvi, a zaroven jejich disledkem. Historikové nalézaji
v chérovych obfadech a modlitbach nejednu stopu spojeni se msi sv.
Napf. naSe matutinum vykazuje silnou podobnost s ranni nebo nocni
bohosluzbou, jez byla v prvotni cirkvi jakousi pfipravou na mysteria
a kterou jesté dnes pfipomind prvni ¢ast mse svaté. Zalmy v noktur-
nech odpovidaji introitu a graduale. Ve ¢tenich ze Starého zakona nebo
v epistolach, v Zivotopisech svétcl, v homiliich na evangelium jsou stopy
po proroctvich, po apostolskych vzkazech cirkvim, po skutcich muced-
nikd, po evangelnich textech, jez se Citaly v pFipravnych obfadech. Po-
tom se vyzvali katechumeni k odchodu a po Missa est nasledovala obét
mse svaté. Podle nedavnych objevli Te Deum pry je starobyld, viceméng
pozménéna forma lIllationis Cili preface. Bozské oficium jakoZto Ufedni
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modlitba cirkve nés pro svou souvislost s boZskymi tajemstvimi spojuje
s Bozimi zaméry, s umysly Krista a jeho cirkve.

To je dalSi pohled na liturgii jako zdroj nevycerpatelnych bohatstvi
- pInost dmyslu. Ctyfi cile boZské Obéti (adorace, pokani, prosba, diki-
¢inéni) zahrnuji v sobé viechny mozné cile, jez se pfedkladaji nasi vire,
nadéji a lasce: tyto cile nam bozska liturgie stale stavi pred oci, uvadi nas
v soulad s Bozi mysSlenkou lépe nez vSechny malichernosti soukromych
amysl.

Ukon modlitby se tak rozsituje podle miry cirkve; zbavuje se swych
nedokonalosti a malichernosti; témér se rozplyva ve velké harmonii kla-
derni zboZnost si oblibila Ukon nazyvany hrdinsky slib, ktery spoCiva
v odepreni si vlastnich zasluh ve prospéch trpici cirkve. Odvazuji se Fici,
Ze kdokoliv se snaZi sjednotit se s umysly cirkve v liturgii, neni méné ne-
zistny a prispiva jesté vseobecnéjsim zplsobem ke zvyseni moci a slavy
Bozi cirkve.

K dokonalosti tkonu liturgické modlitby patfi jesté plnost plisobnos-
ti. NaSe osobni Uumysly se mohou minout cilem, ale imysly Pana Jezise
a jeho cirkve jsou takové, Ze to, co se potom pfihodi, je s nimi shodné,
byt jen jemnym nepochopitelnym zplisobem.

Chor nam dava jistéjSi zaruku spolecenstvi s Panem JeziSem a jeho
cirkvi, nez kdybychom zlstavali jen pfi soukromé recitaci. Mam dojem
jakési parodie, kdyZ se bytostné kolektivni vzorce, jako napf. prosté Do-
minus vobiscum, pouZivaji individualng, pronaseji potichu, jako priduse-
né. PovaZzme, Ze cirkev nikdy neosvobodila knéze od téchto kolektivnich
vyrazl, z GehoZ lze soudit, Ze vklada svou divéru zejména v ty, kdo
skutecné zachovavaji kolektivni povahu jeji modlitby. Pravé na jejich ra-
mena nejradéji klade bfimé svych dmysll. Pravé tém priznava vysadu
zvl&Stni shodnosti s jejim duchem primluvy.

V cirkvi je duch modlitby jako dech, ktery vydava duse Pana JeZise.
KdyZ v nés prestaly byt télesné pfitomny eucharistické prvky, neviditel-
ny vliv Kristovy duSe v naSich duSich trva (Anima Christi sanctissima,
sanctifica me): co ndm mdze lépe uchovat vzacnou moc tohoto vlivu,
nez denni konani liturgické modlitby? Nevahejme zde na sebe vztahnout
slova sv. Pavla s nepatrnou Upravou, jez je nijak neporusi, nybrz da
vyniknout jejich obsahu: ,,NeZiji uZ ja, Zije ve mné Kristus“. Rekneme:
»,Nemodlim se uz ja, modli se ve mné Kristus.*

ze samizdatovych materialQ, redakéné upraveno a kraceno



Kartouza Marienau-
-misto ticha a modlitbhy

Naziravy Zivot modlitby je osobni zalezitost, protoZe se dé-
je mezi duSi a Bohem. Vira nas vSak uci, Zze obét a modlitha
mohou pomahat celému lidstvu, i tam, kde jiné formy lasky
nedosdhnou. ldeal kartouzy se tak zaklada na Cisté vife a jen
z viry se da pochopit.

Aby se poznalo, ¢im moderni €lovék trpi, staCi vnimat narky téch, na
které si tento svét - hospodarsky, politicky a cirkevni - déla narok. Vseo-
becné odcizeni kultury zanechavé Clovéka v prazdnoté. Hore¢na Cinnost
mu nedopréva Cas k niternosti. Sdélovaci prostfedky se svym neustalym
prilivem dojm(l a nabidek €ini ducha necitlivym pro to podstatné. Prani
mit moznost odejit aspori na chvili na osamélé misto pry¢ z tohoto shonu
se neda prakticky uskute¢nit. Lidé jsou si védomi toho, co potfebuji, ale
jen zfidka nékdo najde odvahu realizovat to. To, co by potrebovali, neni
zahloubani se do sebe, ale navrat k Bohu, ktery v nas Ceka na nasi lasku.

Kartouza je mistem, kde je tento névrat snadnéjSi. Zde se ochrariuje
a péstuje to, po ¢em dnedni Cloveék nejvnitinéji touzi.

Dnes se velmi mluvi o dialogu mezi ndboZenstvimi a politickymi sku-
pinami. Pravy dialog viak bude mozny teprve tehdy, aZ obé strany budou
schopny a pripraveny usebrat se a v hloubi duse popfat sluchu Pravdé
vysSi. Kdyz toto chybi, pak je rozhovor beznadéjny a bezvychodny. Ne-
bot hlavni véci pfi kaZzdém pravém rozhovoru je miceni, pfipravenost
hovoficich setkat se na druhé strané slov. Kdo tomu rozumi, snadnéji
pochopi Ulohu kontemplativnich osob uvnitf cirkve. Nebot' kontempla-
tivni povolani spociva predevsim v tom, naslouchat BoZzimu Slovu. Tyto
osoby jsou strazci oné tiché hloubky, ke které se musi vSechno mluveni
a hovory navratit, aby mély smysl a prinaSely plody.

Z tohoto pohledu je tedy kartouza dnes aktualni. Pohled na to pod-
statné z kfestanského uceni, navrat k evangelni prostoté a chudobég, vse-
obecné bliZzenska laska, kterd chce zahrnout vechny lidi tim, Ze se obraci
bezprostfedné k Bohu a tak Cerpa z pramene v3ech milosti; to je to, co
naplfiovalo dusi naSeho svatého zakladatele. Aby tuto inspiraci usku-
tecnili, uchylili se prvni kartuziani do horskych lesti u Grenobld. Jejich
pozdg&jsi nasledovnici Ziji nyni v kartouze v Marienau.
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Spiritualita

Jako padesétilety muZ nésledoval Bruno vnitfniho hlasu, ktery ho
volal do ticha samoty. Viysoce vzdélany Magistr chtél pro pfisté byt uz
jen Zakem viry ,ve Skole Ducha svéatého“. To je ,.Skola BozZi filosofie®,
kterd jedind mlze dat pravou blaZenost. V Brunové zpdsobu vyjadro-
vani se zrcadli bohata tradice Vychodu, kterd se opira o biblické uceni
0 Moudrosti Bozi, jez se stala ¢lovékem.

ZUstat ve Skole znamena také zazit, jak velky uZitek a radost v Bohu
jsou propjéeny tém, ktefi miluji samotu a miceni. Zde se mohou state¢ni
zahloubat a prodlévat pfi tom tak Casto, jak si preji, a ,,Stastné se Zivit
plody raje.” (Ebenda)

Bruno védél, Ze svym radikalnim vydanim se Bohu v Ustrani a skry-
tosti poustevnického Zivota prispéje k rdstu cirkve vic, nez kdyby na

Vv

sebe vzal néjakou dllezitou vngjsi Cinnost. Stale jasnéji poznaval a na-
plrioval zamér Bozi. Existuje néco dllezitéjsiho, nezbytnéjsiho dokonce
1nez sluzba v Bozim dile. A toto jediné nezbytné neni nic jiného nez
Bih sam.

Pro Bruna zacalo fascinujici dobrodruZstvi, kdyZ v (Zasu a nadSeni
smél zakusit, Ze Blih sam si ,pfipravil misto*, Ze chtél mit 7ad a tedy
lidi jen pro sebe samotného.

Nebyly to tedy v prvni fadé urcité potfeby doby, které by ospravedl-
novaly kartuziansky Fad, nybrz - feCeno slovy Guiga I., patého prevora
v Chartreuse - ,jedingm ospravedInénim existence kartouzy je osoba
JeziSe Krista.”

Kartuzidnska spiritualita je vztazena vyhradné k Bohu. Nestrpi ani
naléhavou nutnost aktivni pastorace, ani néjaké uSlechtilé vedlejsi za-
méstnani. Nebot Blh ve svém poZzadavku lasky, jako ,,Zarlivy Bih“, kla-
de toto vylucné odevzdani se jako podminku.

Takové zabyvani se jediné Bohem zabiré viechny vnitfni i vnéjsi sily
Clovéka natolik, Ze uZ nezbyva prostor ani Cas pro zajmy jiné ani pro
zajmy vlastni. Zity kartuziansky ideal rozbiji viechny zku3enosti a ne-
muZe proto uzZ byt vyjadren slovy. VyZzaduje od nasi prirozenosti nejvyssi
vykony, protoZe ,,pro pratele tohoto svéta neni nic namahavéjsiho nez se
nenamahat.“ (Augustin: De vera religione). Pfitom ale timto ,,nenama-
hat se“ neni asi minén pfijemny lenoSny Zivot, nybrz heroismus onoho
umrtveni, které se pres staly odpor nasi prirozenosti zfika vlastni ¢innos-
ti, vlastni vile, vlastniho vykonu, aby Blh sam ¢inil, chtél a vykonaval;
kratce: aby nechalo Boha v nas milovat.
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Na rozdil od vétiny jinych Fadl rodina sv. Bruna nema Zadny druhy,
¢asny cil. Duch kartuzianského radu zavisi na jediném cili, o ktery se ma
usilovat vSemi silami duSe i téla: ,,neustale hledat samého Boha, aby byl
stale jistéji nalézan a dokonaleji vlastnén a aby tak s jeho milosti bylo
dosazeno dokonalosti lasky.* (Prolog ke Statutu kartuzianského fadu).

Z této jedine€nosti a jednoduchosti cile vyplyva takeé jako pozoruhod-
nost Fadu jednoduchost spirituality. Nakolik je to pro naSe lidské slabos-
ti a duSevni rozervanost mozné, usilujeme timto zplisobem o dosazeni
Ucasti na Gctyhodné a nesmirné laskyhodné jednoduchosti samého Bo-
ha. Tato jednoduchost pfedpoklada Cistotu imyslu, kterd po namahavém
zapase vede k oné Cistoté srdce, které Kristus ve svych blahoslavenstvich
slibil patfeni na Boha.

Z hlediska cile, o ktery usilujeme, je také mozno rozumét kartuzianské
radové prisnosti: samoté, miceni, noénimu bdéni, postdm. To viechno ma
napomahat k osvobozeni se od pfichylnosti a zavislosti, abychom se tak
bez zatézi a problém( stali zavislymi jen na samotném Bohu.

DalSi zvlastnosti kartuzianské spirituality, a snad tou nejnarocnéjsi,
je Zivot z Cisté viry. Nic napadného se v naSem Zivoté nedgje. SpiSe se
pokousime ve svém docela obycejném vSednim dnu napodobovat v mod-
litbé, rozjimani, duchovni Cetbé, studiu a rucni préci skryty Zivot JeziSe
v Nazareté, vydrzet jeho zapasy a pokuSeni na pousti, pokraCovat v jeho
modlitbé v samoté a trpét s nim jeho Uzkost na Olivové hofe a jeho umi-
rani na kfizi. Takové sjednocovani s Kristem je naSim nejhlub$im Stéstim
na zemi a UCasti na oné radosti, kterou ndm nikdo nemize vzit. Jsme
proto takeé presvédCeni, Ze timto sjednocenim s nim mame uZ Gcast na
jeho oslaveném Zivoté.

Ukol kartuzianského fadu neni omezen na ngjakou ,nouzi doby*,
nybrz naplfiuje vzdy nezbytny trvaly kol cirkve. Proto kdyZ se oprav-
du odddme Bohu, neuzavirdme se do sebe. Naopak: nas duch se otevie
a nase srdce se rozsifi, takze mizeme obejmout cely vesmir a spasné ta-
jemstvi Krista. Svétu, ktery se prili§ otvira pomijejicim vécem, davame
svédectvi, Ze pro lidi neni jiného cile kromé Boha, a na$ Zivot zjevné
potvrzuje, Ze nebeskd dobra jsou pfitomna jiz v tomto svété. Nas Zivot

v

zvéstuje vzkriseni a jistym zplsobem predjima obnovu svéta.
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Liturgie

Vrchol a pramen

KlasSter, ktery chce byt cirkvi v malém, musi byt spoleCenstvim oprav-
dovych ctitell Bozich, ktefi nesleduiji jiny cil nez dosazeni nejvyssi mozné
oslavy Boha na zemi.

»Na liturgii Ize vystavét dokonalou spiritualitu, ktera dosahuje az
k nejvyssim vrcholm dokonalosti. Je to liturgicka spiritualita, oficialni
spiritualita cirkve.” (Vagaggini: Teologie liturgie, 1959)

Nase fehole Fiké&: Liturgie je vrcholem, ke kterému sméfuje Cinnost
cirkve, a zaroven pramenem, ze kterého proudi cel jeji sila.

My, ktefi jsme vSechno opustili, abychom hledali samotného Boha
a v plnosti jej vlastnili, musime liturgickou oslavu prozivat v hluboké
BoZi Gcté. Nebot' v jejim vykonavani, zejména ve slaveni eucharistie,
méme v Duchu svatém pfistup k Bohu Otci skrze Syna, vtélené Slovo,
které trpélo a bylo oslaveno. Tak vstupujeme do spolecenstvi Nejsveté;jsi
Trojice.

Znameni kontemplace

Kdyz slavime bohosluzbu v chéru nebo vykonavame oficium v cele,
fikdme naSimi rty modlitbu celé cirkve. Nebot modlitba Kristova je jen
jedna a rozléva se skrze svétou liturgii do vsech udl jeho Téla. U pou-
stevnickych mnichl v3ak zjevuije liturgické jednani zvlastnim zplisobem
povahu cirkve, ve které je lidské zaméfeno k boZzskému a je mu podfizeno
- viditelné neviditelnému, €innost nazirani. NaSi Otcové ve vsech stale-
tich pecovali o to, aby ritus zUstal prizplisoben nasemu poustevnickému
povolani a naSim malym komunitdm: zaméfeny predevsim na sjednoceni
duse s Bohem, jednoduchy a stfizlivy.

Vime, Ze Matka Cirkev to vZdy uznavala a o to zfejméji se prokazo-
vala jako katolicka a nerozdélena. Tak mdZeme témito svatymi obrady
vyjadfit hluboka vdechnuti Ducha. Ale modlitba stoupajici z hloubi srd-
ce dosahuje nové dokonalosti, kdyZ se znovu poznava ve svatych slovech.
Spole¢na modlitba, kterd se liturgickym konanim stava nasi lastni, Usti
dale do osobni modlitby o samoté. Liturgie dosahuje modlitbou o samoté
své dokonalosti. PFinaSime tim Bohu vnitfni obét chvaly, kterd vdechna
slova predstihuje. Nebot' samota v cele je mistem, kde duSe uchvéacena
miCenim zapomina na v3echny pozemské starosti a stava se u€astnou na
plnosti tajemstvi, ve kterém UkfiZzovany Kristus vstal z mrtvych a vra-
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til se do Ilina Otcova. Tim uskuteciiuje mnich ve svém neprestavajicim
umirani ve spojeni s PAnem sém na sobé to, co liturgie naznacuje.

Ocekavani Kristova pfichodu

V kartuzianska liturgii zaujima zvlastni misto vicehodinové nocni
bdéni. Tak plnime Kristovo napomenuti: ,,Bdéte tedy, protoZe nevite,
v ktery den va$ Pan prijde” (Mt 24, 24). ,Tak je Zivot mnicha stalym
adventem: vSichni bez oddechu drZi svétou straZ a oCekavaji ndvrat Pana.
Jakmile zaklepe, m& byt ihned otevieno.“ (dopis sv. Bruna Radolfovi).
Sv. Bruno si byl velmi dobfe védom vaznosti svého stavu tvafi v tvar
nadchazejicimu soudu. VEdél ale také, Ze Bl je ,,jediné dobro®, pro kte-
ré se vyplati vzdat se viech ostatnich dober: ,,Proto svata duse, kterd ma
aspon trochu smyslu pro toto dobro, hofi plamenem Bozi l&sky a vol&:
Ziznim po silném a Zivém Bohu. Kdy uvidim Bozi tvar?“ (Ebenda).

A dnes?

»1aké my Zijeme v novém adventu, v Case oekavani...“ piSe papez
«Jan Pavel Il. ve své encyklice Vykupitel Clovéka. Pokracuje: ,,Jak jit
dal? Co mame délat, abychom se v novém adventu cirkve - tvari v tvar
skutecnosti, Ze konCi druhé krestanske tisicileti - se mohli pfibliZit tomu,
koho Pismo svaté nazyva »Otec vécnosti« a »Otec budoucnosti«?*

,»Cozpak svét nového véku, svét vesmirnych letli, svét védeckych
a technickych vymoZenosti, jaké lidstvo dosud nevidélo, neni zéroven
svétem, ktery »sténd a trpi porodnimi bolestmi« (Rim 8, 22) a »touzeb-
né otekava, kdy se zjevi slava Bozich synii«“? (Rim 8, 11). PapeZ z toho
odvozuje rozhodujici konecny zavér: ,,Je jasné, Ze cirkev nového adven-
tu musi byt takovou cirkvi, ktera se bez prestani pfipravuje na prichod
Pana - cirkvi eucharistie a pokani.*

V tomto svétle dnes ziskdva mnissky zivot podle idealu svatého Bru-
na novou aktuélnost: na prelomu tisicileti maji byt kartuziani Zivym
znamenim ,,cirkve nového adventu.”

Uloha fadu v cirkvi

,Jaky zisk a bozsky pozitek poskytuje samota a miceni pousté svym
pratelim, to védi jen ti, ktefi to zakusili. Tento nejlepsi Gdél jsme si
vSak presto nezvolili pro nés vlastni uZitek. Volbou skrytého Zivota jsme
lidskou rodinu neopustili. Tim, Ze jsme tu jen pro Boha, napliiujeme
vice Ukol té cirkve, ve které viditelné je podfizeno neviditelnému, €innost

v

kontemplaci. Proto kdyz se opravdu zaméfime na Boha, neuzavirame se
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sami do sebe. Naopak: n&S duch se otevie a naSe srdce rozsifi, takze
mdZeme obejmout cely vesmir a Kristovo spasné tajemstvi. Oddéleni
ode v3ech jsme se viemi sjednoceni, abychom stéli zastupné za vSechny
pred Zivym Bohem. Toto snaZeni se zaméfuje - nakolik jsme toho jako
lidé schopni - bezprostfedné a nepreruSované na Boha. Spojuje nés ale
také s Marii, blazenou Pannou, kterou nazyvame jedinecnou Matkou
kartuziand.

Profesi jsme pFipoutali celou svou mysl na Toho, ktery je. Tim dé&-
vame svétu, ktery se pfilis rozplyva v pozemskych vécech, svédectvi, Ze
kromé ného neni jiného Boha. Na naSem Zivoté je zjevné, Ze nebeska
dobra jsou pfitomna jiZz v tomto svété. Zvéstujeme vzkfiSeni a obnovu
svéta.

Pokéanim se konecné podilime na vykupitelském dile Kristové, ktery
svou modlitbou k Otci a svou obéti osvobodil lidstvo spoutané hfichem.
V nasi snaze odpovédét tomuto nejhlubSimu zakonu vykupitelského dila
Kristova je obsaZen také apoStolat bez vngjsi Cinnosti.

Rad kartuzianskych poustevnik(i byl zfizen predevsim ke chvale Bozi.
Proto chceme Bohu prokazovat pokojnym tichem v cele a praci neustalou
Uctu. Tak budeme v pravdé posvéceni a prifazeni k oném vyznavaciim,
které Otec hleda.” (Statuty)

Doslov

Otézka, kterd je dnes stale znovu kladena, se vztahuje k platnos-
ti hodnoty kontemplativniho Zivota a jeho zafazeni v celkovém obrazu
kfestanstvi. Odpovéd, ktera vyplyva z JeZiSovych slov k Marté a ze zjeve-
ni apostoldim pfi Posledni vecefi (,,A Zivot véény je v tom,,kdyZ poznaji
tebe, jediného pravého Boha, a toho, kterého jsi poslal, JeZiSe Krista,*
Mize se také Tici: je to podstatny znak krestanl. Je kvétem a plodem,
ke kterému je nasmérovan kazdy prirozeny i nadpfirozeny fad. Nebot
kone¢na dokonalost a definitivni vyvrcholeni lidské pfirozenosti spoCiva
v patfeni na Boha. | kdyZ se toto patfeni naplni v budoucim Zivoté, ne-
ni bez vztahu k Zivotu pfitomnému. Zacéatek tohoto budouciho patfeni
predstavuje vira, a im je vira hlubsi, tim vic nas tento ,,poCéatek pro-
stupuje. Vnitfni oci viry jsou do jisté miry uz zaCatkem vnitfnich odi
patficich na slavu. Jde o to, aby neexistovala Z&dnéa s Kristem spoje-
na dude, kterd by nutné nebyla zaméfena k vnitfnimu patfeni na Boha.
Hodnota kontemplativniho Zivota s celym pfedivem modliteb, které je
s tim spojeno, ma tedy pro kFestanstvi podstatnou platnost: podstatou
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kfestana je patfeni na Boha. Z toho také vyplyva, ze kontemplativni Zi-
vot zaujima ve stupnici krestanskych hodnot nejvyssi misto. Vzhledem
k nému jsou vSechny ostatni hodnoty jen prostredky. Patfeni na Boha je
cilem duSevniho a citového Zivota lidi. VSechno ostatni vytvari jen dispo-
zice a jednéni. Ba dokonce i kardinalni ctnosti - moudrost, spravedinost,
stateCnost a umirnénost - nejsou ni¢im jinym neZ dispozici ducha, ktera
teprve umozZiuje onu vnitfni Cistotu. Abychom mohli uvézit tuto charak-
teristiku a zafazeni hodnoty kontemplativniho Zivota v celkovém ramci
kFestanstvi, postaci podivat se na Zivot JeziSlv a Mariin, vSech svétc(
i opravdovych kiestan(.

K Uvaze ale nuti druhy problém: cirkev je mystickym Télem Kristo-
vym. Nabozensky Zivot, i kdyZ je privatnim Zivotem a vnitfnim dialogem
duSe s Bohem, je presto také kolektivnim vyrazem vzyvani a lasky. Nema
tedy také kontemplace takove kolektivni vyjadreni? Neexistuje povolani
v tomto smyslu? Neexistuje Fad, ktery - nakolik to je v tomto svété moz-
né - vyjadfuje v totalni Cistoté tento akt nazirani? SpoleCenstvi, které je
takfikajic vérnym spravcem tohoto absolutniho priméatu kontemplace?
Rad, jehoZ jedinym cilem je Cisté cviCeni se v této jediné nezbytnosti?

Pozorujeme-li zivot svatého Bruna, nachdzime odpovéd na tento pro-
blém. Stale existuje hluboky diivod, ktery duch svaty pfi vzniku velkého
naboZenského hnuti sleduje. Jisté nechybély v dobé zaloZeni kartouzy
fady, které usilovaly o kontemplaci. Pfesto v3ak kartouza ve vlastnim
smyslu své podstaty pfinesla néco nového: v ni je kontemplace péstova-
na kvili sobé samé a neni spojena s Zadnou jinou hodnotou. Samotny
apostolat jako vngjsi aktivita je az do koren( odstranén. Jedinym cilem
fadu, jedinym bodem, ke kterému se sbihaji vSechny liturgické, architek-
tonické a Casné struktury, je akt vzyvani a vécné chvély, kterd plyne ve
dne v noci jako svata prijemna viné a svaté svédectvi, které duSe prinasi
Bohu. Zadny zamér, byt by byl sebesvatéjsi a lepsi, nesmi rusit jediny
z&mér: Boha samotného.

z ném. originalu Kartause Marienau, Jan Phorbecke Verlag 1985, pre-
loZila s. Magdaléna Krejcikovd OP



Cil eucharistického spojeni
M. V. Bernadot OP

Jsme pfFijati za syny JeziSem Kristem

NaSe nadpfirozené povolani a Nejsvétéjsi Trojice

,,Pochvalen bud Blih a Otec naseho Pana Jezise Krista, ...v ném
nas jiz pred stvorenim svéta vyvolil, abychom byli svati a bez poskvny
pred jeho tvari* (Ef 1, 1.4).

Bdh se nami zabyval po celou végnost. 3

Otec mél o nas myslenku, ktera je zaroveri jeho vili. Rekl o kazdém
z nés slovo, které nés stvorilo, které nas vyjadfuje, které vyjadfuje cely
na$ Casny a vécny Zivot a urCuje, co mame byt, misto, kde se mame
zdrZovat, dokonalost, kterou mame uskute¢nit, slavu, které méame dojit.
Toto slovo pronesl nebesky Otec, kdyZ chtél vyjadrit svou svrchovanou
myslenku o nas, ur€il naSe nadpfirozené povolani. Ono je nejvyssi normou
a bozskou teorii naSeho byti; udava, v jaké mife vstoupime do boZského
planu stvoreni.

Otec nas nechce poznavat poznanim lasky mimo tuto myslenku. Po-
kud se ndmi zabyv4, vléva ndm svou milost a dava sebe sama, pokud se
pohybujeme ve svétle jeho velitelské myslenky, pokud ji uskuteCiiujeme
a vchazime v bozsky fad vécné skute¢nosti.

Nasi zakladni povinnosti tedy je pInit vili nebeského Otce, Zit podle
slova, které nad nami vyrkl. Pak prijimat vSe, co toto slovo obsahuie,
radosti nebo bolesti, a konetné laskavé vyhovét viem jeho pozadavkdm,
jak ném je projevuje v dennim Zivoté.

Avsak jaka je tato tajemna mySlenka? Co pravi toto slovo?

Svaty Pavel odpovida: ,,Které predem vyhleal, ty také predem urcil,
aby prijali podobu jeho Syna* (Rim 8, 29). Je BoZi viile, abychom vni-
kali v Kristovo tajemstvi. Slovo, jez nad ndmi pronaSi, vyjadfuje miru
a zplsob, jak obnovime JeZise k slavé nebeského Otce. ,,Ve své lasce nés
predem predurcil, abychom ... byli skrze JeZiSe Krista prijati za syny
a chvalili slavu jeho milosti““ (Ef 1, 5).

NaSe nadpfirozené povoléni je pfipodobnit se Jezisi, Zit jako JeZis,
stat se JeZiSem.

Vtélené Slovo je jedinym a vSeobecnym ideédlem, ktery musi napodo-
bovat a osvédCovat vSichni pridruzeni laskou; laici, knézi nebo Feholnici,
svobodni nebo Zenati, pro viechny je pouze jeden vzor, jejZz musi napodo-
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bovat pod trestem vylouceni z kralovstvi milosti, jimz je JeZiS Kristus.
Mira jejich dokonalosti a jejich nadpfirozené plodnosti se bude presné
rovnat stupni jejich prilnuti k JeZiSovi a jejich vérné podobé s nim, ne-
bot ,,v nikom jiném neni spasy* (Sk 4, 12).

V jakém stupni jej musim v sobé napodobit? Nevim. Toje nejskryt&jsi
tajemstvi v&cného predurceni. Ale jisté jej musim napodobit. Musim
neustale pohlizet na JeziSe, napodobovat JeziSe, stavat se JeziSem.

Jak mohu splnit tak vzne3ené povoléni?

S milosti a spoluplisobenim Ducha svatého. Duch svaty, ktery je s na-
mi na véky (srv. J 14,16), se stava vykonavatelem Otcovych zameérd, dél-
nikem na zboZsténi Clovéka, k némuz Otec vypracoval plan podle vzoru
vtéleného Slova. Dextrae Dei tu digitus ,zpiva cirkev, ty, Duchu svaty, jsi
moc Otcovy pravice. Jako malif nebo sochaf pouZiva ruky, aby dal vy-
raz své mySlence, tak nebesky Otec, aby vyjadfil svou myslenku, vepsal
v nas a vyryl sviij obraz, pouziva Ducha svatého.

Hlavnim dilem tohoto Ducha stvoritele a posvétitele v nés je, aby
nas pretvofil v podobu BoZiho Syna a dal nam Zivot shodny s nasim
BoZim synovstvim. ,,Ti, kdo se daji vést Duchem BoZim, jsou synove
BoZi. Neprijali jste prece ducha otroctvi, abyste opét propadli strachu,
nybrZ prijali jste Ducha synovstvi, v némz volame: Abba, OtCe! Tak Bozi
Duch dosvédCuje naSemu duchu, Ze jsme BoZi déti*“(Rim 8, 14-16).

Duch pravdy vrha svétlo na vé&nou Otcovu my3lenku a nasi dusi. Cini
nam ji jasnéjsi, urCitéjsi, plvabnéjsi, zjevuje nam Jezise- ,,Jakmile vSak
prijde on, Duch pravdy, uvede vés do veSkeré pravdy... On mé oslavi*
(J 16, 13.14), umozni vam dokonaleji poznavat mou milost a bozstvi.

Duch, ktery je dokonanim a posvécenim vseho, neustale vtiskuje do
nasi duSe tuto posvatnou Otcovu myslenku, jiZ je JeZiS. Cini ji pevnou,
stalou a neodvolatelnou, pokud my chceme. Je tajemstvim, o némz uva-
zoval David, kdyz zpival: ,,Nad nami at vzejde jas tvé tvare, Hospodine!*
121 4,7/, nebot tvaF Pané, jeho jas a slava je Slovo.

PonévadZ Duch svaty je duchem Zivota a plvodcem nadpfirozeného
Zivota, provadi Otcovu myslenku. Nuti nas, abychom uskutecnili Uplnou
podobnost s Kristem, povzbuzuje nas a pomaha nam, abychom ,,dorostli
zralého lidstvi, méfeno mirou Kristovy plnosti““‘/Ef 4,13/.

Duch, ktery je osobné Léaskou, stanovi mezi Nejsvétéjsi Trojici a nami
vzajemné vztahy lasky, ustavicnou snahu po spojeni. Sklani Nejsvetéjsi
Trojici k ndm, pfitahuje nés k ni. Je ustavichym volanim, Zivou pfitaz-
livosti, neodolatelnym vnuknutim, jez nas pFipoutava k Jezisi. Cim vice
se duse odda Otcové myslence, provadéné Duchem svatym, tim se stava
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spojeni uzsi a UplnéjSi aZz do okamZiku, kdy jako Otec je v Synu a Syn
v Otci, bude duSe v Kristu a Kristus v dusi, oba v dokonalé jednotg,
podle nejvyssiho slibu veleknézské modlltby

Pak se Clovék vykoupen a posvécen mlze predstavit s dlivérou ne-
beskému Otci a Fici mu: ,,BoZe pohled, na tvar svého pomazaného ra¢
shlédnout* /71 84,10/.

+ H—h .

0, vécna Trojice, tys bezednym morem! Cim hloubgji se v tebe nofim,
tim vice té nalézam, a ¢im vice té nalézam, tim vice té hledam. O tohé
neni nikdy mozné Fici: jiz dost. Duse, kteréd se syti v tvych hlubinach,
neustale po tobé touzi, nebot’ vzdy hladovi po tobé, vécna Trojice. Vzdy
prahne vidét tvé svétlo ve tvém svétle. Jako jelen dychti po pramenech
vod, tak touzi ma duse vyjit z temného Zaléfe téla, aby vidéla tebe
vpravde./.../

O v&Ené bozstvi, bezmezny oceéne, miizeS mi dat vic neZz samo sebe?
Tys ohen, jenZ neustéale plane a nikdy nehasne. Tys ohen, jenZ v sobé
spaluje vechnu sebelasku duse, tys ohen, jenz tavi vSechen led a ktery
ozafuje. V jeho svétle jsi mi dal pravdu. Tys svétlo nad vSechna svétla.
/...

Tys svrchované a nekonecné dobro. Dobro nad viechna dobra. Dobro,
jez pusobi blaho. Dobro nepochopitelné. Dobro neocenitelné. Tys Krésa,
jez presahuje vSechnu krasu. Moudrost nad viechny moudrosti nebo lépe,
Moudrost sama. Tys andélsky chléb; v Zaru své lasky ses daroval lidem.
Tys rouchem, jeZz pokryva nahotu, pokrm, jenZ svou sladkosti naplfiuje
rozkosi vechny hladovici, nebot jsi sladky, bez pfimési horkosti.

O véCna Trojice, ty mi ukazuje$ cestu velké dokonalosti, abych ti
slouzila ve svétle a ne v temnotéch, abych byla zrcadlem Cistého a svatého
Zivota a abych se kone€né vzdala tohoto bidného Zivota, jimz jsem ti
dosud pro svou vinu slouzila v temnotéch.

PFiodéj me, vécna Trojice, priodéj meé sebou, abych travila tento smr-
telny Zivot v pravé posludnosti a ve svétle svaté viry. jiZ jsi opojil mou
dusi. Sv. Katefina Sienska
Svaté pfijimani a naSe nadpfirozené povolani

Svaté prijimani ndm dava vniknout v tajemstvi naSeho predurceni
a naSeho posvéceni. Kdyz prijimame, celé tajemstvi pfechazi v nas, aby
tam zstalo.

Otec je v nas, aby s nami sdilel svou myslenku a dal nam své Slo-

vo; Duch svaty, aby je v nas upevnil. A jestlize naSe vroucnost odpovida
dobré Bozi viili, kazdé svaté prijimani vyvolava ve skrytu nasi duse, osvi-
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cené virou, ddveérnéjsi spojeni, tvofi novy tah podoby s JeZisem, vryty
jeho bozskym Duchem.

,» VSichni jsme byli napojeni tymZ Duchem, “pravi sv. Pavel. Svaté
prijimani ndm nedéva pouze skute¢né JeZiSovo télo, nybrzZ i jeho ducha,
jenz do nés vnika jako precista krev, aby plsobil v nasi dusi, co plisobi
krev v téle. Je principem Zivota. Jako v JeZisi Fidil ¢lovéka od prvniho
az do posledniho dne jeho smrtelného Zivota a vnukal mu svou myslenku
a svou lasku, tak se stal Duch svaty naSim vladcem a Fidi naSe nadpfi-
rozené pretvoreni. V JezZiSi a v pfijimajicim je tentyZz Duch Zivota, tyZ
princip Cinnosti. Je-li pfijimajici uCenlivy, nastane brzo dokonala podob-
nost, nebot t&Z milost musi pFetvofit tytéZ ctnosti, tyZz Duch vzbudit
tytéz Ukony.

Vidime, Ze svati dospéli k takové podobg s JeziSem, Ze s nim tvorili
jednotu: jediné srdce a jedinou duSi. PohliZeji na vSe jako JeZis, sou-
di jako on, maji tytéZ touhy, tatdz prani, tutéZz lasku. ,,Cor Pauli, cor
Christi,* pravil sv. Jan Chrysostom: srdce Pavlovo je srdcem Kristovym.
A neprohlasil totéZ sam apostol? ,,Neziji uz ja, ale Zije ve mné Kristus*
(Gal 2, 20). ,,Kristus zaujima misto mé duse,“ pravil sv. Makarius. A sv.
Katefina Janovska: ,,Nemam jiz dusi, nemam jiz srdce; mam srdce a dusi
JeZie Krista.*

Na sv. Katefiné Sienské se vyplnilo tajemstvi pfetvoreni za okolnosti
projevujicich zvlastni Panovu néhu: ,,Jednoho dne,” vypravuje bl. Raj-
mund, ,,opakovala s velkou vroucnosti modlitbu proroka: Stvor mi, Boze,
Cisté srdce, obnov v mém nitru pevného ducha (Z1 50). Prosila Pana, aby
ji vzal jeji srdce a vlastni vili. Tu uzfela svého nebeského Zenicha, jak
k ni prichdzi jako obyCejné, oteviel ji levy bok, vynal srdce a odeSel,
takze zlstala bez srdce. Dojem vidéni byl tak mocny a svédectvi smyslli
to tak dotvrzovalo, Ze Katefina fekla zpovédnikovi, Ze nemd jiZ srdce
v téle...

Brzy po tom se ji Pan zjevil a mél v posvatnych rukou lidské srdce,
Cervené a zéfici... Pan se k ni pribliZil, oteviel znovu jeji levy bok a vioZil
tam srdce, jez mél v rukou, se slovy: Nejsladsi dcero, tak jako jsem ti
onehdy vzal tvé srdce, tak ti dnes davam své, jez ti da vécné zit.”

Podobné vypravovani nalézame v Zivoté Marie Markéty: ,V patek,
v oktavu svatku Téla a Krve Pana,” vypravuje, ,,po svatém prijimani,
rekl mi JeZi$ tato slova: »Dcero, prisel jsem k tobé, abych nahradil tvou
dusi svou, abych vlozil na misto tvého srdce své a misto tvého ducha
mého, abys Zilajiz ze mne a pro mne.« - Tato milost méla takovy Ucinek,
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Ze od tohoto okamziku, nic nebylo s to ani trochu porusit klid mé duse
a citila jsem ve svém srdci schopnost milovat jen Boha.*

To je UcCel svatého prijimani: splynuti srdci a dusi.

Je pravda, Ze tato dvé posledni vypravovani obsahuji mimofadné
skutky zézracného charakteru. Avsak odloZime-li tyto mimoréadné pfipa-
dy stranou, svaté pfijimani spéje k tomu, aby v nas zplsobilo podobné
pretvoreni. Sméfuje k tomu, abychom ztratili svij vlastni Zivot a nahra-
dili jej Zivotem Kristovym, jenZ sém prohlasil tento umysl: Jako j& mém
Zivot z Otce, tak i ten, kdo mne ji, bude mit Zivot ze mne(J 6, 57).

Zkrétka, celem svatého pfijimani je vytvofit druhého Krista, dru-
hého Boziho syna. [...]

Slava Nejsveétéjsi Trojice
NejvyS§si cil stvofeni

MiZeme postoupit v poznani svého nadpfirozeného povolani a tazat
se, pro¢ nas chtél pfijmout Bih za syny prostiednictvim Jezise Krista.

Jisté je to k naSemu blahu. Jeho laska, pravé tak nezmérna jako
velkodusnd, se nemohla spokojit s tim, Ze nas z niCeho stvorila; chté-
la nas ucinit Stastnymi, pozvednout nds k Uplnosti Stésti, pozvat néas
k neslychanému daru, Ucasti na své pfirozenosti, na svém Zivoté.

Avsak blaho tvora nemUize byt poslednim cilem bozské ¢innosti. Tim-
to cilem je Uchvatny projev boZskych vlastnosti, zvl&Sté dobroty, a do-

Kdyz mé Blh déla stastnym, chce se oslavit; sebe chce oslavit v mém
Stésti.

Kone¢né Blih nés prijima za své syny pro sebe, pro svou slavu. Nase
BoZi synovstvi musi skoncit v lasce a chvale Pana: On je ten, v némz
se ndm od Boha, jenz vse plsobi rozhodnutim své vile, dostalo podilu
na pfedem daném posléni, abychom ...se stali chvalou jeho slavy(Ef 1,
11.12b). Nebot Bilh, protoZe je Bohem, kona viechno pro sebe. Neodvo-
latelny fad vyZzaduje, aby vSechno byti i byti naSeho Stésti spélo k Bohu
a vzdavalo mu poctu. Oslava Pana je prvnim podstatnym tkonem tvora
od té doby, co existuje. Ovlada viechno. Je nutnou a naléhavou spraved-
Inosti, po niz mame z JeziSovy vile lacnét a Ziznit.

Tato spravedinost byla prvnim dilem, jez pfisel naplnit na zemi,
a hlavnim zaméstnanim jeho svatého clovécenstvi po dobu jeho smrtel-
ného Zivota a v eucharistii. Kristus pfisel, aby nas spasil, ale jeSté vice,
aby se klanél Otci a vzdaval mu chvélu; aby nas u€inil Stastnymi, ale
zvIasté, aby vyplnil povinnosti pocty, jiz Bih oéekava od stvoreni svéta.
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Jeho vnitfni Zivot byl ustavicnym klanénim. At pracoval, kézal, konal
mnohé z&zraky, at trpél nebo umiral, v3e konal, aby oslavil Otce. Horel
touhou vzdat mu slavu, jeZ ho stravovala jako vnitfni ohen a nedoprala
odpocinku jeho dusi, Ziznici po spravedInosti a lasce.

Krtem mam byt pokftén, ajak je mi Uzko, dokud se nevykond![Vk
12, 50). Timto kitem bylo proliti krve, jez méla nahradit Bohu slavu
stvoreni.

Velice jsem touZil jist s vami tohoto beranka(Lk 22, 15); timto be-
rankem byla obétni Zertva, on sam jako slavny celopal.

Ziznim, volal v okamziku smrti. Touto Zizni byla nevyslovna potieba
dat lasku Otci. Zizefi po obéti, kterou nemohla ukojit ani Kalvarie, jej
nuti ustanovit eucharistii, aby znovu proléval svou krev a viem ji podaval
po vsechny veky.

Hlavnim ucelem jeho Zivota a smrti bylo pfedné podat Bohu nejdo-
konalejSi obét, jakou mozno pochopit, a pak vzbudit ve svété duse, jeZ
by se pFipojily k jeno myslence, k jeho lasce, k jeho obéti a vzdavaly
s nim slavu jako pravi ctitelé v duchu a v pravdé, které hleda nebesky

Pochvélen bud Blih a Otec naseho Pana JeZise Krista,

ktery nas v Kristu obdafil viim duchovnim poZehnanim ne-
beskych dard;

v ném nas jiz pred stvofenim svéta vyvolil,

abychom byli svati a bez poskvrny pred jeho tvafi.

Ve své lasce nas predem urgil,

abychom rozhodnutim jeho dobroty

byli skrze JeziSe Krista pfijati za syny

a chvalili slavu jeho milosti...

Proto klekdm na kolena pfed Otcem, od néhoZ pochazi kazdy nebes-
ky i pozemsky rod, a prosim, aby se pro bohatstvi BoZi slavy ve vas
jeho Duchem posilil a upevnil vnitfni ¢lovékl a aby Kristus skrze viru
prebyval ve vaSich srdcich; a tak abyste zakofenéni a zakotveni v lasce
mohli spolu se viemi bratfimi pochopit, co je skute¢nd Sifka a délka,
vySka i hloubka: poznat Kristovu lasku, ktera presahuje kazdé poznani,
a dat se prostoupit v3i plnosti Bozi.

Tomu pak, ktery plisobenim své moci mezi nami mdze ucinit nesko-
nale vic, nez za€ prosime a co si dovedeme predstavit, jemu samému bud
slava v cirkvi a v Kristu Jezisi po viechna pokoleni na véky vékd! Amen.

Sv. Pavel, list Efesaniim 1, 3
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Jedind liturgie

Kristus priSel mezi nas, aby prinesl obét chvaly, vykonal dilo boho-
pocty.

A vykonavaje dosud, nebot' Jezis jako vtélené Slovo je knézem, ,,apos-
tolem a veleknézem naSeho vyznani /Zid 3,1/.

Bude je pInit v&cng, nebot knézstvi je jeho zakladnim stavem, je s nim
nejuzeji spojeno; ma knézstvi nepomijejici /srv. Zid 7,24/. A Otec mu
fekl: Tys knézem navéky/Z1 109/.

Tak jej vidime, jak stoji na nebi i na zemi v Cele jednotné bohopocty,
liturgie.

V jednom z nejhlubSich vidéni v Apokalypse ndm sv. Jan ukazuje
naSeho Veleknéze, jak vykonava svij knéZsky Ufad ve shromazdéni vy-
volenych, uprostfed vykoupeného tvorstva u triinu, na némz sidli Pan.
Duch, sedmitvarny ve svych darech, mu vdechuje knéZstvi. Stoji zpfima
jako obétnik. Je obétovéan jako vSeocbena Zertva. Vzdava slavu tomu,
ktery byl, ktery je a ktery bude. A vSichni nebesti obyvatelé se sjednocuji
s Berankem, aby oslavovali toho, jemuZ se Beranek obétuje: ,,Hoden jsi,
Pane a BoZe n&S, prijmout slavu, Cest i moc, nebot ty jsi stvofil vSechno
a tvou vili véechno povstalo aje. (...) Svaty, Svaty, Svaty Hospodin,
Bdh vsemohouci.. (Zj 4, 11.8b) Klanéji se, padaji na tvaf a mavaji
kridly na svédectvi, Ze jejich vitézstvi a jejich slava pochazi jen od Péna.

Tu se vyvoleni obraceji k Berankovi, jenZ rovnéZz pfijima povinnou
chvélu. Zatimco vykonava své nejvyssi knézstvi, padaji pfed nim na tvar
a vSichni vyvoleni davaji vyznét mocnym akordim nové pisné: ,,Hoden je
Beranek, ten obétovany, prijmout moc, bohatstvi, moudrost, silu, poctu,
slavu i dobrofeceni*“ (Zj 5, 12).

To je v hlavnich liniich liturgie, jeZ neustale plni nebe pod vrchnim
vedenim JeziSe, vSeobecného veleknéze pod dechem Ducha svatého, skrze
néhoZ Beranek ,,prinesl sebe sama jako neposkvrnénou obét Bohu* (Zid
9, 14).

Je to pfesné vzato tatdZ liturgie, jeZ se déje u nas na oltéfi; totéz
knéZstvi, tentyZ knéz, tyZ obétni dar, t4Z obét, tyZ Ucel. Pouze vngjsi
forma je jina: vitézna cirkev slavi obét' ve vidéni, cirkev bojujici ve vife.
Ale je to jedna a t&Z bohopocta. Jedina podivuhodna harmonie stoupa
kazdou hodinu od tvorstva o€isténého a posvéceného k triinu Vsemohou-
ciho, aby ho velebila, vyvySovala, oslavovala prostfednictvim Beranka,
jenZ se obétuje - obrovské hlasy nesmirného mnozstvi vykoupenych, kte-
ré se vznaseji ze viech koncin zemé a celého nebe, ale viechny tyto hlasy



28 Salve 4/96

tvofi jediny souzvuk, kdyZ zpivaji jedinou slavu a slavi jedinou liturgii -
bohopoctu.

Proto prinesl Jezi§ svou obét na Kalvarii a proto se neustale obétuje
v eucharistii, aby vécné stoupala k Bohu chvéla slavy.

Takovy je rovnéZ nejvyssi ucel svatého pfijimani.

Liturgii, jeZ se kona pred Bozim trlinem a na oltafi jako naprosto
totoznd, chce Jezi§ opakovat v dusi pFijimajiciho. PFichazi k ndm, aby
nas uvedl v obrovské hnuti chvaly, jehoz on je hlavou a veleknézem.
Rekl jednoho dne sv. Marii Markété: ,,Pfichazim k tobé jako svrchovany
Obétnik.“

Na krtu svatém jsme se stali posvatnym chramem, mistem liturgické
obéti. ,,BoZi chrdmje svaty, a ten chramjste vy*‘/1 (Kor 3,17). V tomto
chramé sidli véemohouci Blih, jemuZ se obétuje. Pfebyva v ném Nejsvé-
t&jSi Trojice: ,,UCinime si u ného pribytek* (J 14, 23). A svaté pfijimani
privadi obétni dar, obétovaného berénka, jenZ se znovu obétuje a sjedno-
cuje svou obgt s obéti duse, ktera ho prijima, nebot chee, abychom , sebe
prinaseli jako zivou, svatou, Bohu milou obét* (Rim 12, 1). , Krestanska
dude,”“ pravi Origenes, ,je stalym oltafem, kde se obétuje ve dne v noci*
obét, kterd nesmi byt prechodnd, nybrz stald, protoZe obétovany bera-
nek z{stava v nas i po straveni svatych zplsob, jak prislibil, abychom
jeho prostiednictvim ,,pfinaseli stale obét chvaly Bohu; naSe rty necht
vyznavaji jeno jméno* (Zid 13, 15).

Svaté prijiméani dovoluje dusi slavit ve své svatyni obét, kterou poda-
V4 vitézna a bojujici cirkev neustéle Panu. TyZ obétni dar se v ni podava,
témuz Bohu, v téze chvéle.

Nic zde neschazi, ani kadidlo, ani hudba citar slavného vidéni sv.
Jana. Modlitba duse vystupuije z obéti jako liba viné, jez pravi Panu, Ze
nevésta vystupuje ,jako sloup dymu, ovanuta vini kadidlovou z myrhy
a z nejjemnéjsiho koreni kupeckého* (Pis 3, 6). [...]

Umérné sjejim rozvojem v nas pokracuje posvéceni toho, kdo ji slavi.
KdyZ duSe podporovana dokonalou laskou, spojena v rozumu a lasce
s berankovou obéti dospéje tak daleko, Ze se ni¢im neda odvrétit od dila
chvaly a od nepretrzité vnitfni bohopocty, dosahla dokonalosti na této
zemi, Zije sice ve stinu viry, zatimco blazeni ve vé¢ném patfeni, ale jeji
vnitini Zivot - pravi sv. Albert Veliky - je ,,pfedehrou a pocatkem Zivota
v nebi“. [...]

Z knihy ,,Eucharistii k Nejsvétéjsi Trojici*, Krystal Olomouc 1928. Upra-
veno a mirné zkréaceno.



Chdrova modlitba a kontemplace
u sv. Benedikta

Anselm Grin OSB

U sv. Benedikta nachdzime dlouhé Gvahy o usporadani modlitby,
0 poctu Zalmll béhem kanonickych hodin, avsak o tom, jak se modlit, se
hovori pouze ve dvou kratkych kapitolach. Benedikt napsal o modlithé
tak malo ne proto, Ze ji neznal, ale spi§ proto, Ze modlitba pro ného
byla samoziejma. Je hluboce zakorenén v monastické tradici, predevsim
je pro ného ustavicna modlitba. Z mnoha letmych upozornéni obsaze-
nych v Reholi plyne, Ze Benedikt predpoklada znalost této modlitby
a vyZaduje od mnicha jeji nepretrZité praktikovani. Proto nevyznaCuje
vymezeny Cas pro kontemplativni modlitbu. Modlitba ma byt Ziv4, po-
dobna potoku, v némz chvile chorové modlitby jsou jakoby ¢as od ¢asu se
vynorujicimi ostriivky. Hledame-li teologii liturgie hodin, narazime v 19.
kapitole na dvé zakladni tvrzeni, jez svédCi o jednoté chorové modlitby
a kontemplace.

a) Modlitba v BoZi pfitomnosti.

Benedikt zaCina pripominkou: béhem modlitby musime mit na pa-
méti, Ze BUh je s nami.

,» VErime, Ze Bl je pritomen viude a Ze Panovy oci na kazdém misté
hledi na dobré i zIé. Zvlastnim zplsobem o tom musime byt pFesvédceni,
kdyZ se Ucastnime bohosluzby*‘(Rehole 19).

Zde se Benedikt dotyké zékladniho postoje mnicha, jeho hlavniho cvi-
¢eni, 0 néZ usiluje. Benedikt mu udili pouceni pro duchovni Zivot: jednat
v BoZi pritomnosti. Bude o tom ve své Reholi hovoit je3té mnohokrat.
Mnich musi byt rad, Ze cokoli déla, déla to pred Bohem a Ze se Blh
na ného diva. Nejsou dilezité jeho myslenky & zaméstnani, ale samotny
Bdh. Mnich je v ném zakotven. To, ¢emu se mnich vénoval cely den, se
stava zvlast viditelné ve chvilich spolecnych modliteb; Ze Blih je skutetné
pritomen, Ze mnich pfed nim trva bdéle a pevné. Pouceni sv. Benedik-
ta, abychom si béhem modlitby zvlastnim zplisobem uvédomovali BoZi
pFitomnost, ukazuje podstatu jeho pristupu k modlitbé. Nejsou dllezita
jednotliva slova, ddlezZité je trvani v Bozi pritomnosti na ného obracené,
ponofeni télem i dusi do jeho pritomnosti. Sv. Benedikt popisuje tento
stav tfemi fragmenty Zalmd:
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V bazni sluite Panu

(21 2, 11).

Bézen je postojem naprostého otevieni se Bohu, naplnénim tajemstvi
BoZi blizkosti. Hildegarda z Bingen lici timor dei jako Clovéka, jehoZ télo
je pIné oci. Hledi na Boha nejen télesnyma o€ima, ale kazdym smyslem,
celym télem. VSechny pro ¢lovéka mozné viemy sméfuji k Bohu. Bih
k nému vchazi vdemi péry téla. Neni feCi 0 néjakém prostoru, v némz by
mohl byt obracen k sobé ¢i uzavien ve vlastnim malém pokojiku. Otvira
Bozi skutecnosti celé své védomi i podvédomi, télo i dusi.

Psalite sapienter —zpivejte moudfe

(IVgl Z1468).

Zde Benedikt signalizuje, Ze modlitbou nejsou jen slova, ale také zku-
Senost. Mnich se musi modlit tak, aby si oblibil samotného Boha, veSel
nejen do smyslu slov, ale i v Toho, kdo je vyfkl, naSel zalibu v Bo-
hu, k némuZ vznasi svou modlitbu. Sapienter se tyka vnitfni modlitby.
Mnich musi recitovat Zalmy tak, aby jeho Fe€ byla i proZivanim jeho viry,
hledanim Boha, jenZ hovori v kaZzdém slové.

Treti citadt se vztahuje k nebeské liturgii, do niZ nds uvadi Gcast
v chérovém oficiu.

Pred tvari andéld budu Ti hrat

(A 137,2).

Benedikt pouZiva tohoto obrazu, kdyZ popisuje trvani v BoZi pritom-
nosti. Mnich si musi byt védom, Ze stoji pred Bohem, jemuZ se klané&ji
andélé, v jednom kruhu s andély, ktefi hledi na Nejvy3siho. Modlitba
mnicha je vstupem do vé¢né andélské pisng, vstupem do jejich spolecen-
stvi. Andélé jsou konkrétnim odrazem BoZi pritomnosti. Okolo andéll
stoji ti, ktefi se modli, pFivinuti milujici a spasitelnou BoZi pritomnos-
ti. Obraz Fika jeSté néco. Andélé hledi na Boha, jejich zfitelnice nejsou
prekryty télesnymi vicky. Patfi na Pana nepretrzité. To oni poukazuji
na cil nasSi modlitby. Kontemplace prece znamena vidéni. Andélé trvaji
v neustéalé kontemplaci a ukazuji ndm to, o€ jde i v naSi modlithé: stale
odvracet svilj pohled od sebe a nevénovat pozornost sloviim, ale dovolit,
abychom byli uvedeni k vidéni Boha.
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b) Mens nostra concordet voci nostrae —aby naSse
srdce bylo ve shodé s naSim hlasem.

Mnoho duchovnich autor(l se snazilo vyporfadat se s timto slovnim
obratem. Vidéli v ném kli¢ k vysvétleni nauky sv. Benedikta o modlit-
bé, Kli¢ otvirajici dverfe k porozuméni jednoté chdrové a kontemplativni
modlitby. Victor Warnach prozkoumal tfi zakladni vyrazy této kratké
VEty.

Mens neslouzi k oznaceni samotného rozumu, ale popisuje spi$ nitro
¢lovéka, jeho poznavaci rovinu, vili, city. Mens je v podstaté totéZ, co
cor, srdce, tfebaZze spiS odkazuje na dominanatni Cast duSe. Podle Au-
gustina mens je nejhlubsi jednota veskeré plisobnosti, jeji nejniternéjsi
hlubina, obracena k Bohu, ofi duSe, otvirajici se vé&nému svétlu pravdy,
jeZji takto dosahuji. VV monasticke literatufe je mens predevsim promod-
leny duch, jenz pravé modlitbou dochdzi ke sjednoceni s Bohem.

Vox, s nimz méa modlici se duch souznit, neni obycejny hlas, ale ak-
tualizace vnitfnich myslenek. Vox se také mlze stat zjevenim Boziho
Ducha. V Zalmech se €asto vzpomind vox Dei - BoZi hlas, jehoZz mé-
me poslouchat. Benedikt v Prologu Rehole také hovofi o BoZim hlasu,
upominajicim nas i na sladky Bozi hlas, jenZ nas zve k Zivotu.

Concordet spojuje mens a vox. Concordare znamena byt vnitfné ce-
listvy, trvat ve vnitfni harmonii, v afektivni jednoté. Spojeni mezi mens
a vox svédci o tom, Ze duch i hlas musi vristat do Zivé jednoty.

Klonime se k tomu pfijmout toto feSeni: slova vychazejici z naseho
srdce s nim musi byt ve shodé. Benedikt vSak tuto zaleZitost chdpe trochu
jinak: naSe srdce a hlas musi tvofit jedno. Slovo, hlas, to je pravidlo srdce,
je to BoZi slovo, s nimz se naSe srdce musi srovnavat. Jestlize vyslovujeme
slovo, pak naSe srdce, celé naSe nitro se s nim musi sjednocovat. Slova
nesmgji zlstavat v mysli. Benedikt nemél za to, Ze mame nad slovy
premyslet, musime se pouze pozorné modlit.

Modlitba Cisté intelektualni, béhem niz prfemyslime o vSem, co médme
délat, prekéZi - odvadi nés z hlubin. Benedikt nas mnohokrat napomi-
na, abychom se dali formovat tim slovem, které Usta vyslovuji, aby slovo
povzbuzovalo svym zvukem srdce. Srdce musi byt tak oteviené, aby se
ho BoZi slovo mohlo dotknout. Ne j& pretvafim BoZi slovo, ale ono pro-
méfiuje mé v hloubi mé duse.

KdyZ mé srdce souznit s tim, co vyslovuji Usta, pak asi také Zivot ma
odpovidat modlithé. Ale to je jen vnéjSi aspekt. Na okraji naeho tématu
vyvstava potfeba zrusit vzdalenost mezi duchem a slovem. Nemusim
tedy rozjimat nad slovy objektivné a uvazovat nad nimi. Pfi chorové
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modlitbé nemusim obnovovat své teologické védomosti. Takova shaha
sice zpestfuje modlitbu, ale zaroveri ji Skodi a odvadi od podstaty, od
jednoty s Bohem. Soulad se slovy mé veést k jednoté s Bohem. Nemusim
nad nimi rozjimat, ale jen jim dovolit, aby ze mé vysla a vedla k Bohu.
Kdy?Z spojuji se slovy ducha, nepfebyvam jiz v sobé pfemysleje nad nimi,
ale dovoluji jim, aby mé unéSela do Boziho tajemstvi.

Co je vSak tfeba délat, aby se duch spojoval se slovem?

Odpovéd na tuto otdzku dava Kasian. Poméaha pohlédnout na Be-
nediktova slova v jiném svétle. V jedenactém odstavci desété rozmluvy
podava Kasian zajimavy pfiklad, ktery ukazuje vnitfni pouto psalmodie
s kontemplativni modlitbou. Nejdfive popisuje modlitbu, jeZ je stalym
opakovanim vyzvy BoZe, shlédni a pomoz, Pane, pospéS mi pomahat.
Ale modlitba se zacina teprve tehdy rozvijet, kdyz prostota a'chudoba
stale opakovaného verse pomalu proménuje toho, kdo se modli, v ¢lovéka
chudého v duchu, jenZ jiz nalezi do nebeského kralovstvi a jemu?Z je dano
poznani nejvznedengjSich tajemstvi. Ke kontemplaci tedy vede ustavic-
né opakovani verSe. Kasian pfimo potvrzuje, Ze modlici se Clovék, bude
pak prijimat kazdé vnuknuti plynouci z Zalm{ a jim se modlit tak, jako
by Zalmy nebyly dilem proroka, ale slovy nejosobnéjsi a z nitra tryska-
jici modlitby jeho samého. Bude se zcela ztotozZriovat s obsahem Zalmu
a zalm jiz nebude hovorit o zkuSenostech proroka, ale o jeho vlastnich
proZzitcich.

K poznani nedochazi diky myslenkam a Gsudkim ucinénym béhem
modlitby, ono samo pfichazi, kdyZ si ten, kdo se modli, spontanné pfi-
vlastni Zalmy svym srdcem. Kasian Fika:

Kdy? totiz tentyZ cit, jimZ byl inspirovan zpévak nebo autor Zalmu,
vnikne do naSeho srdce, pak se staneme sami jakoby autory, a misto
abychom pospichali za myslenkou tvlirce, spi$ pobézime pred ni; rychleji
vyznam slov zakusime, neZli jej pozname (rozjiménim).

Z toho plyne, Ze zakouseni obsahu Zalmd v srdci je mnohem rychlejsi
nez racionalni pronikavost. Intelektudlni zpracovani obsahu Zalm( mize
nastat teprve v dalSim planu.

Kasian dale fika:

Vlastni proZitky jsou pro nés tedy Skolou tak, Ze uz nejen naslouché-
me, ale vidime a dotykame se véci (o nichz Zalmy hovori); neopakujeme
zpaméti nauCena slova, ale z hloubi srdce dobyvame to, co je vepsano
jakoby v nasi vlastni bytosti.

Zavér: Zalm, neustéle v hloubi srdce rozeznivany, je pfijiman jinak
nezli véc zaslechnuta a vtloukana do paméti. Opakovani Zzalmu je jako
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nové narozeni, jako néco, co jiz podstatné naleZi do vnitfni pfirozenosti
Clovéka, a to dfive, neZ je to pojato rozumem a poznano.

Kasian jesté jednou kratce zopakuje své myslenky:

Do myslenek cteného Uryvku (Zalmu) nepronikédme vedeni textem (di-
ky rozjimani), ale vnitini zkuSenosti, kter4 mu predchézi.

Hovofri se tu o planouci modlithé, oratio ignea. Pro Kasiéna je vrchol-
nym momentem kontemplativni zkuSenosti. Znamenalo by to, Ze sjedno-
ceni ¢lovéka s obsahem Zalmu v hloubi srdce miize bezprostfedné vést ke
kontemplativni zkuSenosti.

Kdybychom se jesté jednou podivali na tuto véc, mohli bychom fici:
stalé opakovani téhoZ verse vede k o€isténi srdce a umozriuje zakusit BoZi
tajemstvi. Takto oCisténé srdce je pFipraveno pfijmout Zalm se viemi
jeho city a inspiracemi a identifikovat se s nimi tak, jako by tento Zalm
vznikl v ném samém. To ma tak vyrazny vliv na dalsi oisténi, Ze se ze
srdce dere nevyslovitelny proud horouci modlithy. Tak se tedy cviceni
v kontemplaci a zpév Zalmll setkavaji a navzajem podmiriuji.

Na zékladé Kasidna je benedektinské mens concordet voci takovy
zpév zalmd, v némz nevznikne sebemensi skulina mezi vyf¢enym slovem
a nitrem. S podobnou situaci se setkdvame, pozorujeme-li vychodni man-
daly. Nejde tam o rozjiméani nad néjakym nezavislym obrazem, ale o sjed-
noceni s nim. Podobné u psalmodie: je tfeba sjednocovat se se slovem,
spojovat se s nim. Vyslovujeme slovajiz hotova. Ale kdyZ je opakujeme,
sjednocujeme se s nimi, dovolujeme jim plynout z nitra a zaroven jim
dovolujeme vchazet do nejhlubsiho tajemstvi srdce, k tajemstvi Boha.

Jsou dva zpdisoby, jak pfiblizit Benediktilv a Kasianim pohled. Prvni
je kontemplativni vysvétleni, Ze v nitru, v hloubi duse rodime ta slova
znovu. Zakladem této modlitby je sjednoceni s Bohem, jezZ se uskuteciiuje
sjednocenim se slovem. Spojuji-li ducha se slovem, osvobozuje se od sebe.
Slovo mé o€istuje od pripoutanosti k mysleni a spojuje s Bohem. A dam-
li se zcela slouCit se slovem, stale vic se osvobozuji od sebe, prestdvam
krouzit kolem sebe, ale zaCindm se nofit v tajemstvi milujiciho Boha,
jenz uz ve mng prebyva.

Mozné Ize témto slovim rozumét jesté jinak. Nejasna slova Zalmdl
musime pfijimat jako obrazy, jimiz vyjadfujeme svij vlastni Zivot. Toto
spis$ psychologické pojeti Kasianovy nauky nabizi myslenku, Ze prostfed-
nictvim obraz( Zalm{ vypravime Bohu vSechny osobni zkuSenosti a vie
to, co proniklo do naSeho podvédomi a je obsazeno v citech a pojmech.
Vyuzijeme k tomu ndm predavana slova. Stanou se naSim vlastnim di-
lem, ponévad? je napliiujeme svym Zivotem. Zalmy jsou poetické tvary,
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a poezie umoziuje vyjadrit osobni zkuSenosti. Na této roviné znamena
mens concordet voci naprosté vydani se slovu, ne jiZz rozjimanému, ale
pouZitému jako odraz vlastniho srdce, vlastniho ducha. Vyslovované slo-
vo mame naplnit Zivotem. Tak se s nim sjednotime. Slovo uz nebude jen
cizim, rozjimanym objektem, ale stane se nositelem naSi zkuSenosti.

Rovnéz i tento pfistup nakonec vede ke kontemplativni zkuSenosti.
Slova spojuji myslenky a city, vyslovuji je prfed Bohem a postupné od
nich osvobozuji. Tak se Ize stéle vic otvirat Bohu; cely Zivot a vSechno,
co se mé tyka, bude pfed Bohem zachovéano. UZ mé to nebude oddélovat
od Boha, bude to Bohem pfijato, posvéceno, dojde to k pokoji a tichosti.
Tak o tom hovori Zalm: Jen u Boha se utiSi ma duse, jen u ného je mo-
je spésa. DuSe dojde klidu jediné tehdy, vypovi-li se, vyzpiva-li se pfed
Panem, bude-li postavena pred Boha. Pro mnicha je velmi nebezpecny
Zivot bez ohniska, roztrzity, bezcilny, je pro néj nebezpecné zmatené fan-
tazirovat, prochazet se mezi tuzbami. Vztah k Bohu, silné spojeni s nim
je na to nejlepsim ochrannym prostfedkem. PFi modlitbé Zalmd je v po-
hybu Ve, coje ve mné. Mohu se na to divat a vibec to nemusim tlumit.
Pfedkladadm to Bohu a svéfuji mu to. Ve bude uchopeno v BoZim kon-
textu a na mé tak spoCine vnitfni pokoj. Vypovédét viechny myslenky
a city ve slovech Zalmi nés vede k opravdové tichosti a kontemplaci.
V tomto modelu je modlitba prostfednictvim Zalm( zékladnou a vede
ke kontemplaci, zatimco u pfedeSlého modelu prvotni byla kontemplace
a z ni plynula slova, jez vedla ke sjednoceni s Bohem. Presto jsou obé
cesty dobré a pravovérné.

c) Oratio brevis et pura —modlitba kratka a Cista

Ve 20. kapitole Rehole pise Benedikt o osobni a vnitini modlitbé.
Probihala ve spolecenstvi béhem modlitby chérové. Mnisi se modlili v ti-
chosti po kazdém Zalmu. V tomto tichu v3ak neslo o slovni modlitbu, ale
o0 to pfijmout slova srdcem, o pokoj v hloubi srdce, o to zakouset, sjed-
nocovat se s Bohem. V Egypté mnisi po kazdém Zalmu vstévali, chvili se
modlili s rozpfaZzenyma rukama, padali na tvar, znovu vstavali a modlili
se s rozpfazenyma rukama. Modlili se celym télem. Takto celym télem
projevovali svou touhu po Bohu. Jak to Fika Zalm: Pane, mdj Boze,
tebe jen hleddm, po tobé Zizni cel& ma duSe. Po tobé umdléva touhou
mé télo tak jako vyprahla Zizniva zemé (Z1 62,2). Tato modlitba celym
télem svédCi také o tom, Ze pomlka po kazdém Zalmu neslouZila k roz-
jiméni, nebyla chvili meditace, jak se to dnes Casto chape. Byla to spi$
chvile svobody, v niZz mohla tryskat vnitfni modlitba, okamZik zakotveni
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v hlubinach srdce beze slov a mySlenek, okamzik sjednoceni s Bohem.
Obygeje starych mnich( svédci rovnéz o tom, Ze kontemplativni modlitba
byla védomé zabudovéna do spolecné chérové modlitby tak, ze po kaz-
dém Zalmu vznikala harmonie spolecné a vnitfni modlitby. Tyto prvky
nepfichazely po sobé, ale byly obsazeny jeden v druhém. Ustni modlitba
byla ddisledkem vnitfni modlitby a vedla k ni. Vnitfni modlitba tu byla
hlavni melodii, kterd se rozmanité projevovala: ve zpévu, recitaci, v ml-
Cenlivé prostraci. Benedikt pouze vyZaduje, aby tato modlitebni pomlka
byla kratka a Cistd. Rozviji to uzivaje rdznych vyrazl, jeZz ukazuji, Ze
se zde jedna o kontemplativni modlitbu. Musime se modlit in purita-
te devotione (s Cistou oddanosti). Nemusime pfitom mnoho mluvit, ale
modlit se in puritate cordis et compunctione lacrimarum (v Cistoté sr-
dece a se slzami litosti). Benedikt zde Cerpa z Kasiana, jenz popisoval
zvlastnim zpdsobem Cistotu srdce. Cistota srdce je cilem kazdé askeze
a kazdé modlitby. Je otevienim vile a rozumu Bohu, UCasti na Bohu
svého srdce, a to je moZzné pouze v lasce. Pro Kasiana je Cistota srdce
krajné, naprosto a zcela Bohu se otvirajici laska, jeZ se ho drzi, aby tak
byla spalena veSkerd neCistota srdce a aby se Clovék v srdci sjednotil
s Bohem. Modlitba v lasce srdce neni ni¢im jinym nez kontemplaci, neni
v ni uz mista pro vlastni myslenky a prani, vse napliuje Bdh. Slzy litosti,
které Benedikt oCekava od mnicha béhem modlitby, maji vztah pravé ke
kontemplativni modlitbé. Bih s mnichem zatoGi tak, Ze propuka v plac.
Slzy jsou znamenim intenzivniho zakouSeni Boha. 1zak Syrijsky Fika, ze
dfive nez se priblizime k BoZi Pravdé, zatnou se naSe ofi zalévat slza-
mi. Slzy utiSuji naSe smysly a nofi nds do BoZiho pokoje. Pro Evagria
neexistuje opravdova zkuSenost Boha bez slz. Slzy jsou znamenim BoZi
blizkosti, télesnym projevem zakouSeni pfitomnosti milujiciho Boha.

Benedikt zfejmé ocekava, Ze mnidi se psalmodii nalezité pripravi
k vnitfni modlitbé. B&hem recitace Zalmli se ma vzbuzovat touha vy-
jadrena potom kratkou modlitbou téla i ducha. Anebo jinak Fe€eno, slo-
va zalml roznécuji v srdci Clovéka Zar, jenz mdZe vzplanout ve chvili
modlitby a rozjasnit télo i srdce. Mnich prechézi k nésledujicimu Zalmu,
aby vznitil zar v dalsi Casti své duSe. Pro Benedikta tedy neni rozpor
mezi kontemplaci a chérovou modlitbou. Obé formy na sebe maji vliv
a vzéjemné se pronikaji.

V posledni dobé se zkousi spojit chérovou modlitbu s kontemplaci
tak, Ze se modli jen nékolik Zalmdl, ale po kazdém je ponechana dlouhé
pomlka pro meditaci. | to Ize. Ale neni to uz chérovd modlitha a odpo-
ruje to Benediktovu umyslu, ktery povaZzoval za druh kontemplace pravé
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chérovou recitaci zalmd. Nejedna se o peclivé rozjimani slov Zalmd béhem
dlouhych pomlk, i kdyby pfitom dochéazelo ke kontemplativni zkuSenos-
ti. Podstata spoCiva v tom, aby se slovy zalml stale silngji roznécoval
Z&r lasky a touhy po Bohu a abychom jim - ve chvilich ticha po Zalmech
- skute¢né plali. Chérova modlitba a kontemplace zde maji své misto.
Kontemplaci je dobré péstovat v miceni a diky tomu budeme mit také
béhem chérové modlitby pFistup k mistu, kde v nas prebyva sam Bih.
Je vSak dobré je nesméSovat, nebot snadno Ize pfetnout vnitfni pouto
chorové modlitby a kontemplace, které spociva v harmonickém souznéni
slova a miceni.

Z knihy ,,Modlitwa chorowa a kontemplacja®, Tyniec, Wydaw. benedyk-
tynéw, Krakow 1991, preloZila Terezie Eisnerova OP.



O tvarnosti Boha

Jan ze Sterngassen

Johannes von Sterngassen OP (nar. kolem roku 1330), celym

jménem Johannes Korngin von Sterngassen, mystik a sou€asnik
Mistra Eckharta, pochézel z Kolina nad Rynem. Na studiich
v Pafizi byl zakem sv. Tomase Akvinského. Od roku 1310 pU-
sobil na Fadovém ugilidti ve Strasburku a od roku 1316 zde
byl lektorem a pfevorem. K roku 1320 je dolozeno, Ze zasta-
val funkci feditele dominikdnského generalniho studia v Koliné
nad Rynem a dobovy soupis dominikanskych spisovatel z ro-
ku 1323 jej zminuje jako ,,fr. Johannes de Sterngassen, natione
Theutonicus, scripsit lecturam super sententias®.

Ve svych latinskych sentencich se prezentuje jako vyznam-
ny predstavitel raného tomismu. Sv. TomaSe nasleduje ve vSech
podstatnych otazkach s vyjimkou pojetirozdilnosti esence a exi-
stence. Casté&ji napF. cituje Averroese, jeho? stavi v téchto otéz-
kach proti tomistdim.

Trvalou hodnotu jeho dila vSak pFedstavujijeho némecka ka-
zania prlpovédi, v nichZ pFiblizoval lidu hluboké otazky mysti-
ky. Zvlastni dlraz klade na BoZi plisobenia pFfitomnost v dusi,
jez pouze v Bohu dochézi tplného klidu. Déale vyzdvihuje ryzost
srdce, kterou klade vy$ nez rozum, lasku nebo milost.

| kdyzje jeho nauka nékdy velmi blizka Eckhartové, nelze ho
pokladat za Eckhartova zaka, nebot novoplatonské mysSlenky se
v jeho dile nevyskytuji.l

Jeden svaty pravi, Ze svatost je to, Ze poznavame, co jsme byli pred
Casem, co jsme v Case a co budeme po Case. Jan ze Sterngassen tu krasné
promluvil o tomto trojim.

Formans me - on nas utvoril podle sebe a se sebou. Utvofil nds podle
svého obrazu. Jak nés utvofil, to mame védét: Jsme svétlo v jeho Cirosti.
Jsme slovo v jeho duchovnosti. Jsme Zivot v jeho niternosti. Tak nas stvofil
pred tim, nez byl Cas, k svému obrazu. Za druhé: Co jsme nyni v Case. Je
v nés Cirost, do niZ neustéle z&ri svétlo boZstvi. Je v nés duchovnost, do niz
neustale mluvi slovo Trojice. Je v nas niternost, v niz bez ustani plisobi Zivot

Prameny: C. Greith, Die deutsche Mystik im Prediger-Orden, 1861, str. 171
Wackernagel, Altdeutsche Predigten, str. 163 - 168, 544 - 546
G. Lohr, Die Kolner Dominikanerschule, 1946, str. 38f
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veCnosti. Za treti: Co budeme po Case. Mame byt podstatng, jediné a Uplné
spojeni s Bohem.

Jak budeme podstatné spojeni s Bohem? Stane se to v nazirani a nikoli
v podstatnosti. Jeho podstata se nem(ize stat naSim bytim, nybrz ma byt
naSim Zivotem. Jak Kristus pravi: KdyZ nékdo poznava tebe, Otce, a tvého
Syna JeziSe Krista, je to vécny Zivot. Nepravi, Ze je to vEEné byti. Nyni byste
mohli Tici: Ach, pane, jestlize Blh zasadil do nasi duse takovou uslechtilost
a takovou vzneSenost, Ze svétlo jeho bozstvi zafi v Cirosti mé duSe a slovo
Trojice ve mné mluvi a Zivot vécnosti plisobi v mé niternosti, odkud to, Ze to
vskutku tak malo pozoruji? Tazes-li se na to, chci ti hned odpovédét. Prede-
v3imje to vina toho, Ze se nedrZite v takové odloucenosti a Cistoté, jak se pro
vas slusi. A Zejste sami sobé tak cizi a nedavate pozor na spady stvorenych
VEci. Reknu vam, proc je tolik lidi, ktefi mi nerozuméji. Pfedevsim je to vina
toho, Ze neZiji pro Boha. Mluvime-li o jednoté, jak mi méa rozumét Clovek,
jehoz srdce se zcela rozptyluje v rozmanitostech? Mluvim-li o véCnosti, jak
mi ma rozumét ten, ktery zcela ulpiva na Case a Casnych vécech? Mluvim-li
o Gistém srdci, jak mi mdze rozumét clovek, ktery dovoli viem vécem, aby se
uhostily v nitru jeho duSe? Nestaci prece, kdyZ vyloucim vnéjsi stvoreni ze
svého majetku. Musime je také vyhnat, kdyzZ jako obrazy vnikaji do nitra,
nebot je to dusi rovnéz Skodlivé. Ach, ach - a kdybyste védéli, jak si sami
Skodite a jak byste rozuméli vécné Pravdg, kdybyste o svého vnitiniho Clove-
ka neustéle peCovali a jej stfezili, zhrozili byste se sami sebe. Hledte, mohli
byste védét tolik coja a jesté vice. Ale jak to, Ze ja vim o Bohu vice nez vy?
Neni to tim, Ze znam vice knih. Pomoc védy je docela mala. Vinou je to, ze
nejste tak pozorné od vSech véci svobodni, prosti a odlouceni. Nebot' jako je
nemozné, aby byli spolu Bih a débel, tak je i nemozné, aby se nékdy spojil
Bih s dusi, pokud se neosvobodila od neklidu ¢asného a obraz( stvoreného.
Kdyby duSe nelpéla na Case a Casnych vécech a nedala se jimi svazovat, byla
by schopna vskutku velkych véci. A vézte, Ze by se velmi pribliZila bozskym
dildim.
Kdo je Blh

Mudrc Fika v Zalmech: vSechna stvoreni se mne vyptavaji, kdo jest BUh.
Tu jsem Sel do sebe a shledal jsem, Ze vSechna stvoreni jsou sama v sobé
pomijejici jeSitnost, aviak v Bozstvi neposkvrnénd slast, a pocitil jsem, Ze
svétlo bozské tvare ziskalo ve mné podobu, a srozumél jsem, Ze veselost byla
v mém nitru nekonecné uzaviena; byl ve mé klid a tichy mir ve v3ech niter-
nych vécech a mé srdce se pohnulo k nebestim. Mij rozum byl prost obrazd,
mlj duch byl prost prostiedk(, moje zboznost byla prosta zastfeni a vidéni

mé mysli se zménilo. Tu do mé veslo zapomnéni sebe v Tobg, mij rozum
byl napInén Tvym duchem a Duchem svéatym jsem byl veden do zakladu,
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V némz je utvoren Syn; a tu jsem poznal Boha v Bohu, pfirozenost Otcovu
v Synu, osobu Syna v Otci a osobu Ducha svétého v Otci i Synu. Tu do
mé veslo zirdni a dychténi a rozuméni nad vSechny miry. Nalezl jsem v sobé
zapomnéni viech Veci, zapomnéni sebe sama a védomost Tebe, Boze, samot-
ného. Tu do mne priSlo nazirani Tvé véCnosti a pocitovani tvé blaZenosti
a nemohl jsem odvratit svij zrak od Tebe. Tu jsem se zprostil sebe sama
a nalezl se v Tobé a Tebe v sobé. Nalezl jsem Tebe pretvoren, shledal jsem
se jedné podoby s Tebou, shledal jsem se zapustén do Tvé vétnosti a poznal
jsem, Zes do mne Vil blaZenost vSech véci. Shledal jsem se s Tebou Bytim
jsouci a Slovem mluvici a Duchem produchovnély. A Otec byl v mé dusi
vSemohouci, Syn vievédouci a Duch svéty vse milujici. Ach, Svétlo vécré,
ponévad? jsi v mém nitru, ponévadz jsi nade viemi vécmi, bud’mné tim, ¢im
Jsi: odvracenim od vSech véci do nevyslovitelného Dobra, jimzZ jsi ryze sam
V SObE.

O Cistoté

Odloucenost od Vsech stvoreni, ta privedla mne do nejblizsi blizkosti Boz-
stvi a na nejvyssi vy5| dokonalosti. Cistota mi dala zapomenout na vsechny
VEdi a s Gistotou je Blih viude ve mné uzavien. Cistota mne Cini stejnotvar-
nym s Bohem. Cistota mne vede do nitra stvofeni. Cistota je Gisté odloudeni
ode vsech tvor(i. Nikdo nemlizZe slySet Boha, kdd neni Cistého srdce. Jediné
v Cistoté Je Clovék v Bohu. Poznani mne uci poznavat vsechny Veci, Cistota
mi da nazirat na Boha. Cistota ve mng Boha uzavira. Cistota mi da slySet
Boha a nevidét nic jiného mimo Boha. Cistota vytvai odlougenost... Cistota
mé dost na Bohu samém.

O c¢istém srdci

Jan ze Sterngassen pravil, Ze Cistota srdce je uSlechtilejsi neZ poznéni ne-
bo laska. ATekl: Jak to dokézi? Davejte pozor! Z milujicich lidi mnozi padii.
Z poznavajicich lidi mnozi padli. Cisté srdce v3ak neupada nikdy. O tom
pravi jeden svéty: CvicimHli se v lasce, pak shledavam, Ze je mi Bih nedosa-
Zitelny. Cvi¢imHli se v poznani, pak poznavam, Ze je mi Blh nepoznatelny.
Obracim-li se viak do svobodné Cistoty své odloucenosti, pak shledavam, ze
je mi v odloucenosti Bih roven.

Cteme o jistém moudréem muzi, Ze el k Clovéku milujicimu Boha a tazal
se, jak se mu vede. Tu pravil onen: ,Jsem ve velkych trampotach, mam
neustéle starost a bojim se vZdy, Ze ztratim, co miluji. A ¢im vice miluji,
tim méné daveruji své lasce.“ | Sel dale a nalezl Boha nazirajiciho a tazal se
ho takeé, jak se mu vede. Tu pravil tento, Ze je v neustalych potiZich. ,,Cim
vice poznavam, tim vice pro mé nezndmého nachézim. Cim hloubégji vnikam,
tim méné rozumim.** Tu Sel opét dale a nalezl oCisténého. | ptal se také toho,



40 Salve 4/96

jak se mu vedlo. Onen muz odpovedel: ,»Nevim, co mam fFici, neZ jen to, Ze
mam v Bohu V&g, co chci.” - Proto pravil mudrc: Chei odpoCivat a nechat
Boha v sobé pusoblt a chci micet a slySet, co Blih ve mné mluvi, a chci se
obratit k moci své odloucenosti. Pak shledam, Ze Blh vejde do mého nitra.

TaZi se mne, co minim tim, Ze vychvaluji Cistotu nad poznéni i nad lasku
a nad milost. Chci vam to fici. VSechno, co maji v sobé dobrého, to nalézam
najednou pohromadé v Cistém srdci, a to je mnohem uSlechtilejsi, nez kdyz
kazdé to svoje dobro uzavird samo v sobé. Jak to dokaZi? Hledte! Laska mi
dava milovat Boha - Cistota mi dava milovat Boha. Pozn&ni mi umoZriuje
nazirat Boha - Cistota mi umoZiiuje byt roven Bohu. Milost mne €ini hodnym
Boha - Cistota, ta mne s nim sjednocuje a pozveda k nému.

Takové srdce je oCisténo, které na sobé nemize strpét nic, ¢im by se
zalibilo svétu. Proto chvali Pismo tak krasné Zenu, kterd si sama vytrhla
oCi, pfinesla je svému milovniku a pravila: Tu més to, co se ti na mné libi,
a nech mé na pokoji v Cistoté mého srdce.

Déle: to srdce je oCiSténo, které uz nema co odlozit, z néhoZ neni co

(7%

vyhnat, v némz se neobjevuje nic, co by se pricilo Cistému oku rozumu.

V ¢em se ma cviCit v Bohu zakotveny Clovék?

Ma uzavirat své srdce a své vnéjsi smysly pred vSemi zevnimi vécmi a své
vnitini smysly pred veSkerou starosti o pomijejici zaleZitosti. M4 obrétit
viechny své myslenky do sebe sama. Ma micet a naslouchat, co mu pravi
Blih. Ma se pozvednout nad sebe sama. Ma byt zrcadlem boZského obrazu.
Svou dusi ma plnit bozskymi tvarnostmi. Ma nazirat svétlo ze svétla, ma
opatrovat svétlo ve svétle, ma se stat svétlem ve svétle. Ve svété nema mit
nic nez télo. M& mit poCatek vécnosti. Ma vZdy znowu zaCinat; to znamena,
ma se vZdy cvicit v novém poznavani.

HFiSnikovi

Kdo neni s to, aby mél litost, mé& Zelet, Ze neni schopen litosti. Kdo touZzi

po litosti, bude nakonec uznan za hodna a Pan jej nikdy neopusti.

Pokorné srdce
Pokorne srdce neni nic jiného nez toto: Poznej své nedostatky a chyby

a pros Boha, aby se nad tebou smiloval. Rekni tedy Pane, uznavam své
vady, smiluj se nade mnou. Kdo toto mé, toho nemize Bdh nikdy opustit.

Co si mame vyprosit od Boha

Clovéte, mas prosit Boha o to nejlepsi. Nebot' on ti poskytne jenom to,
co je pro tebe nejlepsi, a ne nejmilejSi. Proto jej pros o toto.
Heinrich von Lowen
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O Bozi lasce k pokornému a Cistému

Ten je nejmoudrejsi, kdo je nejpotrebnéjsi. Ten je nejmilejsi naSemu Panu
a nejhodn€jsi chvély. Kdo je nejpokornéjsi, ten je naSemu Panu nejdiverngjsi.
V duvérném obcovani ukazuje nas Pan pokornému clovéku poklad své skryté
moudrosti.

Blaze tém, ktefi jsou Cistého srdce; budou nazirat naSeho Pana. Nebudou
jej jednoduse ,,vidét“, nybrz budou jej v&cné pozivat ve Vsi slavé. Pripravil
si pribytek v jejich duSich, budou jej vé&cné poZivat.

N&S Péan pravi: Co tato duSe chee, to j& chei téZ. A proto nechci nic bez
ni, ponévadZ také ona nechce nic beze mne. Beze mne nebude mluvit, beze
mne nebude slySet ani vidét, nebot jsme jedno. Ona je mou plnou rozkoSnou
slasti, nemiluje nic neZ pro mne. Proto jsem ji wyvolil. J& a ona; my dva
jsme jedno. To se déje z milosti, z milosti jsem ji vyvolil. Ona to nepoznava,
dokud je v tomto zivoté. Kdybych ji v tomto Zivoté dal to, co jsem, nemohla
by to snést. Dokud je v tomto Zivoté, Setfim ji, Setfim tu svou, nebot ona
patfi mné a j& nalezim ji. Potom chci pfijit a chci mé milé dékovat se VS
radosti. Budu jejim vdékem, jeji odménou. Potom pfijde k plnému poznéni
boZske lasky. J& a ona budeme sjednoceni tak, Ze bude v&Ené ve VSi slavé,
ponévadz take j& jsem veCny. Blaze viem tém, ktefi zde jsou Cistého srdce,
nebot’ mne budou poZivat podle celé své touhy. Béda tém, ktefi zde jsou
srdce neCistého, ti jsou oddéleni od Svaté Trojice.

z ném. textd Wom in Wendigen Reichtum Texte unbekannter mystiker aus
dem Kreise M. Eckhardt, Lipsko 1937, preloZzil M. Dostal



Dominikanska teologie modlithy

Simon Tugwell OP

Bylo by zcela absurdni kategoricky tvrdit, Ze existuje jakasi jedna domi-
nikanska teologie modlitby. V této otdzce, jako i v mnoha jinych, se Casto
dominikani mezi sebou neshodovali, a obCas i spolu bojovali. Mam za to, Ze
je presto patrna jista zakonitost, a sice, Ze urcita témata, urcité pohledy na
modlitbu se v diskusich domlnlkanskych autordl nezmeneny vraceji, coz je
prilezitosti uznat tato Feseni za typicky dominikanska, nejen s ohledem na
Jejich polemlcky charakter, jenz stavi dominikéany do opozice vici ostatnim,
ale také proto, Ze tato FeSeni odpovidaji celému dominikanskému postoji.
Uvédomuiji si, Ze koncepce modlitby, kterou chci predstavit jako typicky
dominikanskou, je - obecné vzato - velmi prosta, nechci-li Fici banalni; ale
pravé proto, Ze samoziejmé pravdy byvaji nepovsimnuty, je snad tfeba chra-
nit zakladni prostotu modlitby pred sloZit&jSimi a ambicidznéjSimi systémy,
jez se na prvni pohled jevi vznesenéjsi, vaznéjsi, ,,duchovnéjsi“. V kazdém
pripadé je zahodno rozprasit své obavy a jasné Tici, se nemusime starat o to,

Prvni a z&kladni otdzkou, kterou chci oznaCit jako typickou v domini-
kénské nauce o modlitbé, je pravé to, Ze dominikani nikdy nedélali kolem
modlithy tolik vzruchu jako jini. Nikdy nepovaZzovali modlitbu za néco tak
obtizného & dokonce tak dulezitého, jak to predpokladaji ostatni koncepce.

Dalsi otazky, jeZ zde chci prezentovat, jsou ve skuteCnosti komentafem
k tomu, co uz bylo feceno. Myslim, Ze typicky dominikanske je to, Ze nee-
xistuje jakakoli doktrina o pokroku v modlitbé; Ze neni prijimano jakékoli
déleni na rdizné druhy modlitby; ale predevsim se nepredpoklada, Ze v urcité
chvili dochézi k pfechodu od modlitby ,,pfirozené“ k ,,nadprirozené“. ,,Blud*
- jak si nékteri mysli - tykajici se hodnoceni Grovné modlithy, se alespon
CasteCné vaze k faktu, Ze dominikéni z principu nechdpou kontemplaci ani
meditaci jako Casti modlitby. Samoziejmé to znamend, Ze pojem ,rozjimava
modlitba“, ktery nachazime v priruckach, nesehrava dilezitéjsi roli v tom,
o0 nazyvam typickou dominikanskou Skolou. Pokud prijmeme, Ze neexistuje
néjaka zvIastni vira v pokroky v modlitbé, pak neni nic divného, Ze domi-
nikani nechapou wvoj k duchovni dokonalosti jako pokrok smérem k wvy3Si
a intenzivngjSi modlitbé. Podobné pokud prijmeme, Ze modlitba neni kom
plikovanym cviCenim, obsahujici pravidelné opakované akty slovni modlitby,
meditace, akty zboZnosti atd., pak je dosti pfirozené, Ze dominikani zasadné
modlitbu nechapou jako €innost predevsim asketickou, do niZ je tfeba se ri-
gor6zné a metodicky zaangazovat. Jejich vychodiskem je modlitba chapana
jako néco velmi prostého, jako bezprostfedni rozhovor s Bohem, a zejména
jako prosba o néco.
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Prostota modlithy

Abychom ilustrovali dominikansky sklon k prostému chépani modlitby,
uvedu nejprve nékolik postiehtl Bede Jaretta:

Modlitha je Casto okradana o celé své bohatstvi, je dovadéna do zkostna-
télych forem, jsou ji vyznaCovany hranice, nalepovany etiketky aje tak kon-
trolovana, je ji lze tézko jeSté oznaCit za reC srdce. Naopak se stava (a potvr-
zuji to podrobné instrukce z mnoha knih o rozjimané modlitbé) velmi umélou
naukou, kde se na kazdém kroku setkavame s napomenutim, kiepCi policis-
té v plasti teologl nam zastupuji cestu, zato stezky jasné, dobre vytyGené,
wslapané, jednoduché a nezajimavé se tdhnou aZ k obzoru. Plvab dobrod
ruzstvi zmizel, zaniké veSkery osobni kontakt a veSkera kontemplace. Jsme
prilis excitovéni a ztrépeni, neZz abychom mysleli na Boha. Instrukce jsou
tak podrobné a vtiravé, Ze zapominame, co se chceme ucit. V disledku toho
jsme otraveni a Bih nepochybné také.

Misto komplikovaného systému modlitby Bede Jarett nabizi:

Celou nauku o modlitbé lze uzavfit tvrzenim, Ze modlitba je rozhovor
s Bohem, jako kdyZ hovofi pritel s pritelem. Onen ,,rozhovor s pFitelem* ..
wvola obraz modlitby, jenz mi ji velmi usnadni.

Podobnym ténem hovoril Columba Ryan v rozhlasovém vysilani v roce
1957:

Modlitba je nejpFirozenéjsi véci na svété. Je velmi prosta. Je to fec k Bo-
hu libovolné zvolenym zplisobem... A je tak prirozena jako rozhovor.

O dva roky pozdéji vysla kniha pro dominikénské novicmistry, s vel-
mi priznivym doporucenim dvou po sobé nasledujicich generalll fadu a se
schvalenim generalni kapituly z roku 1958 a jeji poslani je vlastné totéz:

Pravou metodou je modlitba bezprostfedni a aktivni: vrhni se do ni se
vsim, cojsi, s télem i dusi, a dej vSechno, co je v tobé nejlepsi. K modlitbé
neni tfeba hledat néjakeé klasické, védecké, umelé metody. Modlitba je spon-
tannim intimnim rozhovorem s Bohem v nitru... Bih si nevs§ima techniky.

Prostotu modlitby nezdUraziiuji pouze soucasni dominikani. Ve 13. stole-
ti Peraldus a Humbert zminuji lehkost modlitby jako jednu z jejich hodnot,
a kdyzZ to bylo v 16. stoleti zpochybriiovano, vyznamna vétsina dominikant
s rozhodnosti odporuje doktrindm o modlitbg, jeZ ji chapaly jako cosi obtiz-
ného. Pouze Carranza mél jiné minéni a nafikal nad ,,vSeobecnym omylem®,
ktery pojiméa modlitbu jako nejsnadnéjsi Ukol, na ktery musi kfestan stacit.
Je dost snadné drmolit breviér, zatimco jsme povinni se modlit v ,,duchu
a v pravdé“, coz vyZaduje stav vétSiho soustfedéni a odpoutanosti od svét-
skych myslenek. Ale zde se Carranza identihkuje s hnutim vnitfni zboznosti,
spojenym s Erasmem, jeZ dominikansti teologové vieobecné povaZovali za ne-
bezpeCné. TypictéjSim dominikanem je Jan od K¥iZe (neplést se zndméjsim
karmelitAnem). Carranza narikd, Ze vétSina lidi praktikuje modlitbu prilis
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snadnou, ponévadz jim chybi uznani ddlezitosti modlitby ,v duchu®, Jan
si déla starosti, Ze vétina lidi si ztéZuje modlitbu pfehnanym a Spatnym
postavenim dlezitosti ,,ducha“. Ve svém Dialogu chce branit to, co se stalo
popelkou spirituality - obyCejnou slovni modlitbu. Protestuje proti tendenci
identifikovat ,,ducha® s niternymi duchovnimi zkuSenostmi a nabizi vyklad,
Ze ,duch znamené vlastné vnitfni akty vSech ctnosti. Vnitfni zboZnost je
velmi dobré, ale nelze ji chapat jako podstatu modlitby, tim spi$ ne jako pod-
statu krestanskeho Zivota jako celku Jan od Krlze obsime obhajuje velmi

Podobné FrantiSek de Vitorio presvédCuje, ze je chybou identifikovat
zboZnost s vnitfnim pocitem zboZnosti, ktery miize, ale nemusi, prichazet
soucasné s odrikavanim modlitby; zboZnost, jak fikéa, nespociva v radosti,
kterou mi pFindSi uCast na msi sv., ale v tom, Ze pravé na msi jdu. Pokud si
VSimés, Ze béhem odriké&vani svého oficia myslis na veCefi, nezneplatriuje to
tvou modlitbu; déje se to v3ak, jdes-li do choru a védomé chees (abych uzil
jeho vlastniho pfikladu) stravit celou dobu sestavovanim filosofické pfednés-
ky otom, Ze se s tvou modlitbou stalo néco Spatného. Chyba tedy nespociva
v tom, Ze ses Spatné pomodlil, ale v tom, Ze ses nepomodlil vibec.

,Obtiz*, kterou Carranza v modlithé vidi, se vztahuje na jeji vyzado-
vanou niternost, coz vétsina dominikan odmita. Mame-li na zreteli Vy-
znam , tézkosti pri modlitbé®, popisovanych v tolika priruckach, musf bit do
odi fakt, Ze se viibec neobjevu1| v klasickych dominikanskych pojednanich
0 modlithé u takovych autorll jako sv. Tomas, Peraldus nebo Savonarola.
V dilech autortl z 13. stoleti nachazime spls diskuse o ,,prekazkach v modli-
thé* a tato diskuse jasné definuje to, co snizuje UCinnost prosebné modlitby,
napf. nedostatek viry, ze Blh mize ucinit to, of ho prosis; nedostatek od-
pusténi, modlitba o néco, co vlastné doopravdy nechces. Zrejmé je to zcela
jiny pohled na to, co méize modlithé prekazet.

Urovné modlitby

Didvod, pro¢ Ludvik Granadsky velmi irituje Allisona Peerse, nepochyb-
né jednoho z nejvétsich soucasnych znalcti Spanélského mysticismu, je velmi
priznivy nasim cildim (a je tfeba mit na paméti, Ze Ludvik byl spojen Uzeji
neZ vétina dominikand s duchem nového mysticismu, jenZ rasil ve Spanélsku
v 16. stoleti):

Je pravda, Ze bratr Ludvik nerozliSuje piesné rdizné mystické stavy; v di-
sledku toho nepodéva jasny wklad mystikova pokroku. Zjistujeme, Ze jednou
piSe osjednoceném zivoté, ale hned potom schézi na droven slovni mod-
lithy. ..

Peers je zvlast Sokovan Ludvikovym vyrokem: ,,Neexistuje podstatny
rozdil mezi modlitbou rozjimavou a slovni.* Peers by byl pravdépodobné
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jesté vice udiven, kdyby narazil na misto, kde dominikan skutecné hovori
o0 etapach modlitby. Carranza rozliSuje dva grados de oracion, ale ukazuje
se, Ze rozdil mezi nimi spoCiva v tom, zda je ¢i neni kdo ve stavu milosti.
Ato je Sl

Podle Jeana Leclercga sv. Tomas uCil stejné neCekané doktring o etapach
kontemplativniho Zivota; v ni byl niZsi stupen Zivotem samotné kontemplace,
ale waSi - Zivotem contemplata aliis tradere. V podstaté neni spravné tvrdit,
Ze sv. ToméS pojednava o stupnich kontemplativniho Zivota, spiSe hovori
o stupnich Tfeholni dokonalosti a Cini to zptsobem, jenz by bylo obtizné
uvést v soulad s pozdgjsi mystickou teologii.

Odmitnout povzbuzovani prostrednictvim rdiznych Grovni modlitby jde
ruku v ruce s nechuti priznat, Ze jeden kfestan se nachézi v ,,nadpfirozenéj-
§im* stavu nez ostatni. Jak jsme vidéli, podle Carranzy nastavé podstatny
rozdil mezi témi, ktefi jsou ve stavu milosti, a témi, ktefi v ném nejsou;
nezajimaji ho dalSi déleni mezi témi, ktefi ve stavu milosti jsou. Podobné
Jan od KfiZe prohladuje, Ze se zabyva takovym pojetim modlitby, kterym se
mohou fidit vSichni kFestané, a vyznava, Ze nevidi velky uZitek v tradicnich
zplisobech déleni kiestan( na zacatecniky, pokroCilé a dokonalé. Podobné -
tfebaZe v jiném kontextu - jak sv. Albert, tak i sv. ToméS poukazuji na ply-
nulost mezi poznanim Boha, jez maji vSichni véfici skrze viru, a poznanim
Boha na cesté kontemplace. Sv. Albert v komentéfi k Pseudo-DiviSové Mys-
tické teologii poukazuje pravé na viru jako zaklad nadpfirozeného poznani
Boha a kazdy dalsi krok, jaky v tomto poznani délame, je prosté zaleZitosti
viry, kterd se stale hloubgji upevriuje v nasich myslich.

Tento nedostatek zajmu, co se tyCe zdlraziovani kategorickych rozdill
mezi kfestany, se zda byt typicky dominikansky. Sv. Tomas oproti frantiSka-
nlim nabizi demytologizujici vysvétleni toho, co miize znamenat, Ze feholnici
jsou ve ,stavu dokonalosti®, a kdyZ Kilwardby volil podobny smér ve svém
dopise dominikanskym novictim, byl obZalovan frantiskanem Pechamou z na-
prostého nedostatku porozuméni celého pojeti stavli dokonalosti. Pozdgji bl.
Jan Dominik tvrdi, Ze Zivotni stavy jako ,,manZelstvi“, ,.celibat”, rad ,Cin-
ny*, ,.kontemplativni* nemaji véCny charakter a je omyl predpokladat, Ze
touha po dokonalejSim kFestanském zivoté musi vést k néjaké zméné Zivot-
niho stavu. Dominikany zajima to, co kfestany sjednocuje, a ne to, co je
déli.

TrebaZze obCas nékteri dominikani hovofi tak, jako by spatfovali hierar-
chickou relaci mezi rozjimavou a slovni modlitbou, je ve skute€nosti typic-
t&8i Ludvik Granadsky, jenz tvrdi, Ze mezi nimi neexistuje podstatny rozdil.
Jan od KfFiZe nelstupné varuje pfed jakymsi umenSovanim slovni modlitby
na zakladé tvrzeni, Ze je povrchnéjsi a vlastni pouze zaCate¢nikim. Pokud
prejdeS od slovni modlitby k modlitbé beze slov, neni to prefazeni chodu
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v nadpfirozengjsi, ale prosté vyuZiti svobody. KdyZ Savonarola presvédCuije,
Ze v nékterych situacich je tfeba opustit slovni modlitbu ve prospéch rozji-
mavé, ponévadZ rozjimava je cilem slovni, nepopisuje jasnou hierarchickou
relaci mezi dvéma rliznymi druhy modlitby, ale pokousi se vysvobozovat lidi
z pout jejich dennich modliteb. Néktefi lidé jasné tvrdi, Ze laici nemaji sahat
po jiné neZ slovni modlitbé. Pro né by mélo byt patficné odfikéavat vymezeny
pocet dennich modliteb. Proti tomu Savonarola a pozdéji Kajetan ukazuji
prevahu rozjimavé modlitby, aby pravé zdCraznili pravo ustat v slovni mod-
litbé v libovolném momenté za podminky, Ze se nejednd o liturgii hodin Ci
n&jakou jinou povinnou modlitbu. KdyZ odfikavas svou modlitbu a néjaka
myslenka vzbudi tvoji pozornost tak, Ze se nad ni chee$ zastavit, miizes to
ve své svobodé ucinit. To je smysl toho, co odkazuji. V podstaté je to totéz
minéni, jeZ haji Jan od KriZe, av3ak oni je haji pred dalSimi nepfateli. Po
Janovi od Kize se Gasy zménily a nyni je dllezité zdlraznit, Ze se nemusi-
me bréanit uZivani slov, pokud ndm vyhowuji. Slovni modlitba nemusi nutné
délat misto modlithé beze slov.

M editace a kontemplace

Jesté se na chvili vratme k tomu, co dominikansti autofi rozuméji pod
pojmem rozjimava modlitba“. Nejprve vezméme v Gvahu jejich pristup
k meditaci a kontemplaci. Jak jsem jiZ poznamenal, dominikansti teologové
obyCejné nechpali meditaci ani kontemplaci jako ¢asti modlitby, a v ddisled-
ku toho ony nemaji ten sakrélni ohlas, jaky jim byl po staleti pripisovan.
Jak meditatio, tak i contemplatio byly u dominikanskych spisovatelli slovy
obycejnymi, popisujicimi Fadu rozumowvych Cinnosti, a tak neztracely spojeni
s prostou, svétskou aktivitou lidského mysleni. Dokonce ani v ndbozenském
kontextu to nebyla nutné slova ,,zboznd*; tak napr. sv. Toméa$ stanul pred
UpIné reélnou moznosti, Ze meditatio a contemplatio by se mohly projevit
jako prekézka zboZnosti. Podnécuje k Gvaze, coZ je zajimavé, Ze contemplati-
vus jako takovy miluje Boha méné nez activus, trebaze ho Iépe chape, nebot
Clovék, ktery se zabyva aktivni praci, si je mnohem vic védom Zivotnich
trpeni, a proto ma mnohem vétsi motivaci nalézt uleheni v Bohu.

U typickych dominikanskych autor(i si meditace i kontemplace uchové-
vaji prosty intelektualni vyznam a poji se spi$ s obyCejnym myslenim nez se
zboznym cvicenim.

Na rozdil od nazor(i Viléma od. sv. Thierry nebo antiintelektualniho dio-
nisianismu, reprezentovaného Galiem a Hugonem de Balma, laska obsaZena
v kontemplaci Boha neni schopnosti, diky niz poznavame Boha mimo rozsah
intelektu. V kontemplaci se objevuje proto, Ze pouze ti, ktefi miluji Boha,
budou travit ¢as tim, Ze na néj budou myslet a pokouset se jej pochopit. Je
pravda, Ze kdyZ sv. Albert hovori ve svém Komentari k Sentencim o veri-
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tas affectiva a veritas beatificans, ukazuje, Ze teologie je scientia secundum
Ipietatem, ale pozdgjSi komentére k Pseudo-DiviSovi jasné prozrazuji, Ze tim
afektem je rozumova touha poznat pravdu. Podobné je pro sv. Tomase sacra
doctrina védou v doslovném vyznamu toho slova, ale tyka se rovnéz naseho
Stésti (jimZz je poznani Boha). Jak fika Jan z PafiZe, je to scientia beati-
ficativa. Tedy teologie a kontemplace se spolu Uzce véZi, a nikoli Ze by si
odporovaly, jak nam to obCas nékdo vnucuije.

V typickych dominikéanskych textech neexistuje radikalni rozdil mezi me-
ditatio a contemplatio a ani jedna z nich neni povaZovana za €innost rozumu
zcela oddélenou od obycejného mysleni. Petr z RemeSe v kédzani, které mél
pred rokem 1245, ztotoZfuje contemplativi v dominikanském konventu se
studenty a vydavatelé iL4C sv. Vincence Ferrerského fikaji, Ze pro néj kon-
templace a studium jsou zaménitelné pojmy.

Je dobré vSimnout si, jak sv. ToméaS v prologu ke svému komentafi sv.
Jana interpretuje tradlcnl _myslenku, Ze sv. Jan byl nejkontemplativnéjsi ze
viech evangelist(i. Rika, Ze kontemplace sv. Jana byla ,vysoka, rozsahla
a dokonala“ (alta, ampla et perfecta); alta - ponévadZ nazirala samotného
Boha, coz bylo pojato ve Ctyrech intelektualnich pistupech k Bohu, které -
jak jasné Fika sv. Tomas - wysly z anticke filosofie a prvni t¥i z nich odpovidaji
tfem z ,péti zplsobl dikazu BoZi existence”; ampla - ponévadz obsahuje
scientia naturalis; a perfecta - ponévadz pojima scientia moralis - to je jen
usporadani nagich citli, coz ndm dovoluje nejen poznavat Boha (tak dalece,
jak je poznatelny v tomto Zivot€), ale rovnéz se z tohoto poznani radovat,
inhaerere et assentire per affectum et intellectum veritati contemplatae.

Jisté neni nic zviastniho, Ze sv. Albert i sv. Tomas méli takové poje-
ti kontemplace, jez zd(razitovalo souvislost s filosofif. Vice udivuje to, Ze
tytéZ Gvahy lze nalézt u Jana Dominika, jenZ je vSeobecné povaZovan za ar-
ciodplirce filosofie. Nicméné vsak jeho poradi stupridi kontemplace (jezZ jsou,
feCeno v uvozovkach, UpIné odliSné od vieho, co nalezneme v pozdgjsi te-
ologii tykajici se mystiky) zaCina od filosofického hledani Boha, které Jan
Dominik umistuje v perspektivé nepokojného lidskeého hledani néjakého po-
citu o smyslu a fadu veéci. Jan Dominik, jenz je - snad proti své vili -
vic humanistou nez scholastikem, vice platonikem nezZ tomistou, vidi toto
intelektudlni hledani jako koncentraci lidské potfeby, pocitované v kazdém
rozmeéru lidské osoby. Dokonce télo hledd Boha. Jak Fika Jan Dominik, oko
stale hleda krasu a nikdy neni z hledani uspokojeno; dokonce kdyby se ti
podarilo najit nejkrasngjSi Zenu na svété (on to pise jako muz!), pak po roce
patfeni na ni by ses stal znovu nespokojenym. | fyzické oko hleda krésu,
kterou miZe nalézt jen v Bohu - v tomto pripadé v téle Boha, jenZ se stal
Clovékem.
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Nasledujici stupen kontemplace predem predpoklada uz nejen vrozeny
neklid Clovéka bez Boha, ale viru, kterd nam dovoluje rozpoznavat Boha ve
vSech stvorenich, a Jan Dominik k této etapé kontemplace pfistupuje s celym
entuziasmem Bonaventurovym.

Treti stupen, trochu prekvapuijici, je ten, jenZ Jan Dominik nazyva ,,vy-
trzenim“, a soudi, Ze se vyskytuje obecnéji, neZ bychom mohli vyvozovat ze
sv. ToméSe - je asi mozné zde rozpoznat Zaka sv. Katefiny! Ale je zajimavé,
Ze Jan Dominik UplIné jasné stoji za tim, Ze ono ,,vytrZzeni* ma predevsim
intelektudIni charakter a spociva v patfeni a chapani. Ale roli, jakou hraje
v naSem dalsim rozvoji, definuje pomoci aristotelské epistemologie: veskeré
poznani pochazi ze smyslovych vjemi a vytrZeni, které pochézi ze ,smyslové
percepce”, potfebujeme k hlubSimu prijeti Boha.

Jan Dominik je v mnoha otazkach velmi netomisticky a je pochopitelng,
Ze také nespojuje kontemplaci jen a vyluéné s modlitbou, ale rovnéz s vro-
zenym a nenasycenym hladem lidského rozumu, hladem po krése a pravdé.

PreskoCime-li do 16. stoleti, potkdme Viktoria, jenZ je dvéryhodnym
tomistou, a s UZasem pohlédneme na jeho tomisticky postoj k vzniklym
idejim kontemplace:

Existuje novy druh kontemplace, ktery nyni mnisi praktikuji, jenZ spoCiva
v meditaci o Bohu a andélich. Oni travi dlouhou dobu ve stavu pozdvizeni
a na nic pritom nemysli. Nepochybuji, Ze je to velmi dobré, ale nenachéazim
to ve spisech, a abych Fekl pravdu, svati to nedoporucuji. Pravou kontemplaci
je Cetba Bible a studium opravdové moudrosti.

Pokud je kontemplace spojena se zlistavajici mySlenkovou aktivitou, pak
je rovnéZ spojena s kazanim. Nakolik je mi zndmo, v Zadné ideji neni zminka,
Ze meditace musi byt zcela oddélena od rozhovoru o Bohu. Humbert zdC-
raziuje, Ze pro kazatele je cilem pfemysleni o Bohu moZnost hovorit o ném.
Kazatel, jenZ si nepripravuje - aspoii mimochodem - béhem meditace k&
zani, je Spatnym dominikanem. Humbert si také mysli, Ze kdzani je jednim
ze zpusobl, jimZ se ndm dafi Boha chapat. Jan Dominik postiehl, Ze je to
rovnéz jeden ze zplisob( soustfedéni nasich myslenek na Boha. Rozhovor,
a dokonce hadka na téma Boha, nejen Ze neni prekazkou v kontemplaci, ale
je jednim z velmi pozitivnich prvku dominikanského Zivota.

Prevzato z Casopisu ,,W drodze* 10(278) 1996. Prelozila Terezie Eisne-
rova OP.



Mily brate.

moznd, Ze jeSté stale hleddS své misto v cirkvi, premyslis, jak oslovit
dnesni nevérici svét.

Nabizi se sluzba, ktera viak vyZaduje celého Clovéka. Predstavuji se Ti
bratfi kazatelé - dominikéni, ktefi maji staleté zkuSenosti s pfedavanim
pravdy. Svaty Dominik, na$ zakladatel, dobyval svét pro Krista vzdéla-
nosti, meditaci a svatosti svého Zivota. Nesmirné Ziznil po spase vSech
lidi i narodd.

Tato nabidka patfi vSem kteFi chtgji slouzit budjako knézi, Cijako bratfi
spolupracovnici.

bizi se Ti moznost hlubsich kontakt( s dominikény, s poznanim feholniho
Zivota a pFipravou svého Zivota na vstup do Fadu. Promodli své rozhod-
nuti a napi$ nam! Prvni setkani zaCind jiZz v prosinci 1996.

Kontaktni adresa: P. Jilji PFikasky OP, Jiraskovo ndm. 30,

301 5y Plzen, tel. 019/7241660

Mili ¢tenafi,
doufame, Ze se nam v pristim roce podafi udrZet cenu jednoho cisla

(a tedy i predplatné) stejné jako v roce 1996. Podrobnéjsi informace o
predplatném a sloZzenku naleznete v prvnim Cisle r. 97.
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