teologicka fakulta

S ALVE

REVUE PRO TEOLOGII A DUCHOVNI ZIVOT

T. Cernusak - Dominikani a prazska univerzita
G. Pittau - Tradice na cirkevnich fakultach

J. Ratzinger - Encyklika Fides et ratio

Mistr Eckhart - Dialog “in principio”

T. Radcliffe OP - Budoucnost




ARCHIV

Ceska dominikanskéa

provincie -







OBSAH Ceské dori:::
; vitis
Editorial ...3 pro
Budoucnost

Rozhovors Timothym Radcliffem OP...4

Giuseppe Pittau SJ
Akademicka tradice na cirkevnich fakultach
Apostolska konstituce Sapientia christiana ...10

Josef kardinal Ratzinger
Uceni cirkevnich Otct v encyklice Fides et ratio ...21

Tomas Cernusak
Dominikani a prazska univerzita ve stfedovéku ...29

Mistr Eckhart
Dialog ,In principio”
Rozmluva mistra s uéednikem o Bohu a stvoreni ...34

Recenze ...49

fotografie na prvni strané: Timothy Radcliffe OP

Vazeni ¢tendri, informace o objednévani a o predplatném revue SALVE muzZete
ziskat na adrese: SALVE, Velké nam. 35, 500 01 Hradec Kralové, tel.: 049/5513329,
e-mail: dominika@diecezehk.cz. PfiloZenou sloZenku mlzZete vyuZit sponzorsky pro
existenci revue SALVE. Slozenkou, na niz je uveden specificky symbol, prosime,
uhradte predplatné pro rok 2001, jak je uvedeno v tirazi.



Editorial

Druhé &islo revue Salve v jubilejnim roce Ceské dominikénské provincie (700 let)
je vénovano problematice teologické fakulty. Nejenom z historického hlediska,
kdy si uvédomujeme, Ze pocatky Karlovy univerzity a teologické fakulty v Praze
jsou spojeny s pisobenim a védeckou praci eskych dominikani 14. stoleti, jak
nam to pfipomina Dr. Toma$ Cernusdk ve svém &lanku Dominikdni a prazskd
univerzita ve stredovéku. SouCasné situaci na teologické fakulté patfi stat” mons.
G. Pittaua, kterou pfednes] na studijnim dnu Ceskych a moravskych biskupt
v Hejnicich za pritomnosti predstavitell tii ceskych fimskokatolickych teologic-
kych fakult v CR. Otézka teologického poznani tizce souvisi s otazkou pravdivosti
lidského poznani. Tomuto tématu je vénovan pieklad rozboru encykliky Jana Pav-
laII. Fides et ratio z pera prefekta Kongragace pro otazky viry, kardinala Josepha
Ratzingera. Pieklad Rozhovoru mistra s ucednikem o Pocatku od Mistra Eckharta,
ktery byl v letech 1307 — 1310 vikafem Ceské dominikénské provincie, pochazi
od Mgr. Milo$e Dostala, ktery se spoluautorsky podilel na knize Jana Sokola Mistr
Eckhart a stiedovéka mystika. Zivot dominikanského fadu i teologické fakulty
neni jen historie ¢i sou¢asnost, proto nemiize chybét vyhled do budoucnosti. To je
téma rozhovoru s otcem Timothy Radcliffem OP, ktery ukoncil v €ervenci tohoto
roku svij ufad nejvys§iho predstaveného dominikdnského fadu. V roce 1993 na-
vstivil Prahu, pochopitelné i Karlovu univerzitu a po cely tyden pobyval na praz-
ské teologické fakulté, kde se konalo setkani dominikéanskych provinciali evrop-
skych zemi. Zavér tohoto druhého &isla patii recenzim od Mgr. Ivo Hardka a fra
Dominika Duky OP. Kéz toto Cislo potési i poslouzi vSem, ktefi se zajimaji o stu-
dium teologie a leZi jim na srdci jak piitomnost, tak budoucnost teologickych fa-
kult v naSich zemich.

fra * Dominik Duka OP



Budoucnost

Rozhovor s Timothym Radcliffem OP

vvvvvv

tikolem je budovat spoleény diim pro lidstvo, v némz by mohl Zit Bih.

Proziva rad krizi povolani?

To bych nefekl. V soulasnosti je jeden bratr ze Sesti ve formaci. Byl bych réd,
kdyby ten pomér byl jeden ku &tyfem, ale i tak mame na zapadni svét celkem dobry
pocet povolani. ‘

Ve Spojenych statech, ve Francii, v Némecku, v Anglii a v Polsku tento pocet
Cile roste. Jiné provincie - italskd, frankofonni belgickd, kanadska - za¢inaji pro-
zrazovat symptomy navratu k rovnovéze. Starost vyvolava situace v Irsku, Ho-
landsku, ve vldmskofonni Belgii a ve Spanélsku. Myslim, Ze kazd4 tradi¢né ka-
tolickd zemé musi projit obdobim krize, lhostejnosti, odmitnuti. V 70. letech jsme
ji prozili ve Francii, v Anglii a v Némecku. Ted’ se z ni pomalu dostavame.

Pro nérody, které prozily velkou bidu tak, jak to ukazuje ptfiklad Irska nebo
Spanélska, je proména v trzni spoleénost zpo&atku piili§ vzrusujici. Na nékoho,
kdo zil v bidé, kdo mél hlad, plisobi dostatek nepochybné jako velké pokuseni.
Tyka se to prvni generace, ale dalSich uz ne. Nemyslim si, Ze by né€ktera spolecnost
byla schopna pfili§ dlouho potlacovat touhu po Bohu.

Objevit touhu po Bohu je sotva prvni etapa. Zépad nyni proZiva obdobi antago-
nismu, nebo feknéme také ateizmu, blizkého nabozenstvi. Lidé ¢tou knihy, které se
tykaji spirituality, New Age, zajimaji se o buddhismus. Casto je to viak postoj,
plynouci z egocentrismu: ¢lovek si vytvafi ndbozenstvi, jez uspokoji jeho potfeby.
Mozn4 je takova cesta nutnd, ale pak pfichazi dalsi etapa, obtizngjsi, narocnéjsi:
objev, Ze Blih mé zve, abych vysel ze sebe, abych Sel k nému. Je to jako kdyZ se
¢lovek zamiluje. Pokud se zamiluji do divky proto, Ze uspokojuje moje poteby,
neni to prece zadna laska. Jeji osoba je v danou chvili jen prvkem mého malého



SALVE 2'01 Rozhovor s Timothym Radcliffem OP

svéta. Lasku objevuji teprve tehdy, kdyZ vystoupim z popsaného stavu a zjistim: to
ona je stfed svéta, ne ja.

Jak probouzet povolani?

Nejdilezitéjsi je vira v feholni Zivot, tim vic, Ze znamena jit proti proudu vzhle-
dem k t€m hodnotdm, které se v nasi dobé vyznavaji. Musime si vSak zakazat
nabizet mladému ¢love€ku, aby vstoupil do naseho fadu jenom pro udrZeni své
existence. To neni z&dny divod. Musime se osmélit fici mu: ,,Pro¢ by ses nemél
stat dominikdnem?” Nesmi to vSak byt nabor persondlu. Jedna se o to, pozvat
daného Cloveka, aby hledal tvaf svého povolani. Mozna se stane dominikanem,
mozna ne. Nejdilezitejsi je, aby objevil, k cemu ho vola Bih.

v v

Jaka bude tvar Fadu v poloviné 21. stoleti?

Bude omlazena a méné bild. V Africe je na dva bratry jeden novic, v Asii a v
Latinské Americe jeden na Ctyfi. Nyni pochdzi dvé tfetiny povolani ze zemi mimo
zapadni svét.

RovnéZ si myslim, Ze to bude fad mobilnéjsi. Mladi, ktefi k nam dnes vstupuji,
¢asto uvazuji o svém poslani v globalni perspektive. Provincionalismus je nezaji-
ma. Bude stéle vic bratfi, ktefi budou prvniho ptl roku ucit v Latinské Americe a
druhého ptl roku v Africe nebo v Asii. Internet vychova jiné podoby komunity nez
klaster. Av8ak bude tfeba pocitat s urcitym nebezpecim, a to Ze se budu identifiko-
vat s élovékem podobnym jako j4, ale vzdalenym, a zanedbavat toho, jenz je bliz-
ko, ale je jiny, lointain semblable a prochain différent, jak to definuje francouzsky
dominikan Gabriel Nissim.

Které sméry premén hodnotite jako prioritni pro ¥ad v nejblizsich desetiletich?

Ve stfedu naseho Zivota jako kiest'ani, jako feholnich osob a kazatell se nachazi
Bozi Slovo. Tudiz bych si pfél, aby se vic mladych bratti vénovalo studiu a vyuco-
vani Pisma, aby bojovali o jeho lepsi chapani, aby stile obnovovali nasi lasku k
nému. Kazdé dominikanské spolecenstvi musi mit ve svém stfedu studovaného
biblistu. Pro nase posléani je to zasadni otazka.
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Musime také rozvijet svou pfitomnost na univerzitach jako profesofi, jako pas-
tyfi. Mnoho mladych lidi tam pfemysli, jaky smysl dat svému Zivotu. Nasim povo-
lanim je pfitomnost na tomto.misté, abychom je slySeli a diskutovali s nimi, aby-
chom je doprovazeli.

Déle je tfeba nasi v&tsi aktivity ve spoleSenské diskusi. Objevuje se tolik no-
vych etickych problémt, zejména v souvislosti s rozvojem biotechnologie. Jsem
rad, ze mnoho mladych dominiként zagalo studovat v tomto oboru. Ale to nestagi,
musime si vykasat rukdvy a jeSté vic se angazovat na vefejném foru. Cirkev se
obéas hlasi ke slovu, publikuje prohlaeni a hovoii v nich o tom, co lidé.nemaji
préavo délat. Je tieba jit dél a zapojit se do vefejné diskuse. Spolecnost toho ofeka-
v4 mnohem vic, neZ se nam zda.

Musime také nalézt nové zplsoby jak navazat kontakt s t€mi, ktefi se nikdy
piili§ nepfiblizuji k Z4dné cirkvi. MoZna vede cesta pfes - ponékud bombasticky
feCeno - tak zvanou ,.evangelizaci kultury“. V zapadni spolecnosti, ktera bere s
velkou rezervou oteviené hlasani evangelia, krasa podvédomé prekondva nas od-
por, miji nedostatek ditvéry viiéi doktring a muze zpisobit, Ze uziime Bozi svétlo.
Vic neZ kdykoli pfedtim potfebujeme bratry, ktefi budou hldsat Boha uménim.
Nedavno jsem se setkal s bratrem Spanélem, ktery se ugil pantomimu. Rikal, Ze
chce kazat celym svym télem, kazdym gestem.

Je podle Vas jednim z dulezitych ukolu také pritomnost na internetu?

Na posledni generalni kapitule jsem byl poZadan, abych urcil néjakého bratra vy-
luéné k propagaci studia pfes internet. Je to priorita, ponévadz se miiZzeme touto
cestou dostat k mnoha lidem, a zejména k mladezi. Dominik vysilal své bratry tam,
kde byli lidé. Pokud jdou do kavarny nebo do parku, pak my tam musime jit také.
Ve Spanélsku nebo v Italii bylo jesté doneddvna mistem setkani ndmésti ve stiedu
méstecka. Lidé se tam objevili, vidéli ostatni, spolené pokecali. Dnes je pro mno-
ho mladych nameéstim sit’ www.

Internet také vytvari velké moznosti v oblasti vzdélavani, a zvlasté téch, ktefi
kviili nedostatku ¢asu, penéz nebo odpovidajicich diplomd nemohou vstoupit na
univerzitu. Prostfednictvim internetu jim lze nabidnout pfistup k poznani. Musime
tam byt pritomni. Toulouska provincie uz zalozila Domuni, druh univerzity na
Internetu, jenz ¢it4 mezi tisicem a dvéma tisici studenty. Nyni se k této iniciativé
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pfipojily jesté tfi dalsi provincie. Zaroven je vsak tfeba pfiznat, Ze internet ma
meze. Zaprvé kvili té obrovské ¢asti lidstva, kterd nema ani pocitac, ani telefonni
linku. Ale také kvili tomu, Ze kdzani nebo véda je proces vymeény, ktera probiha
mezi osobami. Kdyz jsem ucil, sledoval jsem své studenty a vidél jsem, co u nich
vyvolava ismev, co jim unika. Displej to neumoziiuje. Aspoi ne hned...

Casto uzivate slova ,,misie“, ,, poslani . Jaky smysl mu davate v dnesnim svété?

Definoval bych to jako budovani spolecného domu pro lidstvo, v némz by mohl zit
Biih. Existuje jedno velmi krasné JeziSovo jméno: Emmanuel, coZ znamend Biih s
nami. Nasim ukolem je postavit dim, domaci ohnis§té, kde bude moci Bith s nami
zit. DokaZeme to jen spolecné! Slovo ekumenismus, jimz oznacujeme hledani jed-
noty s ostatnimi kiestanskymi vyznanimi, pochézi z feckého slova oikos, dim. To
praveé znamend, Ze vstoupit do dialogu s druhym clovékem, je pozvanim k budova-
ni takového spole¢ného domu.

Misionaf neni ten, ktery jde k obyvatelim temnot. Misionaf je ten, kdo nabizi
spolupraci v budovani lidstva. MiiZe se stat, Ze se to realizuje velmi krasné. Vzpo-
mindm si zde na bratra Oshida v Japonsku. Poprvé kdyz budoval kiest'anské spo-
leéenstvi, udélal v horach malou sochu Budhy s JeziSkem na klin€. Obyvatelé ves-
ni¢ky tam zadali tajné v noci chodit a nechdvali tam obétni dary. Bylo to znameni,
ze vznika spoleéné misto modlitby.

vvvvv ’

Kde jsou dnes nejdiilezitejsi mista pro obraceni?

Z geografického hlediska existuji dvé takova mista. Zaprvé v Asii. Je to kontinent,
na némz Zije ptes polovinu lidstva a procento kiestanti je tam nejnizsi. Tolik se od
nich miizeme uéit! Konfrontace s kulturami a spiritualitou Asie muze byt pro cir-
kev neobydejné obohacujici. Druhym, co do dileZitosti, je evropsky kontinent,
ponévadz byl nejvic ukfiZovén ztratou smyslu. Pro¢ jsme byli stvoreni? Jaky je cil
naseho Zivota? Evropa shromézdila obrovské védéni, ale moudrosti ji zlistalo malo.

Ze sociologického hlediska je na prvnim misté pfistup k tém, ktefi nejvice trpi
ztratou smyslu: lidé dlouhou dobu bez préce, z okraje velkych mést, nemocni AIDS...
Musime se také zaméfit na myslitele, umélce, védce, novinare, ktefi maji trochu
jinou koncepci smyslu Zivota, a vejit na rovinu dialogu s nimi. A nakonec - to je
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nejzajimavéjsi - mladez. V jejim ptipadé otdzka po smyslu se rodi nejostieji, pfed
ni totiz lezi budoucnost.

Kdo je povolan na misie?
Je to vyzva jen pro knéze, Feholnice, nebo také pro laiky?

Odjet do Ciny za iéelem hldsani evangelia je jen teatrdln&jsi podoba toho, co patii
ke kazdé lidské existenci: pfekracovat vlastni hranice za i¢elem navézani spole-
&enstvi s druhou osobou. D4 se to délat mnoha rozmanitymi zpisoby: povidat si,
smat se, tanéit... Vzpominim si na jednu starou anglickou feholnici, sestru Domi-
niku. V osmdesati letech nasla cil zbytku svého Zivota v tom, Ze doprovazela umi-
rajici na AIDS. Sla tam, kam se je$té nikdo nedostal, stala se pfitelkyni nemoc-
nych, chodila na pohosténi, ktera organizovali jejich pfatelé. Vypravéla mi:,,V 85
letech jsem se naugila tandit!“ Byla misionafkou celym svym bytim, souciténim a
laskou.

Znamend pro takovy Fad, jako jsou dominikadni, vstup do nové oblasti misijni pra-
ce vzdat se apostolskych forem zdédeénych z minulosti? Bude treba vzdat se napr.
nadherného klastera Santa Maria Novella ve Florencii, aby se vic sil vénovalo
Asii nebo détem ulice?

Casto si klademe otazku: co musime zav¥it? Myslim, Ze bychom si nejdfiv méli
spis polozit otazku: co musime oteviit? Udélejme nejdiiv néco nového a teprve
potom se zamysleme, v ¢em v disledku toho nebudeme s to pokracovat. Kdyz
mluvime o Santa Maria Novella, musim se pfiznat, Ze mistim tohoto typu vénuji
velkou starostlivost. Opakuji, Ze abychom mohli hlasat radostnou zvést, potfebu-
jeme krasu. Samoziejmé se nemiZzeme nechat zatlacit do role kastelana, nemuize-
me akceptovat stav, kdy se nase svoboda hrouzi do kamene, ale nevzdavejme se
té€chto mist. Libi se mi na pfiklad klaster v 1" Arbresle u Lyonu, ktery vznikl v 50.
letech jako napad Le Corbusiera. Tisice architektd ptijizdé&ji kazdy rok, aby ho
navstivily. To je misto kézani.
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V dubnu 1994 v dopise dominikdanskému Fddu jste napsal: ,, Viude na svété jsme
poslani, abychom vedli dialog s islémem. Jsme ochotni v ném prijit o Zivot?” O
dva roky pozdéji byl v Alziru zabit Jeho Eminence Pierre Claverie, oranzsky bis-
kup. Potrebuji misie mucedniky?

Nemohl bych prat smrt nikomu. Vzpominam na ty bratry a sestry, ktefi Ziji v situa-
cich ohroZeni - na pfiklad v Brazilii, kde brani lidska prava - nemohu se modlit o
smrt pro né. Kdyby k ni v§ak doSlo, mohu za ni d€kovat. Zaprvé proto, Ze mudéed-
nictvi je nejvyssi forma velkodusnosti. A doufdm, Ze vzdy budeme dostatené vel-
kodusni, abychom dali vS§echno, o co nés poZadaji, i pokud to bude nas Zivot. Za
druhé nim muéednictvi pfipomina, Ze pfeZit neni nejvyssi hodnota. Zijeme ve spo-
lecnosti ovladnuté obsesi preZiti. Polykame kapsle, abychom vydrzeli do réna,
bojime se nemoci, smrti... Ale je pfeziti néco tak opravdu dileZitého? Evangelium
tika: ,,Jestlize pSeni¢né zmo nepadne do zemé a a nezemfe, zlstane samo. Zemfe-
li v§ak, vyda mnohy uzitek” (J 12,24).

S generalnim magistrem dominikant rozmlouval Gauillaume Goubert

Z polstiny preloZila Terezie Eisnerova OP. ,W drodze“ 11(327)2000, s.4-10.

Timothy Radcliffe OP se narodil roku 1945 v Londyné, do dominikanského fadu vstoupil
v roce 1965, studoval v Oxfordu a v PafiZi. Po skonceni studii se stal univerzitnim kaplanem
a profesorem Nového zakona v Oxfordu. Na za¢atku 90. let byl zvolen provincialem anglic-
kych dominikant a v éervenci 1992 byl zvolen na generaini kapitule v Mexico — City Magis-
trem Fadu. Tento Ufad vykonaval po dobu 9 let do ¢ervence tohoto roku. Kniha jeho promluv
a listi pod nazvem Prirucka nadéje se stala bestsellerem, ktery byl preloZen do vSech své-

tovych jazyka.



Giuseppe Pittau SJ

Akademicka tradice na cirkevnich fakultach
Apostolska konstituce Sapientia christiana

V uplynulych sedmdeséti letech byly vydany tfi dilezité dokumenty, které defino-
valy cirkevni vysokoskolska studia a stanovily, jak maji byt organizovéna. Jsou to:
apostolska konstituce Pia XI. Deus scientiarum Dominus z 1. 1931, Normae qua-
edam ad constitutionem apostolicam ,, Deus Scientiarum Dominus " de studiis eccle-
siasticis recognoscendam zr. 1968 a koneéné apostolska konstituce Sapientia chris-
tiana slavnostn& vyhlaSena Janem Pavlem IL. o Velikonocich (15. dubna) 1979. V
r. 1979 se tak uzaviela posledni etapa dlouholeté prace, jejimZ cilem bylo prizpi-
sobit akademickou legislativu novym pozadavkim cirkve i moderniho univerzitni-
ho svéta. Apostolskou konstituci Ex Corde Ecclesiae, vydanou 15. srpna 1991,
poskytl Jan Pavel II. cirkevni legislativu 1 katolickym univerzitdm na celém svété.

1. Apostolska konstituce Deus scientiarum Dominus

Vzdé€lavaci a akademické plsobeni cirkve pfirozené nezacalo az v r. 1931. UZ na
pocatku svych dvoutisiciletych d&jin spatfovala cirkev, mater et magistra, ve §kole
jeden z nejucinnéjsich nastroji, jehoz prostfednictvim napliiovala posléni, které ji
sveril sam Kristus: ucit vSechny narody (Mt 16, 15). Pfipometime v této souvislosti
,.didascaleia” z prvnich staleti kfestanského letopoctu, rozkvét katedralnich Skol,
Skoly pfi opatstvich, studia generalia vrcholného sttedoveku a v pozdéjsich stale-
tich zakladani univerzit v Bologni, Pafizi, Oxfordu atd.

Mnohé z té€chto univerzit, u jejichz zrodu stéla cirkev, se od ni v dobé reformace
nebo z rozhodnuti narodnich statd odpoutaly. Dnes vznikla nova generace katolic-
kych univerzit (po celém svété je jich 945) a cirkevnich univerzit a fakult (159).
Ukolem t&chto akademickych center je ,,docilit, Ze bude kiest'anské mysleni vetej-
né, stdle a vSeobecné pfitomno v celém snazeni o vyssi kulturu” (Gravissimum
educationis, 10).

Zde se chci zabyvat pfedev§im univerzitami a fakultami, kde se studuji teolo-
gické obory, tedy - feCeno jednoduse - cirkevnimi fakultami.
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V. 1929 Pius XI., jemuz se fikalo ,,Skolsky papez”, vytvofil odbornou komisi,
jejimz kolem bylo pfipravit akademické zékonné normy platné pro viechny cir-
kevni vysoké Skoly na svéte. Komise pracovala dva roky a z jeji prace vzesla kon-
stituce Deus scientiarum Dominus, vydana v r. 1931.

Rozvoj pozitivnich véd v 19. stoleti a jejich dopad na teologickou védu, zdjem
mnoha teologil o vysledky téchto vyzkumu a o vyuZiti védecké metody v teologii,
zajem o etnologii, srovnavaci religionistiku a srovnavaci biblistiku, prohloubena
literarni kritika aplikovana na studium JeZiSova Zivota atd. nutily cirkev k tomu
zaujmout jednoznacny postoj a vytvofit jednotné akademické normy platné pro
vSechny cirkevni fakulty. Tehdy existovaly jak cirkevni §koly, které drZely krok s
dobou a kde se velice uspokojive rozvijel nove orientovany védecky vyzkum, tak
1 zkostnaté€l€ instituce Zijici pouze z tradice, na nichZ se véda viibec nepéstovala.

Mnohé cirkevni fakulty nemély Zadny jasné stanoveny cil; byly pouze prostied-
kem k dosazeni akademického titulu, diky némuz jejich absolventi snaze ziskali
né&jaky urad. Nepéstovala se na nich Zddné odbornd, védecké metodologie a Casto
se v ni¢em neli§ily od seminéfi. K piijeti nebyla nutna Zadna hlubsi pfiprava, aka-
demického titulu bylo mozné dosédhnout pfili§ snadno a za dobu velice kratkou a
akademickou pfisnosti tyto fakulty rozhodné nevynikaly. Fakulty v jednotlivych
zemich &i oblastech se od sebe pronikave lisily.

Konstituce Deus scientiarum Dominus se zabyvala v§emi témito obtiZemi. Pfesné
stanovila cil, védeckou metodu i organizaci fakult. Specifikovala a upfesnila i vSech-
ny praktické zaleZitosti, jako je vybér vyucujicich a studentli, program studia, zkous-
ky a akademické tituly. K tomu, aby nebyly pominuty mistni zvl4Stnosti, méla slouZit
Statuta, kterd kazda fakulta dostala za kol vypracovat a zaslat k posouzeni a schva-
leni Posvétné kongregaci.

Zésady zformulované v Deus scientiarum Dominus zlstaly v platnosti aZ dor.
1979, ale po koncilu byly upraveny pod ndzvem Normae quaedam.

2. Normae Quaedam
I1. vatikdnsky koncil se problémem kiest'anské vychovy zabyval v deklaraci Gra-

vissimum educationis, v niz podtrhl dileZitost katolickych §kol, katolickych uni-
verzit a cirkevnich univerzit a fakult. Co se tyce cirkevnich univerzit a fakult, vy-
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slovné natidil, Ze jejich stanovy maji byt revidovény tak, aby se p¥i vyuce mohly
uplatnit moderni metody a uebni pomicky (GE, 11).

V obdobi od r. 1931 do r. 1965 doslo ve v&dé i v teologickych disciplinich k
revoluénim zménam. Vyvoj Sel rychle kuptedu, rozvoj humanitnich vé€d a nové
sméry v historii ovlivnily dogmatickou i moralni teologii, teologii pozemskych
skutecnosti i teologii laikatu, nové podnéty ziskala patrologie i historie, dogmati-
ka, exegeze i ekumenismus, za¢alo se vice uvazovat o tloze nekfestanskych nabo-
Zenstvi a liturgické obnove.

Kongregace pro katolickou vychovu méla za tikol pfipravit nové zdkonné nor-
my pro cirkevni vzdélavaci instituce. Pfipravnych praci se od samého pocétku
ucastnily cirkevni fakulty z celého svéta: na dopis, v némz je Kongregace zadala,
aby predlozily navrhy na revizi Deus scientiarum Dominus, reagovaly obsirn¢ a
podrobné. Na zékladé dlouhodobého dialogu a uzké spoluprace kongregace s cir-
kevnimi fakultami se dospélo k zavéru, Ze novou apostolskou konstituci neni moz-
né sepsat ihned. Univerzitni svét byl totiz tehdy v hluboké krizi. Hesla studentské-
ho hnuti z r. 1968, které vzniklo v Kalifornii, na§la ohlas v mnoha zemich. Zpo-
chybnén byl samotny pojem univerzity. V této atmosféfe bylo povaZovéano za
rozumné vydat pouze prozatimni normy, platné jen po urdité obdobi, a ty byly
nazvany Normae quaedam (1968). Aktualizovaly konstituci Deus scientiarum
Dominus, kterd v Eastech, jichZ se reforma nedotkla, ziistavala v platnosti i nadéle.

,»Prace na prozatimnich Normach se fidila témito étyfmi zdsadami: 1) vérnost
II. vatikdnskému koncilu, ktery rizné body dotykajici se teologickych studii, po-
jednal v nékolika svych dokumentech; 2) zahrnuti viech specificky univerzitnich
prvki do Zivota cirkevnich univerzit a fakult; 3) potvrzeni svobody badéni a vyu-
Covéni; 4) vyzva ke vzdjemné spolupréci cirkevnich univerzit a fakult a k jejich
spolupréci se svétskymi akademickymi institucemi in loco,, (Srov. Svazek Normae
quaedam, 10-11).

Normae quaedam zdUraziuji pfedevsim:

- dvojici formace - védeckd prdce jako cil cirkevnich fakult; obé tyto slozky
maji byt zaméfeny i na pastoraci;

- kolegialni fizeni fakult;

- tfi studijni cykly: prvni zakladni - instituciondlni, druhy specializaéni a tieti
zaméreny na védecky vyzkum;
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- nutnost vénovat vétsi pozornost specificky mistnim potfebam a vyzvu spolu-
pracovat s civilnimi univerzitami;

- systematické budovani fakult; uvedeny jsou i prostfedky, které k nému maji
prispét.

1. Cervna 1975 kongregace vyzvala cirkevni univerzity a fakulty, aby Normae
quaedam podrobné posoudily na zakladé vlastnich zkuSenosti a s vyhledem na
ptipravu nové apostolské konstituce. Doslo k n€kolika setkanim expertl a delegati
cirkevnich univerzit a fakult se sesli na nékolika kongresech. Kongres delegat v
listopadu 1976 stanovil hlavni body nové konstituce.

3. Apostolska konstituce Sapientia christiana

Vysledkem dlouhého a ndroéného studia, mnoha schiizek, kongrest a plenarnich
shromazdéni a nékolikaletého dialogu se 124 akademickymi institucemi byl defi-
nitivni text konstituce, ktery 17. dubna 1978 predlozil kardinal Garrone Pavlu V1.
Ten se n€kolik dni nato vyjadril, Ze s textem bez vyhrad souhlasi a Ze ho zvefejni v
pfedem stanoveny den 29. ¢ervna 1978.

P1i prekladu textu do raznych jazykd se vSak vyskytlo n€kolik problémd, a
proto bylo vydani konstituce odloZeno na 15. srpen. 6. srpna vSak Pavel VI. ze-
mfel, a tak byla Sapientia christiana vyhlaSena az 15. dubna 1979 Janem Pavlem
II. Ten se jako delegat polského episkopatu ucastnil diskusi v listopadu 1976 a
védél tedy, co odbornici 1 akademické instituce od nové konstituce ocekavaji. Jan
Pavel II. do ni osobné na nékolika mistech zasahl: posilil tlohu biskupskych kon-
ferenci a zdliraznil, Ze vSechny seminafe maji byt napojeny na teologické fakulty.

Sapientia christiana byla vysledkem dlouhé ,.kolegialni” prace, intenzivni a
plodné spoluprace rozvijejici zakladni orientaci danou II. vatikdnskym koncilem.
Pravé toto je pravdépodobné jeden z hlavnich divodi, pro¢ byla apostolské kon-
stituce pfijata a uvedena do praxe bez vétSich problémi.

Dnes existuje ve svété 159 akademickych instituci poskytujicich teologické
vzdélani, které se fidi konstituci Sapientia christiana.

Sapientia christiana je Magna Charta cirkevnich fakult, tedy instituci zabyva-
jicich se kiestanskym zjevenim a védnimi obory, které s nim souvisi a které odpo-
vidaji na misijni posléni, jeZ z n€ho vyplyva. Tyto instituce zfizuje pfimo Svaty
stolec.
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Ve svém projevu z 18. Cervence 1979 Jan Pavel II. vysvétlil nékolik specific-
kych bodi konstituce Sapientia christiana. Kromé toho, ze Sapientia christiana
jasn& definuje, co je to cirkevni fakulta, je velmi dilezité i z hlediska uspofadani
cirkevnich studii.

,Jasn& vytyc&ila kritéria fizeni jednotlivych instituci, tak aby se za né€ vSichni
citili zodpové&dni a aby bylo zaruden jejich efektivni a kolegialni chod.

Upfesnila funkci ugitelského uifadu cirkve v souvislosti s iusta libertas in docendo
et in investigando.

Stanovila poZadavky na vyudujici z hlediska jejich odbomnosti i svédectvi Zivo-
ta.

Zavedla novou strukturu studia na cirkevnich fakultach.

Vyzvala teologické fakulty, aby usilovné zkoumaly, jak nalezit¢ vyjadrit posel-
stvi evangelia, ma-li byt srozumitelné mnoha riznym narodim a kulturdm.

Zdtraznila, Ze studia na cirkevnich fakultach maji byt orientovéana i ekumenic-
ky, misijné a humanisticky (srov. Seminarium, 1979, _.2-3,s. 327-8).

V témzZe projevu odpovédél Svaty otec i na otazku, jaké cile sleduje nové uspo-
radani vysokoSkolského teologického studia:

,»,Chceme-li odpovédét na tuto otdzku, musime mit na paméti poslani cirkve.
Poslani, které definoval sam Kristus, kdyZ fekl apostolim: ,,Jdéte tedy a ziskejte
za ucedniky vSechny narody” (Mt 28, 19), ,.hlasejte evangelium vSemu tvorstvu”
(Mk 16, 15).

Hlasat evangelium, ucit, to znamena setkavat se s Zivym ¢lovékem, s lidskym
myslenim, které neustale riznymi zpisoby a ve stale novych oblastech hleda prav-
du. Klade otdzky a ocekava odpoved’. Aby nalezlo onu pravou odpovéd’, piesnou,
presvédcivou a v souladu se skutecnosti, vénuje se nezfidka velmi obtiznému, ba i
nevd&énému badéni. Zizeti po pravdé k lidskému duchu neodmysliteln& patii.

Hlasat evangelium a vyucovat, to znamena setkavat se s timto hlasem lidského
ducha na riznych arovnich, véetné té nejvyssi, na niZ je pravda hleddna metodic-
ky: ve specializovanych institucich, které slouzi védeckému badéni a predavéani
Jjeho vysledkd, tedy jinymi slovy v institucich vzdélavacich.

Katolické univerzity maji byt mistem, kde se evangelizace, jeZ je poslanim cirk-
ve, setkavd s univerzalnim ,,akademickym procesem”, ktery pfinasi plody v podo-
bé riznych poznatk moderni védy.
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Na téchto univerzitach cirkev zaroveti prohlubuje, neustéle upeviiuje a obnovu-
je svou vlastni nauku, nauku, kterou mé pfedat dne$nimu €lovéku jakozto poselstvi
spasy. S touto naukou seznamuje v prvni fadg ty, kdo ji maji vérné a nezkreslens
predavat dal zplisobem odpovidajicim potfebidm a poZadavkiim svych soudasnik.

Tato prace je nesmirné nrocnd, zcela zdsadni a naprosto nezbytna. Kéz si diky
nové apostolské konstituci Sapientia christiana viichni ti, kdo se ji ve spoleden-
stvi BoZiho lidu, vénuji, uvédomi velkou zavaznost svého tikolu a svou zodpovéd-
nost za slovo BoZi a za plody svého badani. Kéz je vyzvou k vytrvalé sluzbg vé-
decké pravde.” (/b. s. 328-9).

Z t&chto slov Jana Pavla II. vyplyva, prod je nutné, aby se cirkevni fakulty fidily
kvalitn€ zpracovanymi akademickymi stanovami. Dikladné studium je nezbytnym
néstrojem evangelizace. Jeho cil je tedy v prvni fad€ v oblasti pastorace, ve sluzb&
hlésani Kristova poselstvi dneSnimu svétu.

Po vydéni konstituce Sapientia christiana vydala Kongregace pro katolickou
vychovu 29. dubna 1979 Norme Applicative pro nalezité uvedeni apostolské kon-
stituce do praxe. V prvni ¢asti tohoto dokumentu jsou vyloZeny normy, které jsou
pro vSechny cirkevni univerzity a fakulty spolecné, zatimco ve druhé &asti je po-
zornost vénovana specialnim normém pro jednotlivé fakulty. Ve dvou dodatcich
jsou pak vyloZeny zésady pro sepséani statut kazdé jednotlivé univerzity nebo fa-
kulty a déle jsou v nich vyjmenovéany jednotlivé oblasti teologickych studii, jimz
se v soucasnosti vyucuje.

4. Profesofi a studenti

Prozatim jsme mluvili o cirkevnich fakultach a o jejich ukolu hledat a predavat
pravdu spiSe obecné. Nyni bych chtél konkrétnéji pohovofit o profesorech a stu-
dentech, ktefi vytvareji univerzitni spolecenstvi.

K tomu, abychom v celém rozsahu pochopili, jaké maji byt postoje a cile profe-
sort a studentti cirkevnich fakult, ndm napomahaji ¢etné dokumenty, proslovy a
homilie Jana Pavla IL., jakoZ i Sapientia christiana, Pastores dabo vobis a encykli-
ka Fides et ratio. PH kazdé vhodné piileZitosti Svaty otec dlirazné pfipomina, jaké
vlastnosti ma mit univerzitni pedagog a student.

Vzhledem k tomu, Ze fakulta ,,je jistym druhem spolecenstvi”, maji v§ichni, kdo
v n€m Ziji, pocitovat spoluzodpovédnost za spole¢né dobro a maji prispivat k
dosaZeni cile, jenz pfed timto spoleCenstvim stoji (Sapientia christiana, 11, 1).
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Fakulta je spolecenstvi mnoha osob naleZejicich do mnoha riiznych kategorii.
JakoZto instituce je budovana a organizovana tak, aby na zékladé& vzajemné spolu-
préce bylo dosazeno spoleénych cilii. Fakulta je pfedevsim spoledenstvi profesort
a studentdi. Profesofi, tedy osoby, které jiz dosahly ve svém oboru ur¢itych vysled-
ki a nyni je cht&ji ,,hlasat”, ,,proklamovat” i vefejné, tvoii jedno spoleCenstvi se
studenty, tedy témi, kdo se vydali na cestu hledani pravdy. Profesofi a studenti
hledaji pravdu spole¢né.

Prvnim charakteristickym rysem profesora i studenta je tedy upfimn4 touha vé-
novat se hledani pravdy, velkodus$né se oddat studiu.

V uvodu k Fides et ratio mluvi Svaty otec praveé o této cest€ lidstva, které se
snazi najit smysl Zivota a odpovédét na zasadni otazky lidské existence: Kdo jsem?
Odkud pfichazim a kam jdu? Pro¢ je na svété zlo? Co bude po smrti? (Srov. Fides
et ratio, s. 3-12). Profesora i studenta charakterizuje pfedevsim silna touha hledat
pravdu.

Cirkevni fakulty maji troji cil: rozvijet védecké badani, poskytovat vzdélani
zarucujici vysokou odbornou tiroven a sloucit mistni 1 svétové cirkvi v dilu evan-
gelizace. K dosaZeni téchto cili vede poctivé studium, zanicena védecka préce,
védeckd presnost a spolecné usili vyucujicich a studentt.

Profesorim a studentim klade Jan Pavel II. na srdce predevsim toto: jestlize
chceme pracovat pro cirkev, pro Bozi kralovstvi a novou evangelizaci musime byt
vzdélani a projit opravdovou, Sirokou a naro¢nou intelektudlni formaci. Musime
se zajimat o vSechno, co na Cisté€ pfirozené urovni pfimo souvisi s povznesenim
&lovéka. ,,Clovek je prvni a zakladni cestou cirkve” (Redemptor hominis, &. 14).
Cirkev nemtize ztstat hluché k naléhavym poZzadavkim a kvasu, k bolestem a per-
spektivam, k obtiZim a uspéchim dnes$ni kultury. Nezdjem a nezi&astnénost by
byly ut€kem pred vlastni zodpovédnosti, byl by to hfich nedinnosti, rana evangeli-
zaénimu posléni(srov. K cirkevnim univerzitnim institutiim v Rimé, 4. dubna 1979).

Na tomto poli je ndm piikladem sv. Toméa§ Akvinsky, a to ,,nejen kviili obsahu
jeho uceni, nybrz kviili vztahu, ktery umél navézat v dialogu s arabskym a Zidov-
skym myslenim ... Jeho velkou zasluhou bylo, Ze postavil do poptedi harmonii,
kter4 je mezi rozumem a virou. Svétlo rozumu i svétlo viry pochdzi od Boha, tak
znél jeho argument; proto si nemohou protifecit” (Fides et ratio, 43). Profesofi a
studenti cirkevnich fakult nesou zodpovédnost za dialog se soucasnou kulturou.
Plnit své poslani, tvofivé pfispivat k vieobecnému misijnimu posléani cirkve miize-
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me pouze tehdy, budeme-li vzdé€lani. Je tfeba dosahnout hlubokého a vSestranného
vzdélani, které se stane zkypfenou, irodnou piidou otevienou pro nové zro a
schopnou poskytnout mu podminky pro zdarny rust.

V Pastores dabo vobis (€. 51) Jan Pavel II. klade diraz na kulturni a intelektu-
alni formaci studenti pfipravujicich se na knéZstvi. ,Intelektudlni formace kandi-
dati knéZzstvi ma své specifické zdivodnéni v samé povaze knézské sluzby a ve
vyzve k nové evangelizaci, k niz na$ Pan vyzyva cirkev na prahu tfetiho tisicileti.”
Svaty otec cituje II. vatikdnsky koncil a fika: ,Jestlize o¢ekavame od kazdého
kiest'ana, Ze bude piipraven brénit viru a obhdjit divody své nadéje (srov. 1 Petr
3,15); pak by kandidati knézstvi a kn€zi méli tim usilovnéji pecovat o svou intelek-
tualni formaci béhem své vychovy i pastoracni ¢innosti. Pro spasu svych bratii a
sester by méli usilovat o stdle hlubsi znalost bozskych tajemstvi” (Ibidem). Soudo-
ba nabozenska lhostejnost a vSeobecna nedivéra vici schopnosti rozumu dosah-
nout objektivni a univerzalni pravdy, jakoz i zcela necekané problémy a otazky
vyplyvajici z novych védeckych objevi a technologii naléhave vyzaduji mimorad-
né vysokou troveti intelektualni formace, diky niZ budou budouci evangelizatofi
schopni hlasat Kristovo evangelium tak, aby se lidskému rozumu se vSemi jeho
opravnénymi pozadavky jevilo jako vérohodné a pritazlivé. Byt do hloubky vseo-
becné vzdélan nestadi, je tfeba zvladnout na vysokoskolské urovni i urcitou odbor-
nou specializaci, diky niZ je loveék schopen zapojit se do tviiréich procest v ramci
soudobé kultury.

V Pastores dabo vobis a zv1asté ve Fides et ratio klade Jan Pavel I1. velky diraz
na studium filozofie a teologie. ,,Filozofie vede k hlub§imu pochopeni a interpre-
taci osoby, jeji svobody a vztahu se svétem a s Bohem. Tvéfi v tvaf neobycejné
rozsitené kulturni situaci, kdy se zdiraziiuje subjektivismus jako kritérium a mé-
fitko pravdy, miiZe pouze zdrava filozofie napomaéhat k rozvoji védomi zdkladnich
vztahtt mezi lidskym duchem a pravdou - tou pravdou, ktera se ndm plné zjevuje v
Jezi§i Kristu” (PDV, 52).

Snad ani nelze dostateéné zdtiraznit, jak nutné je pro zralou osobnost, jiZ musi
byt kazdy knéz, nebot’ je zaroven i pastyfem a ucitelem, bohaté védomostni zaze-
mi. Apostolska konstituce o cirkevnich univerzitach a fakultach Sapientia christi-
ana tika, Ze toto zdzemi ma byt nedilnou slozkou lidské osobnosti a ty, kdo v&fi v
Krista, ma vést k tomu, ,,aby se snazili spojovat lidské zalezitosti a ¢innosti do
jediné Zivouci syntézy s naboZenskymi hodnotami, v jejichZ fadu jsou vSechny
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véci ve vzajemném vztahu usporadany ke slavé BoZi a pro tplné zavrieni ¢lovéka,
predstavujici dobro télesné i duSevni” (Sapientia christiana, Proemium, I).

Pfi studiu i védeckém badani je tfeba mit na zfeteli celé dédictvi minulosti a
bohatstvi tradice, ale zdroveii je nutné, aby se pohled do minulosti nestal pfekdz-
kou studia a nalezitého kritického zhodnoceni modernich myslenkovych proudd.
Na za¢atku svého pontifikatu Jan Pavel II. diirazné vybizel vSechny kfest’any, aby
se nebali oteviit dvefe Kristu; tato slova je tfeba opakovat i tvaii v tvar velkym
myslenkovym hnutim sougasnosti, je tfeba snaZit se porozumét jejich oekavanim
a ocenit jejich tihnuti k plnosti pravdy.

Tato otevienost musi byt doprovéazena nalezitou opatrnosti a nezbytnym rozli-
Sovanim, ale nikdy se od ni nesmi ustoupit. Cirkev vzdy hledi jednim okem do
minulosti, na tradici, ale druhym je zahledéna do budoucnosti. Sviij pohled ale
zéroven zaméfuje i do vyse, ke svému Panu Kristu. A praveé shora, od Krista a jeho
Ducha, se ji dostava inspirace, tvofivosti, dynamicke sily a odvahy.

Studium, védecké badani a intelektudlni pfiprava v sobé zahrnuji i velmi dalezi-
tou funkci pedagogickou a vychovnou. Nebylo by spravné omezit se pouze na
hromadéni znalosti, je tfeba osvojit si i studijni metodu, diky niz je clovék schopen
vzdélavat se dal sam (srov. Proslov na Papezské gregorianské univerzité, 15. pro-
since 1979). Intelektualni formace napomaha zralosti i na roviné€ pastoracni, nebot
nam umoziuje navazat dialog s mentalitou, touhami, oekavanim i jazykem clove-
ka nasi doby (Ibidem). Pomaha ndm zkoumat problémy vazné a kriticky, aniZ se
nechéme ovlivnit médnimi proudy a nazory.

Svaty Karel Boromejsky svym knéZim fikaval: ,,Je vasim tikolem vzdélavat mysl
veéficich a poucovat je o tajemstvich kiestanského Zivota a o ptikazech Boziho
zakona; qua sana ratione fiet, neglectis studiis? Vasim ukolem je rovnéZ nélezité
vysvétlit svatosti a jejich praktikovani; quo id pacto fiet, neglectis studiis? Na vas
Je také vést a utvaret lidské svédomi; quonammodo fiet, neglectis studiis?

Védecka pfiprava a intelektualni formace jsou soustfedény, zaméfeny a vztaze-
ny k humanité, ke vS§emu tomu, co vytvari pravé dobro ¢lovéka. Studium je darem
nejen pro studenta, jehoZ utvaii a vede ke zralosti, ale i pro v8echny ostatni. Tento
vztah ad alios je jednou z hlavnich souéasti k¥estanského apostolského povoléni.

V encyklice Fides et ratio zdraziiuje Svaty otec nezbytnost filozofické a teolo-
gické pripravy a vybizi filozofy k tomu, ,,aby se ve stopach stale platné filozofické
tradice znovu odvazneé vratili k filozofii ryzi moudrosti a pravdy, téZ metafyzické.
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At se podvoli otdzkdm, které vyplyvaji z Boziho slova, a at’ se horlivé vénuji
svému uvazovani a své argumentaci, aby na tyto otazky odpovédéli. At v&dy smé-
fuji k pravdé€ a at’ jsou pozorni k dobru, jez obsahuje pravdu” (Fides et ratio, 106).

Jan Pavel II. mluvi i o sapiencialnim pozadi hledani pravdy; pfi akademickém
bédani a studiu se k poznatkiim z oblasti véd a technologii druzi i hodnoty filozo-
fické a etické, teologické a apostolské. ,,Hledani pravdy, i to soustfedéné pouze na
omezenou skutecnost svéta a clovéka, nikdy nekonci; odkazuje vZdy k nééemu, co
se nachédzi nad bezprostfednim pfedmétem studia, k otdzkam, které oteviraji pfi-
stup k tajemstvi” (Jan Pavel II., Proslov na Krakovské univerzité, 8. ¢ervna 1997).

Svaty otec se obraci také k teologiim a vybizi je, aby vé€novali mimofadnou
pozornost filozofickym implikacim BoZiho slova a aby jejich reflexe poukazovala
na spekulativni i praktické kvality teologické védy. ,,T€sna pouta mezi teologickou
moudrosti a filozofickym védénim jsou jednim z nejvzacnéjsich pokladi kiest'an-
ské tradice pfi zkoumani zjevené pravdy” (Fides et ratio, 105). Zaméfujice se na
metafyzicky rozmér pravdy miZeme navazat kriticky a naro¢ny dialog se soucas-
nym filozofickym myslenim a celou filozofickou tradici.

Obraz vyuéujiciho i studenta cirkevni fakulty ndm vykresluje svaty Bonaventu-
ra v ivodu ke svému Itinerarium mentis in Deum, kdyz Ctenafe vybizi, aby se
nedomnival, ,,Ze mu staci Cetba bez pomazani, nazirani bez oddanosti, badani bez
uzasu, kritické zkoumani bez jasotu, usili bez spravedlnosti, védéni bez lasky, po-
chopeni bez pokory, studium bez Bozi milosti, zrcadlo mysli bez Bohem vnuknuté
moudrosti (Putovani mysli do Boha, Prolog, 4, Praha 1997).

Mym pfanim, nachazejicim odezvu v mych modlitbéch, je, aby vSichni profeso-
fi a vSichni studenti Papezského vychodniho institutu skutecné Zzili tento idedl a
vé&dy v sobé& spojovali dvé zékladni charakteristiky teologa: eruditio et pietas.

Preklad z italstiny Markéta Zettlova
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Vyse ofiSténou prfednasku pronesl sekretaf Kongregace pro katolickou vychovu arcibiskup
Giuseppe Pittau SJ (dlouholety dékan teologické fakulty Sofia University v Tokiu a byvaly
rektor Gregorianské univerzity v Rimé) na zasedani Ceské biskupské konference (CBK) v
Hejnicich 1.4.2001 v ramci studijniho dne o vyznamu teologickych fakult v ramci univerzitni-
ho vzdélani. Seznamil ceské biskupy a zastupce teologickych fakult s praci této kongregace,
ktera koordinuje 945 katolickych univerzit. Nejvétsi pocet té€chto Skol (240) se nachazi v
USA. Mezi nejvyznamnéjsi z nich patfi: Notre Dame University, Georgtown University a Bos-
ton College. Druhou zemi v poradi v poctu katolickych univerzit jsou Filipiny (120), kde je
nejvyznamnéjSi Univerzita sv. TomaSe Akvinského a jezuitska univerzita Atheneo. Nékolik
set katolickych univerzit se naléza v Latinské Americe. V Evropé vede v poctu katolickych
univerzit Spanélsko (6) a Francie (5). V postkomunistickych zemich je to Polsko se tfemi
univerzitami a Madarsko s jednou. Kromé toho méa kongregace na starosti 180 cirkevnich
fakult a 3250 seminaru. Celkovy pocet vysokoskolskych student(l je cca 4 miliony. Dale
kongregace Fidi ¢innost 180ti tisic katolickych zakladnich a stfednich Skol s vice nez 50
miliony Zakyn a Zak(. Kongregace pro katolickou vychovu méa 26 pracovniku, ktefi pracuji ve
ctyfech sekcich a v 7mi jazycich (latina, anglictina, francouzstina, Spanéistina, portugalstina,
némcina a polstina). Vatikansky ,viceministr Skolstvi“ reprezentuje pravdépodobné nejmensi
ministerstvo Skolstvi na svété s nejvétSim poctem Skolskych zafizeni a studentu.
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Uéeni cirkevnich Otcli v encyklice Fides et ratio

,»At se tedy nezdd nemistna ma rozhodna a naléhava vyzva, aby vira a filozofie
znovu dosahly hluboké jednoty, ktera je uschopni k tomu, aby pfi vzajemném re-
spektovani autonomie byly vérné své vlastni podstaté.” (¢.48)

Timto rozhodnym vyrokem uzavira Svaty otec &tvrtou kapitolu encykliky Fides
et ratio; je to v Clenéni encykliky zcela ustfedni kapitola. Citované misto uzavira
slovem, které zrcadli celou intelektudlni a spiritualni vyrazovou silu dokumentu:
Parrhesii (upfimnosti) viry musi odpovidat odvaha rozumu.”(¢.48)

Upfimnost viry

Co vsak je tato parrhesie viry? Slovo parrhesie pfechazi z politické fe¢i fecké
antiky do Nového zdkona a dostalo zde novy, hlub$i vyznam. V fecké klasice je
parrhesie to, co oznaCuje svobodného muze, ob¢ana obce. On smi a musi mluvit
na vefejnosti. Zeny, otroci a cizinci neméli v fecké obci z4dné préva, a viibec ne
préavo parrhesie, a proto nesmeéli mluvit na vefejnosti. Svobodny muz ma svobodu
projevu, protoze mluvi v ramci odpovédnosti za svobodu.

List Efezantim (2,19) vyjadiuje védomi, ze kiest'ané jiZ nejsou cizinci bez ob-
Canského prava, ale spoluobcané (sym-politai): Maji novou a veétsi parrhesii,
univerzalni parrhesii, protoZe jsou obcané nebes. (Diognetovi, 5,9; Spisy nejstar-
§iho kfest’anstvi, vydano K. Wengtem, sv. 2, Darmstadt 1984, str. 32) Jejich obci je
cely vesmir. D&jiny apostol tak uzaviraji velmi vyznaény obraz. Pavel uéil v Rimé
jako vézen v najatém byté€ s parrhesii, s plnou upfimnosti uceni o Jezisi Kristu,
naem Panu. (srv. Sk 28, 31) V klimatu, ve kterém se dnesni katolicismus vydava
v nebezpedi, Ze bude ptili§ povolny vici kultufe hodnot a prav ¢loveka, které jsou
neztidka posuzovany jako promeénliva pravidla hry, uplatnil Svaty otec pro viru
pravo a povinnost mluvit jasné a zfeteln€, zvéstovat Krista jako posledni a kone¢-
né platnou pravdu o ¢lovéku a o svété. A pravé to je parrhesie.
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Odvaha rozumu

Na druhé strané je papez piesvédCen, Ze jedind parrhesie viry, daleko vzdalend
tomu, aby vyfadila schopnosti rozumu, je s to dét lidskému rozumu néleZitou dd-
véru a odvahu proniknout k pravdg. Proti tomu si tato encyklika stézuje: ,,V di-
sledku t&chto kulturnich zmén néktefi filozofové zanechali hledani pravdy kvili ji
samé a vytkli si jako jediny cil dosahnout subjektivni jistoty nebo praktické uzitec-
nosti. To mélo za nésledek” — pokracuje Jan Pavel II. — ,,zatemnéni pravé distoj-
nosti rozumu, ktery ztratil moznost poznavat pravdu a badat o absolutnu.”(¢.47)

Jinymi slovy: ,,Rozum, kdyZ byl ochuzen o zjeveni, vydal se na nedobré cesty,
na nichz riskuje, Ze ztrati z o¢i sviij konecény cil.” (¢.48) Kdyz vSak je rozum osvi-
cen virou, je s to myslit v §ir§im ramci a sméle se otevtit dobyti pravdy pozadova-
ném duchem. A abychom jest€ jednou mluvili slovy encykliky: ,,Vira a rozum jsou
jako dvé kridla, jimiz se lidsky duch zdviha k rozjimani o pravde.” V podstate je
prvnim a jedinym pfedmétem encykliky pravda. Clovéku byly predstaveny pro-
stiedky, aby pfiméfenym zpisobem mohl dojit k jejimu pozorovani. JestliZe to tak
nekdo chee, mohlo by se Fici, Ze dokument pfedstavuje hymnus na rozum, ktery by
mobhl plné a zcela znovu ziskat svou tilohu, kterou naplnil v nejdilezitéjsich oka-
mzicich déjin mysleni.

Teologie a filozofie: Jednota a autonomie

Encyklika je tak fikajic donucena k tomu, aby pfistoupila na jadro dramatu nebo
na krizi moderni kultury, totiZ k rozdéleni nebo vz4jemné lhostejnosti mezi virou a
rozumem, mezi teologii a filozofii.

Kdyz Svaty otec sepsal tuto encykliku, stalo se to v zdsadé proto, aby to, co
bylo rozdéleno, bylo opét spojeno. Proto doporudujeme ptipomenout si skvélou
analyzu Paula Gilberta v zavéru jeho ,,Uvodu do sttedovéké filozofie”. N4§ autor
zde piSe toto: ,,Kdybychom si chtéli schematicky ptedstavit teologii sttedovéku,
mohlo by se postupovat timto zptisobem: Na po¢atku jsou filozofie a teologie sjed-
noceny, na konci jsou vzajemné odd€leny. Zpo&atku tvori filozofie a teologie spo-
le¢né jedinou moudrost. Autofi, jako napf. sv. Augustin, jsou viak schopni je for-
maln€ vzéjemné rozlidit. ,,Potom viak, se vznikem trivia, zvl4$té gramatiky, se
filozofie stdva technikou, zatimco teologie reprezentuje vyjadfeni vieobecného
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duchovniho zaméru. Nyni je problémem ,,spojeni mezi lingvistickou technikou,
ktera je vydéana diskusi a tedy pfezkouSeni a duchovni zkuSenosti, kterd je mnohem
méné pfijatelnd jako pravda.” Gilbert dochézi k zavéru: ,,Stfedovek tak presel od
jednoty mysleni a modlitby k jejich vzdjemné indiferenci.” (srv. Gilbert Uvod do
stfedoveké teologie — Introduzione alla teologia medievale, Casale Monteferrato,
19925. 172)

Prave v tomto komplexnim a protikladném poli se rysuji v nésledujicich stole-
tich ponenahlu formy teologie a filozofie aZz do doby moderny, dokonce az do
dnesni doby. Encyklika se opét zabyva touto situaci s dikazy plnymi hloubky a
originality, pfedevsim v iivodni kapitole. Zcela jasné je vyjadieno presvédceni, ze
rozdéleni mezi virou a rozumem prave jako mezi teologii a filozofii vede k ochuzeni
obou, takze ,,byly jedna vici druhé oslabeny”. (¢.48)

Vice nez aby trval na rozdilech a epistemologickych prohloubenich, charakte-
ristickych pro ,,védecky” pfinos, jimz vSak encyklika nemize a nesmi byt, navrhu-
je papez originalni feSeni problému a prenechava je oteviené specialistim
k dikladnéjs$imu zpracovani. Tak piSe v ¢€.73: ,,Z téchto uvah tedy vyplyva, Ze sprav-
né utvareny vztah mezi teologii a filozofii ma mit formu jakéhosi pohybu v kruhu.
Pro teologii je vzdy vychozim bodem a prvotnim zdrojem Bozi slovo zjevené
v dé&jinach, zatimco poslednim cilem nevyhnutelné bude jeho pochopeni, které se
postupem ¢asu pozvolna prohlubuje. Protoze vSak BoZi slovo je pravda (srov. Jan
17,17), neni mozné, aby k jeho lepS§imu pochopeni nepfispivalo lidské hled4ni prav-
dy, tj. filozofovani, respektujici pfitom své vlastni zdkony. Nejde jen o to zjedno-
dusené pouzit v teologické argumentaci toho ¢i onoho pojmu nebo néjakého zlom-
ku filozofického systému; rozhodujici je, aby vetici rozum pii hledéni pravdy uzi-
val své schopnosti my§leni v rdmci postupu, ktery po¢ina od Boziho slova a nésledné
se snazi doséhnout jeho lepsiho pochopeni. Pak je jasné, Ze kdyZz se rozum pohy-
buje mezi témito dvéma poly — Bozim slovem a jeho hlubSim pochopenim —, je
téméf drzen a jakoby veden, aby se vyhybal cestdm, jeZ vedou mimo zjevenou
pravdu a nakonec mimo pravdu viibec; ba je dokonce povzbuzovan, aby prozkou-
mal cesty, o nichZ nemél ani tuseni, Ze by se po nich mohl vydat. Z tohoto pohybu
v kruhu s Bozim slovem filozofie vychazi obohacena, protoZe objevuje nové a
neznamé oblasti.” (€.73)

Jako diikaz plodnosti takového postupu cituje papez dlouhou fadu jmen, pocCi-
naje od cirkevnich Otcti, ,,z nichZ jmenujme aspofi sv. Rehote Nazianského a sv.
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Augustina,” az po velké stfedovéké uCence, mezi nimiz vynika ,.trojice sv. An-
selm, sv. Bonaventura a sv. Toméa§ Akvinsky”. ,,Plodné spojeni filozofie s Bozim
slovem,” pokracuje papez, ,,vyplyva i z odvazného badani novéjsich mysliteld,
z nichZ bych rad uvedl ze zapadni oblasti osobnosti jako John Henry Newman,
Antonio Rosmini, Jacques Maritain, Etienne Gilson a Edita Steinov4, a z vychodni
oblasti v&dce jako Vladimir S. Solovjev, Pavel A. Florenskij, Petr J. Caadajev a
Vladimir N. Lossky.” Svaty otec uzavira: ,,Je tfeba doufat, Ze tato velka filozofic-
ko — teologicka tradice najde dnes i v budoucnosti pokraovatele a ctitele k blahu
cirkve i lidstva.” (€.74)

Vzhledem k tomuto vyznamnému oddilu dé&jin filozofickoteologického mysle-
ni vznika spontanné otdzka: ,,Jaké jsou ony hlubsi kofeny, které mé na zreteli uceni
encykliky?”

Cesta prvnich kfestanskych stoleti
Prvotni cirkev a tehdejsi filozofické proudy

Odpoveéd zni takto: Dokument poskytuje ve srovnani s normalni praxi papezskych
encyklik nezvykle velky prostor vysvétleni cesty beéhem prvnich stoleti kiest'an-
stvi, zv1aste co se tyka zkuSenosti antické cirkve ve styku s filozofickymi proudy
jeji doby. Minéna jsou predevsim vysvétleni v €. 38-41, ke kterym bych se chtél
nyni v uréitych smérech zaméfit.

Da se dokazat, Ze kfest'ansti autofi od pocatku pfijimali metodu raciondlni ana-
1yzy, ktera patfila soucasnym filozofiim. Pravem tedy oznacuje encyklika, jdouci
po stopach Origenovych, kritiku pohana Celsa: ,,ze kiestané jsou lidé nevzdélani a
hrubi, za nespravedlivou a hledajici jen zdminku.” (¢.38 a pozn. 31)

Ale abychom mohli 4. kapitolu encykliky ¢ist a prohloubit (a jak jsme vidéli pti
probirani obsahu uceni, je to velmi duleZité), je tfeba nejprve obsimé vylozit ji-
nou, dosti naro¢nou otazku. Jaké stanovisko z druhé strany nebo snad z tohoto
pouziti racionalni metody zaujimali kest'ané prvnich stoleti viiéi filozofii své doby?

Od poc¢atku existovala uvnitf kiest'anstvi dvé rozdilna stanoviska. Jedno, jak se
zd4, spocivalo v totalnim odmitnuti a je zfetelné vyjadfeno u nékterych zastupci
afrického a syrského kfest’anstvi, tzn. na obou vn&jsich pdlech helenisovaného
svéta. Tertullianovy otazky, které jsou také v encyklice citovany, jsou vieobecné
znamy: ,,V ¢em se shoduje filozof a kfest’an, uéednik Rekt a udednik nebes?” a
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dale ,,Co maji spoleného Athény s Jeruzalémem? A co Akademie s cirkvi?” (¢.41
a pozn. 40)

Ve skuteénosti odhaluje nejvyssimi autoritami Rimské fise kolem r. 200 sesta-
vena ,, Tertullianova apologie” nanejvys komplexni stanovisko viiéi filozofii a fim-
skym institucim. Z toho diivodu ukazuje moderni kritika na Tertullianovu dvoj-
znaénost nebo hadankovitost ve vSech oblastech jeho dialogu s pohanskymi tradi-
cemli, coz plati zejména pro filozofii, ale také v oblasti politicko — institucionalni,
prave jako v jazykové literarni.

Jiné stanovisko se naopak vyznacuje velkou otevienosti, kritickym a konstruk-
tivnim dialogem s feckou filozofii. Toto stanovisko pfijal Justin a alexandrijsti,
predevsim Klement, a déle je rozvijeli. Jan Pavel II. o tomto pojednava v ¢. 38 své
encykliky a uvadi k tomu téZ odpovidajici citaty (srv. pozn. 32-37). Zde viibec
neni fecké filozofie odmitana, ale je poklddéna za propedeutiku viry. Vyjadieno
slovy Otce Klementa, je zdvéti pro Reky (Stromata 6,8,67,1; v Knihovné cirkev-
nich otct, 2. Rada, sv. 19, Miinchen 1937, 5, 282 f.) stejnym zptisobem, jako je jim
Stary zakon pro Zidy.

Bylo by v8ak nespravné, kdybychom posuzovali skute¢nou délici ¢aru mezi pro
a proti vzhledem k filozofii jako zemépisnou nebo jako podminénou prostfedim,
jako takovou, ktera d&li latinské a syrské kiestanstvi od alexandrijskych. Ve sku-
te¢nosti lezi tato ¢ara mnohem hloubéji, je vSeobecnéjsi a probihd mezi jednotli-
vymi kiestanskymi mysliteli. V kazdém autorovi ziji tak fe€eno dvé dusSe: kies-
tansk4, plna vyhrad viiéi filozofii, proniknuté jeste pohanstvim, a fecka, ktera je ji
naproti tomu utlacovéna.

Nehledé na sloZitost vychodisek a pfes nékteré asto hereticky vyjadrené nepo-
zornosti sméfuje prednicejské cirkev smérem ke shod€ mezi filozofii a evangeli-
em. ,,Ano, mohli bychom se domnivat, Ze byli kfestané filozofy dneSka —nebo, ze
filozofové uz kdysi byli kfest'any”, tak se vyjadiuje Minucius Felix koncem druhé-
ho stoleti (Octavius 20,1; v: M. Minucius Felix. Octavius, latinsko-némecky: vy-
dano, pfelozeno a uvedeno B. Kytzlerem, Miinchen 1965, s. 119). Timto zptso-
bem dochézi mezi koncem druhého a prvni polovinou tfetiho stoleti k dal§imu
setkdni mezi rozumem a virou.

Klement Alexandrijsky klade otazku znovu a formuluje ji takto: ,,Vira je tedy

vvvvv

Klement narazky na viru, kterd mysli), je pevnym a jistym ditkazem uleni ptijaté-
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ho virou, protoZe je vybudovana prostfednictvim naseho Pana na vife a vede nas
k neotfesitelnému piesvédceni a védecké jednoté (Stromata 7,10, 57, 3 v Knihovné
cirkevnich otcii 2. Rada, sv. 20, Miinchen 1938, s. 62).

Klementem vstupujeme do nové faze vztahu vira —rozum a zplisobu, jak pésto-
vat teologii. Ale ptedevsim je to Origenes, jehoZ prostfednictvim si teologie zaci-
né prorazZet cestu, kterd vyroky o vife v krédu jasné artikuluje a rozviji; teologie,
ktera pfesn& vyslovuje souvislou doktrinu a neomezuje se jiz na to, Ze o jednotli-
vych etapach Boziho planu spaseni vypravi, ale zfetelné je predklada. Origenovo
udeni a metoda jsou milniky v d&jinach teologie. I kdyz se dnes n€kdo piiklani
k tomu, aby véera vladnouci usudek o organické jednoté origenovské ucebni sou-
stavy zakryl zdvojem, je pfesto stile skutecnosti, Ze Origenes tim, Ze piijal gnos-
ticky pozadavek, ukazal teologii nové cesty. Docela pravem piSe papez, Ze:
,,V dé&jinach tohoto vyvoje se da zjistit, jak kfest'ansti myslitelé kriticky pfebiraji
filozofické mysleni. Vyznamnym pfikladem mezi prvnimi, s nimiz se lze setkat, je
jist& Origenes.”(€.39) Alexandrinec razi ve skutenosti duchovni cestu, v niz vira
arozum, svédomi, kontemplace a mysticka zkuSenost o Bohu, a¢ daleko vzdéleny
toho, aby sméfovaly stejnym smérem, se navzajem pronikaji. Dévaji se stale vSem
kiest'antim k dispozici pro cestu k dokonalosti.

Uceni Otcll o vztahu mezi virou a rozumem

,,Uno itinere non potest pervenire ad tam grande secretum. — Jednou cestou nelze
dojit k tak velikému tajemstvi.”(Relatio 10) Timto vyrokem vyjadfuje pohansky
fe¢nik Symmachus pii své slavné rozprave se svatym AmbroZzem relativismus své-
ho polyteistického naboZenstvi, ¢imz stavi jedine¢nost cesty, jiz je Kristus, proti
zjevné univerzalni a tolerantni otevienosti fimskych tradic. Na tuto nespravnou
opozici mezi kiestanskou uniformitou a pohanskou otevenosti odpovida encykli-
ka podle Otct, Ze ,,cesty vedouci k pravdé jsou rozmanité” (¢.38). Ve skute€nosti
neexistuje monoliticka teologie Otci, ale rozmanitost cest a $kol, ,.které zrcadli
nevycerpatelné bohatstvi pravdy, to znamena tajemstvi Kristovo, které je pravda.”
Otcové nikdy nepochybovali, Ze ,,je mozno vydat se na kazdou z téchto cest jen
tehdy, vede-li ke kone¢nému cili, nebo-li k zjeveni JezZige Krista.” (¢.38) A pravé
v tom spoCivé originalita a vé¢na aktualita u¢eni Otcli o vztahu vira — rozum. Jan
Pavel II. vysvétluje jasné a zfeteln€: ,,Zcela uznali rozum otevieny absolutnu a

26



SALVE 2'01 Josef kardinal Ratzinger

zasadili do ného bohatstvi zjeveni. K setkéni nedoslo jen na urovni kultur, z nichz
jedna snad podlehne kouzlu druhé; doSlo k nému v nitru dusi a bylo to setkani
tvora s jeho Stvoritelem. Tim, Ze rozum prekracoval cil, k némuz podle své pfiro-
zenosti neuvédomeéle smeroval, mohl v osobe vtéleného Slova dospét k nejvyssimu
dobru a nejvyssi pravde. Pokud jde o rizné filozofie, Otcové nevahali uznat spo-
leéné prvky i odliSnosti, které filozofie vykazovaly viiéi zjeveni. Védomi, Ze se
s nimi v lecéems shoduji, nezatemiiovalo v nich poznéni odliSnosti.” (¢.41)

Tak ukazuji Otcové jesté dnes na prahu roku 2000 s rozhodnosti cestu vSem,
ktefi chtéji ze své viry v Krista odloZit poctarstvi. Mohou slouZit jako ptiklad také
dne$nim teologim, kterym doporucil papez, ,,aby pfijali metafyzickou pravdu a
jasnéji ji ukazali, aby tak mohli navazat kriticky a ndro¢ny dialog jak se soucas-
nym filozofickym myslenim, tak s celou filozofickou tradici, at’ uz se shoduje
s Bozim slovem nebo s nim nesouhlasi.” Uzké spojeni mezi teologickou moudros-
ti a filozofickym védénim je ve skutecnosti ,,jednim z nejvzacnéjsich pokladi kies-
tanské tradice pfi zkoumani zjevené pravdy.” (¢.105)

V &. 107 encykliky se papez obraci ke vSem lidem dobré viile a ukazuje tim
onen misionafsky zavér, o némz se presné vyjadiuje celd encyklika: ,,VSechny
7zaddm”, a zde to zni jako slavnostni prohléSeni, ,,vSechny zaddam, aby zkoumali
nitro ¢lovéka, kterého Kristus spasil v tajemstvi své lasky a ktery hleda pravdu a
smysl. Rizné filozofické systémy ho oklamaly a namluvily mu, Ze je absolutnim
pénem sama sebe, Ze miZe sam rozhodovat o svém $tésti a 0 svém osudu, bude-li
jen diivéfovat sim sobé& a svym silam. V tom nikdy nebude velikost ¢lovéka. Pro
jeho realizaci bude uréujici pouze rozhodnuti, Ze se zapoji do pravdy a zbuduje si
piibytek ve stinu moudrosti a bude v ném bydlet. Jedin€ v perspektivé pravdy po-
chopi, &im se pIn& rozviji jeho svoboda a Ze je povolan k lésce a k poznani Boha
jako k vrcholu své realizace.” (€.107) To jsou slova, kterd zvlastnim zpiisobem
zavazuji kfestanské univerzity k rozhodnuti, zda chtéji byt mistem zkoumani a
dialogu mezi Bozi v&dou, to znamena teologii, a védou ¢lovéka, jemuz ma byt
hlasano evangelium.

Tak miize byt predchézejici exegese a prohloubené komentéte jako nase re-
akce na dokument, ktery se tyké pfimo jadra nezbytné debaty, jen jako pfijeti po-
zomnych a vdéénych, ktefi hledi na darek, ve ktery dlouho doufali. Dérek, ktery je

Jje povinnost, uéinit néco z obdrzeného talentu; to znamena prohlubovat poselstvi
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papeze, vyuZivat ho a pfedevsim uvést v ¢in. To je nutné prat univerzitdm a institu-
tim cirkevniho studia a to pfeji téZ této papezské univerzité, kterd se pravé chysta
zacit novy studijni a pastoracni rok.

Z némgainy prelozZila sestra Norberta Koulova OP
Clanek prevzat z OR-13.11.1998

Joseph kardinal Ratzinger se narodil roku 1927 v Bavorsku. Studium filozofie a teologie
absolvoval v letech 1945 — 1951 a po té byl vysvécen na knéze. V roce 1953 byl promovan
na doktora teologie a po té se v roce 1957 habilitoval jako radny profesor. Vyu€oval prede-
vim fundamentalni teologii ve Freisingu, Bonnu, Miinsteru, Tiibingen a v Rezné.
Il.vatikdnského koncilu se Gcastnil jako teologicky poradce. V letech 1977 — 1982 byl arci-
biskupem v Mnichové. Kardindlem byl jmenovan v roce 1977. V soucasné dobé je prefe-
ketem Kongregace pro nauku viry a &lenem Kongregace pro biskupy a svatoreceni. Od r.
1992 je ¢lenem francouzské akademie.
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Tomas Cernusak
Dominikani a prazska univerzita ve stredovéku

Ctrnacté stoleti je obdobim pInym protikladd. Na jedné strané se o n¥m mluvi jako
o0 dobé krize sttedovekeé spolecnosti. K tomuto konstatovani vedou historiky jevy,
které bychom skute¢né mohli oznacit jako upadkové. Patii sem epidemie moru,
socialni krize vrcholici v rozsahlych povstanich a dlouhodobych véleénych kon-
fliktech a hospodarsky upadek. Pokud jde o cirkevni struktury, jisté krizové proje-
vy neminuly ani je. Reholni fady zaznamenaly rapidni ubytek &lenti, coZ v koneg-
ném disledku vedlo i k povoleni feholni kdzné. Zasahy papezského stolce do Zivo-
ta diecézi a opatstvi dosazovanim pfedstavenych za urcité provize byl Casto
kritizovan, stejné jako mravni nedostatky jednotlivych prelatt a kleriki a kupéeni
s odpustky.

Nejvyraznéj§im zpisobem se krize projevila v dob¢ velkého papezského schiz-
matu po r. 1378, kdy se za Petrova néstupce prohlaSovali dva, pozdé&ji tfi papezo-
' '

Ovsem stejné jako to plati pro jiné epochy lidskych d&jin, nelze na vSe pohliZet
prili§ jednostranné. Oslabeni dvou hlavnich univerzélnich instituci, papezstvi a
cisafstvi, d4va prostor pro rozvoj a posileni role jednotlivych nérodnich stati. Ctr-
nécté stoleti je také obdobim vzmachu novych myslenkovych, kulturnich a nédbo-
zenskych proudi. Dilezita je napiiklad skutecnost, Ze rozsifeni riznych mystic-
kych proudt mimo tizkou vrstvu kléru a feholnikti dalo moznost pro hlubsi nédbo-
Zensky Zivot také vrstvé laikd. Nepopiratelny je rovnéZz rozkvét uméni a literatury'.

K dilezitému rysu stoleti, které sledujeme, je také vyrazné rozifeni sit€ univer-
zit, které déle pokradovaly v rozvoji intelektuélni tradice a soucasné zpiistupnily
poklady zdpadni vzdélanosti a kultury §irSim vrstvdm obyvatelstva.

V této skutednosti hral vyznamnou roli i dominikansky fad, pro ktery se studi-
um, zejména posvatné teologie, stalo jednim z urCujicich prvki. Studium, které sv.
Dominik postavil na misto tradiéni mnisské ruéni prace, plnilo dva hlavni koly.
Zejména mélo plnit roli takfikajic praktickou, totiz diikladné pfipravit adepty na
jejich kazatelské posléni v cirkvi, a pak také posilovat jejich intelektuélni uroveri a
poskytovat latku pro jejich duchovni Zivot. Organizacni zakladnou pro studijni
formaci byla konventni §kola, kterd méla fungovat pfi kazdém dominikénském
kléstere. S rozSifovanim f4du po evropském kontinenté tak miiZzeme pfedpokladat
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1rozvoj sité konventnich kol. Je t&Zké pIné zhodnotit vyznam této udalosti. Miize-
me se vSak opravnéné domnivat, Ze ackoliv §kola slouZila pfedev§im pro feholniky
kazdého klastera, skrze jejich kazatelské plisobeni otevirala své plody i mimo uza-
vieny ramec feholnich komunit?.

V &eskych zemich mame k pocatku 14. stoleti, kdy vznikla samostatnd Ceské
provincie, dolozeno celkem dvacet dva muzskych klasterti. Miizeme proto pred-
pokladat existenci stejného poctu konventnich skol. Z nich se vyraznym zpiisobem
vydglila §kola pti prazském klastete a to pravé nékdy na konci tfinactého a pocat-
kem &trnéctého stoleti. Poukazuje na to nékolik vyznaénych osobnosti, které zde v
této dob& plisobili. Mezi né patfi Kolda z Koldic, papezsky inkvizitor a Cesky
provincidl, autor nékolika duchovnich traktatl, zachovanych v nddhern€ ilumino-
vaném Pasionélu abaty$e Kunhuty®. Vime pak také o jistém Domaslavovi, nejspiSe
prazském dominikanu, ktery slozil sekvenci In caelesti ierarchia nova sonet har-
monia. V Drazickém miséle je toto dilo zapsano je$té s jinymi dvanécti hymny
podobného literdrniho typu. Pokud nebyl jejich autorem pfimo Domaslav, je moz-
né, ze kolem ného existovala celd basnicka tvirci skupina®. Dost by tomu odpovi-
dala i Geska basen Vitaj krdlu Vsemohiici, tzv. Modlitba Kunhutina, kterd oslavuje
eucharistického Krista a podle vieho vzesla rovnéz z prostedi ceskych dominika-
nt’.

Z ryze provinéni urovné se prazské fadové studium pozvedlo v poloviné 14.
stoleti. Karel I'V. hodlal ve svém sidelnim mésté zalozit univerzitu, jejiZ nedilnou
soucasti méla podle zvlastniho papezského privilegia byt i teologické fakulta. A
pravé pro jeji spolehlivé fungovéni potfeboval persondlni a intelektudlni posilu
jednotlivych cirkevnich fadd, tj. také dominikant. V r. 1347 proto zadal také nejvyssi
fidici organ fadu, generalni kapitulu, aby ucilisté pti klastete sv. Klimenta povysila
na tzv. studium generale. Kapitula mu vysla vstfic a k organizaci studia vyslala do
Prahy mistra teologie Jana z Dambachu. O rok pozdéji panovnik vymohl, aby byl
na mistrovskou hodnost promovan dal§i dominikan Jan Moravec, ktery jiZz nékolik
let tispésné plisobil na katedralnim studiu jako ,,lector et instructor cleri”.

Jaky byl vlastné rozdil tohoto typu fadové §koly oproti Skole partikularni. Partiku-
larni studium mélo vyznam uréeny jen pro uréité uzemi nebo provincii. Studium
generalni se liSilo nékolika podstatnymi rysy. Jednak mélo vyznam v jistém smyslu
univerzalni, to znamena, Ze bylo pfistupné Zakam ze viech provincii. M&lo zv14st-
ni papezské privilegium a pak rovnéz promoéni pravo, &ili mohlo vychovavat pro-
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fesory, ktefi méli dale pravo ucit kdekoliv. Prvni generalni studium bylo zfizeno v
Pafizi jiz v prvni poloving 13. stoleti, zahy pak nasledovaly dal§i. Generalni kapi-
tula fadu vybizela v r. 1305 v§echny dalsi provincie, s nékolika malo vyjimkami,
ke zfizovani generdlnich studii. K témto vyjimkam se ptivodné v r. 1313 fadila i
nedavno zaloZen4 ¢eska provincie, ov§em pozdéji doslo ke zméné a i u nés bylo
ptvodni partikuldrni studium povyseno na generalni. Generalni studium domini-
kanl v Praze, stejné jako 1 jina fadova udilisté, bylo jiz od samého podatku své
existence propojeno s teologickou fakultou univerzity. Diky tomu se pfednasky
konaly také v klésteTe sv. Klimenta pod vedenim fadovych lektort a studenti uni-
verzity si mohli vybrat, které z nich budou navstévovat. Ve skupiné lektort existo-
vala jist4 hierarchie, dané pochopiteln¢ akademickou hodnosti. Kromé hlavniho
lektora, ktery se zabyval spekulativnim vykladem Pisma svatého, zde pisobil sen-
tenciaf, jehoz prednasky se tykaly dogmatiky a moralky podle zakladni stfedoveéké
teologické ucebnice, Sentenci Petra Lombardského. Na nizsich stupnich pak stali
jesté bakalafi a kursofi, ti posledné jmenovani meli za kol ¢ist Bibli a vykladat
jeji literarni smysl, a tak pfipravovat studenty pro dalsi pfednasky®.

O podateni fazi existence teologické fakulty a k inkorporovaného generalniho
dominikanského studia méme jen malo prament. Zd4 se vsak, ze v této dobé nedo-
sahovalo studium takové irovné, aby pfitahovalo vice studentl a profesorti. Na-
ptiklad az do Sedesatych let vime o existenci pouhych péti dominikanskych lekto-
i, z nichZ jedinym vyraznéjsim byl Jan Moravec. Doba jeho aktivity konéir. 1359,
kdy je pro teologické pfednasky do Prahy hledan jiny lektor. Jan Moravec byl
vedle toho, Ze ptsobil jako profesor teologie a panovnikiv zpovédnik, také auto-
rem nékolika dé&l, jejichZ zajimavosti je skutecnost, Ze jsou napsany ve starocesti-
né. Je to jednak Pasiondl, sbirka legend o riznych svétcich od Jakuba de Voragine,
zndma4 v origindle jako Legenda aurea. Ta slouzila zejména kazatelim. Pro §irsi
vrstvy véficich byl uréen jiny Moravctv spisek, Zivot Krista Pana, opét preklad
latinského dila’. V. Kyas pfisoudil na zakladé jazykovych rozbori a srovnani Janu
Moravcovi také autorstvi pfedmluvy a prekladi n€kterych knih Pisma svatého. Ty
jsou zahrnuty v tzv. Leskovické bibli, viibec prvnim pfekladu Pisma svatého do
Cestiny, ktery oviem jako celek je az data pozdgjsiho.?

Jinym diikazem problematickych zagatku je 1 bula papeze Urbana V. z 1. 1366,
jiz na zadost Karla IV. vyzyvé jednotlivé cirkevni fady v¢etné dominikdni k tomu,
aby podporovali teologicka studia v Praze vyslanim dalsich studentt.
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AZ od Sedesétych let 14. stoleti se situace pravdépodobné ponékud méni. V
tomto obdobf, které kon¢i vypuknutim husitskych valek a které ptedstavuje vrchol
rozkveétu ucili§té, ziskalo skuteéné mezinirodni charakter. Mdme dochovéano na
dvacet jmen dominikénskych lektort riznych akademickych hodnosti, jejich sku-
teény podet vSak mohl byt i vétsi. Mezi nimi se objevili i jedinci, ktefi maji pro
sttedovékou teologickou védu v ¢eskych zemich znaény vyznam. Tito lidé ndm po
sobé& zanechali vlastni védecké préace, asto znané samostatné. Jako prvni bych
zminil Komentdre k Sentencim Petra Lombardského, jejichz autorem byl Mikul4s
Biceps (T 1390). Jeho dilo je charakteristické pfedev§im svou precizni a pfesnou
teologii, v citacich se orientuje zejména na anglickeé teology. Jako prvni vzdélanec
z na$ich zemi se vyjadfoval k udeni anglického myslitele Johna Wiclifa. Patfil k
proreformni strané, o éemz sv€d¢i skuteénost, Ze byl magistrem fadu Rajmundem
z Capuy povéfen vnitini reformou fadu v nasich zemich. Do stejné skupiny patfil
kromé kazatele Jana Karmelity, zejména také Jindfich z Bitterfeldu (T cca 1406),
zpoveédnik a osobni pfitel arcibiskupa Jana z JensStejna, autor fady teologickych
traktatl. Zabyval se v nich pfedevsim aktudlnimi problémy - vztahem duchovniho
a aktivniho Zivota, otdzkou Castého svatého pfijimani, kde se postavil na strany
Ceskych reformatort, odpustkovou praxi a reformou zivota fadu a cirkve. Vyraz-
nym poc¢inem fadového studia u sv. Klimenta se pak stal jiz zminény preklad bib-
lickych knih do starocestiny, na némz se podilela zfejmé celé prekladatelska skupi-
na dominikdnskych teologi a ktery vznikl v sedmdesatych letech 14. stoleti. V
tomto obdobi proZivalo studijni centrum opravdovy rozkvét. Jistym jeho potvrze-
nim jsou i listy magistra fadu Rajmunda z Capuy z let 1383 a 1384, jimiz jesté
Uzeji provazal teologickou fakultu s generdlnim studiem. Pfipojil se i ke snaze
prazského arcibiskupa Jana z Jenstejna, ktery usiloval pfesunout centrum tehdejsi
vzdélanosti z paiizské univerzity, ktera po papezském schizmatu v r. 1378 zlistala
ve sféfe avignonského papeze, pravé do Prahy na Karlovu univerzitu. Jeho plan
nebyl neuskuteénitelny, ale z riznych diivodu se nakonec jeho realizace nezavrsi-
la.?

Generalni studium pfi klastefe sv. Klimenta vyvijelo svou intelektuélni ¢innost
az do husitskych vélek. Ty se klastera dotkly jako jednoho z prvnich. Uz 8. srpna
1420 byli feholnici vyhnani, budovy vyrabovany a Easte¢né zniceny.
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Mistr Eckhart

Dialog ,,In principio”
Rozmluva mistra s uéednikem o Bohu a stvoreni

Prolog

In principio erat verbum, et verbum erat apud Deum, et Deus erat verbum.
Na pocétku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha, to Slovo bylo Bith (Jan 1,1).

O v&&né Slovo Moudrosti, dej, at’ o tob& mluvim to, co je blizké pravdé a pti-
jemné lasce. Vyznavam se ti, bezedna Pravdo, Ze je to laska, ktera mé nuti, abych
se nepravem zmocnil tvych prav, chtéje napsat o tvém vécném Slovu jakési skrom-
né zamysleni o tobé, 1 kdyZ hledame pocatek a pficinu tam, kde Zadna pfi¢ina neni.
Kdo poradi tam, kde nelze poznat? Kdo se dotkne svatosti, aniz je k tomu posvé-
cen, dopousti se rouhéni a poSetilosti a [ocita se] ve vaZné zaslepenosti a opovaz-
livosti. Proto byva pravem vysmivan jako bldhovy onen muz, jenz zacal stavel
dim bez patfiéné proziravosti - ke stavbé mu totiz chybély prostfedky a tak byla
cela stavba ztracena, nebot’ ji nemohl dovést ke zdarnému konci (srv. L 14,28-30).

Mistr: Mj mily uCedniku, ty mne uvadi§ do tak zahanbujici nevédomosti a
rouhavého odporu, kdyZ mé nechces usetfit toho, abych ti psal o Slovu,

zn€hoz viechna slova a dila vyplyvaji

a jimz jsou nebe i zemé rozmanité zdobeny,

v némz vSechny tvary a obrazy jsou leskem jeho svétla,

v némz nebesky Otec dostava lahodnost své bozské rozkose.
Do tohoto Slova preteklo celé mote bozské prirozenosti,

z néhoz svati andé€lé Cerpaji svétlo své moudrosti a ohefi lasky.

Chci-li podle Kristovy rady spocitat, jaké naklady a které néstroje jsou k této
stavbé zapotfebi, pak fekni, kde je osviceny zrak moudrého, zkuSeného rozumu,
kde je ryzi, oprosténé srdce a Zivot podle pravdy a diistojny, kde je ctnost a milost?

Povznes mne nad to, co je lidské! V&z, Ze véci, po nichZ tak touzis, vysoko
prekonédvaji pomysleni lidi i andéld, proto, miizes-li, zmirni ponékud silu své lasky
a touhy a uSetfi mé radéji této stavby, k niZ jsou viechny mé sily mensi nez kapka
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v nezmé€meém mofi. Neni totiZ mozné, abych ziskal a mél vhodné néstroje, a proto
jeivysledek pochybny, nebot’ j& vpravdé neznam ani pocétek ani konec [této stav-
by].

Ucednik: To je pravda; av§ak, mij mistfe a mij otce, tviij nafek pisobi mému
srdci bolest. Tva bazei vychéazi z moudrosti, ale tvoje prosba mi pfipadd nepfimé-
fend, kdyz si st€Zujes na nedostatecnost svych sil k tomu, abys mohl o této Pravdé
mluvit nebo psat - vim dobfe, Ze je to tak. Nebot’ jak pravi sv. Pavel: ,,Nikdo
nemduze fici: Jezis$ je Pan, le€ v sile Ducha svatého (1 K 12,3).,, Proto, co nezmo-
hou tvé sily, to mas svéfit do moci Slova,

které sviti v temnotach (Iz 58,10; J 1,5),

které ucinilo MatouSe evangelistou (M 9,9),

které dava détem, aby zvéstovaly chvélu jeho velebnosti (Z 8,3),
které z rolnika Amose uéinilo proroka (Am 7,14).

Moudfe si stéZujes, mij otce, Ze se ti nedostava vhodnych néstroju k této velké
stavbé. Tim se v8ak nenech mylit. Nebot’ nemas-li nastroje, abys mi vystavél vpravdé
kralovsky palac nebo skvostny chram, pak vystavéj svému chudému ditéti prosty
domek. Pohled pfece, v pravdé Otcova domu je mnoho piibytki (J 14,2). A nemi-
Ze-1i to byt domek, pak mi postav komirku v tom domku. Myslim, Ze t€ nikdo
nemtiZe vinit z nemoudrosti, le¢ by byl sam nemoudry, jestliZze zacne§ malou stav-
bu s malym na¢inim. Proto se mi zd4 tvoje prosba, v niz mé& z4das, abych zmirnil
silu své touhy po této nauce, ponékud nepatficna. Jist¢ dobfe vis, Ze jsem tuto
touhu (k sob&) nepozval. To ona pojala mne a sama mé vtahla. Chces-li tento proud
feky zastavit, pak obrat’ dést’ slz, které vytekly z mych o€i. Ach, povaz, jak muci-
vou touhu jsem celou tu dlouhou dobu snésel, ale i (upfimnou) radost a nadgji, Ze
bude utiSena. Proto mi dej s radosti to, co mi Biith nabizi, a neklesej na mysli nad
mym usudkem a nezkuSenymi smysly. Divétuji dobrému Bohu, ktery mé obdafil
neutuchajici bolestnou touhou, Ze ti d4 ochotu a ucini, abys mé potésil ve véném
Slovu. O, ty se umis lépe postarat o sviij pokrok, nezli se ja dokaZu uchrénit pred
gkodou. A to budiz hned na po¢atku svédectvim mé nemoudrosti.

Mistr: Musim ti doznat tuto pravdu: tys natolik uchvatil mé srdce svymi moudry-
mi slovy a svou pokornou touhou, Ze se jiZz nemohu tvému pfani déle vyhybat.
Musim tedy psat nemoudfe, abych t& uspokojil. Musim dat za malo pravdg, abych
nerozhnéval lasku. Musim porusit stary strom, abych zalil vyhonky nového. Co mé
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pfivedlc do této nesndze? Ach, to zplsobily slzy lasky, které v tryznivé touze za-
plavily tvé lice. .

Zédal jsi pokorng, abych ti udenim vystav&] diim nebo komirku v piibytku Pravdy.
J4 se vSak tazi: Kde je naradi? Kde vyzbroj? Kde je dovednost, kde pomoc, kde
dobro, kde odvaha, kde spravny &as, kde jsou zaklady a kde stfecha? Tu je hlubina
bezedna a vysina nekonedna. Proto se, mé milé dit€, musis spokojit, kdyz ti chudy
otec, ktery je sim bez domova a nema ani diim ani tulek v pfibytku Pravdy, nabid-
ne néco, co neni nadherné, a nevystavi ti ani diim ani komurku. Chci se ale zacho-
vat, jak chudému nalezi. Kdyz totiz nemize svym détem dat léno ani majetek ani
dim ani dvtr, a prece své déti miluje jako vérny otec, podaruje je alesponi malymi
prostymi darky. Dam ti tedy tfi zrcadla, nebot’ pomoci zrcatek pfiméjeme neposed-
né déti, aby se ztisily.

Ucednik: Co dava vémy otec, toho si ma dité€ vazit jako svého dédictvi. Dej mi
proto ta zrcadla nebo co uznés za vhodné, abych tak ¢i onak spatfil to, po ¢em mé
srdce tak dlouho prahne. Kdyby se mi toho dostalo, pak myslim, Ze by mi bylo
déno vic nez dost.

Mistr: Jak jsem fekl: chei ti dat tii zrcadla, v nichZ se ma o€istit oko tvého srdce.
Proto ti hodlam vyloZit slova evangelia sv. Jana: ,,Na pocatku bylo Slovo®, jak jsi
me celou dobu Zadal.

Ucednik: Ach mij mily, jak jsi mé& potésil, Ze chces pro tuto vzneSenou nauku
ocistit a vycvicit mij zakaleny zrak. Nebot ono Slovo, které je Blih, nikdo nemtize
vidét ani poznat, leda ti, ktefi jsou istého srdce, jak feklo samo vé&né Slovo, JeZis
Kristus.'

Mistr: Nuze, zapamatyj si, Ze toto ueni ma Ctyfi kapitoly:

- Prvni je o tom, jak &iré byti? v sob& zahrnuje jednotu bozské vznegenosti.?

- Druha kapitola objastiuje, jak ryzi dobro v sobé& zahrnuje vychédzeni nejsvétéj-
81 Trojice v bozské pfirozenosti.

- Tteti kapitola je o tom, jak svrchovand v§emohoucnost zplisobuje stvotené
bytosti a vyron vééného Slova.

- Ctvrt4 kapitola ukazuje, jak sv. Jan nazfel a vyslovil pravdu, kterd vytryskla z
jeho milujiciho srdce, kdyZ pravil: ,,Na poatku bylo Slovo, to Slovo bylo u Boha,
to Slovo bylo Bih.“
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UCednik: Nuze pou¢ mé tedy, jak mam tato zrcadla nastavil, aby se mi v nich
zjevila Pravda. Nebot nelze dat zrcadlo kazdému posetilci, spiSe jde o to, pouka-
zat na zpuisob a podstatu zrcadla a na to, jak odrazi sviij obraz.

Mistr: Postavim tedy pfed tvlij zrak prvni zrcadlo - vzneSenost &istého byti, a v
ném tyto tfi véci: '

- Prvni je, Ze ¢iré byti nema ani konec ani pocatek, a pfece je koncem a po&at-
kem v3ech véci.

- Druhé, Ze mas nazfit v tomto zrcadle, Ze ¢iré byti je to nejvétsi dobro, které
srdce miZe pomyslit.

- Tteti, Ze v tomto zrcadle mas nazfit, Ze pravda a v§emohouci sila a spravedl-
nost jsou v tomto nejvys§im dobru ryzi vzneSenosti podstatné obsazeny.

Ucednik: Ach mily otce, jsem si jist, Ze se tyto podoby [Pravdy] vémeé vyjevi v
tomto zrcadle tomu, kdo vycvicil sviij zrak v oprosténosti, aby tak Pravda byla
ociSténa od prachu pomijivych obrazi. ProtoZe mi v§ak k tomu bohuzel jesté mno-
ho schézi, chci ti vyznat pravdu: dosud nejsem s to spravné nahlédnout samotné
zrcadlo [Pravdy], a jest€ méné jeji jasné laskyplné podoby a projevy. Proto se
zachovej jako vérny ucitel a vyloZ mi nejprve, co je ¢iré byti, a potom, jak je toto
byti bez pocatku a priciny a jak je nekonecné a piesto je pocatkem a koncem vSech
véci, a nakonec, jak ¢iré byti v sob& zahrmuje veskeré dobro a jak jsou také pravda,
moc a spravedlnost podstatné obsaZeny v tomto ¢istém jsoucnu.*

Rozmluva prvni
O c¢irém byti a o byti stvofenych véci

Mistr: Davej tedy pozor, co nazyvam ¢irym bytim!

Ucednik: Prosim Boha, aby mi dal porozumét.

Mistr: Zemé a kdmen, zvife a ptak, clovek a and€l - kazdy z nich ma byti; takze
ptak ma byti ptaka a ¢lovek byti cloveka. A pfece tu neni rozdil v byti, nebot’ je
minéno ve své ¢irosti.

Ucednik: To se mi zd4 podivné. Rekl jsi ptece, Ze kdmen m4 byti kamene a
&lovek byti Cloveéka. Ponévadz se ale kdmen a ¢lovek od sebe velice 1i8i, zda se mi,
Ze 1 jejich byti jsou stejné tak rozdilna.

Mistr: Ma§ pravdu, Ze byti ¢lovéka a byti kamene jsou rozdilnd, protoZe jsi
nepojal byti v jeho Cirosti. Kdyz totiz 1ikas ,,byti clovéka“ nebo ,,byti kamene*, pak

37



SALVE 2'01 Mistr Eckhart

spojujes byti s kamenem a s ¢lovékem. Preto jsem fekl: Pojme-li se byti jako Ciré,
pak mezi kamenem a ¢lovékem ¢&i jinou véci neni Zadného rozdilu. To miZe$ na-
ptiklad vypozorovat z toho, kdyz feknu: ,,Nebe a zemé jest*, pak toto ,,jest*, které
je fe¢eno o nebi a zemi, nema samo v sobé Zadnou rozdilnost, at’ uz jsou si nebe a
zemé jakkoli nerovny.

Ucednik: Docela dobfe rozumim tomu, Ze nebe a zemé jsou naprosto odlisné,
ale Ze v tomto ,,jest neni Z4dné rozdilnost, to nemohu tak dobie pochopit.

Mistr: Rekni, jaké rozdily shled4s, kdyZ vyslovim dvakrat ,jest“, nebo deset-
krat ¢i jesté vicekrat? Zamysli se nad tim.

Ucednik: At feknes , jest, jest“, kolikrat chces, nevidim v tom Zadny rozdil nez
pouze v pottu slov. KdyZ ale feknes: ,,Nebe jest. Zemé jest, nebo €lovek jest®,
pozoruji v tomto ,,jest“ odlidnost v tom, Ze zemé je jina neZ nebe a nebe zase jiné
nez Clovek.

Mistr: Pravda z tebe mluvi. Dej Biih, abys rozumél tomu, co jsi prave fekl!
Nebot’ at’ uz se fekne a vyslovi jakkoli &asto, je to vzdy jen jedno jest a byti ve své
Cirosti. Je-li tu v8ak né&jaka rozdilnost a jinakost, pak pochézeji z toho, Ze je sem
privedla odlidnost stvofenych véci. A proto je byti nebe jiné nez byti zemé. AvSak
&iré byti je nedilné a nema v sobé& Zadnou nahodilost® ani Zadnou rozdilnost. Proto
chces-li nahliZzet Boha, pak ho nahliZej jako ¢iré byti, které je celistvé a nesloZené,
bez pfipadki toho &i onoho,’ a nerozlisené.

UCcednik: M4s na mysli, jak se domnivam, napiiklad to, kdyz si pomyslim: ,,Toto
je, nebo tamto je*, pak mé prave ,,to a ono* klame. Znamena to tedy, Ze na to, co tu
je, nenahlizim podle ¢irého byti v jeho vzneSenosti.

Mistr: Ano, to jsi fekl podle pravdy. Chees-li vidét €isté byti, nech to a ono, a
nahliZej na pouhé jest. Pak uvidis, co je &isté byti.’

Ucednik: Tvym slovim jiz nemohu déle odporovat. Nyni vidim, Ze se neché-
vam mylit mnohosti stvofenych véci, které v§echny v tomto byti stoji, a Ze nejsem
s to ¢irost byti nahliZet. Nebot’ kdyZ chci pomyslit na ryzi byti bez toho a onoho, tu
hned se moje myslenka spoji s obrazem (a pfedstavou) a spojuje byti se stvofenou
vécinebo se zplisobem a formou [jejiho byti]. Ale udivuje mé jesté toto: Je-li &iré
byti Bih, jak jsi fekl, pro¢ tedy Boha nevidim, kdyz vidim, co ¢iré byti je?

vvvvv

kdyz se MojZi§ tazal na§eho Pana, co o ném ma fici détem Izraele, fekl mu Biih:
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[,,Povez jim:] Ten, ktery jest, mé€ posila“ (Ex 3,14). - Timto slovem Bilih minil, Ze
on sam je ¢iré byti,® nebot’ pouze a Cisté je, Ze je.’

Ucednik: Tato slova mé pon€kud udivuji. Domnival jsem se, Ze nebe a zemé
Jjsou pouze a Cist€ tim, Ze jsou. Nebot' kdyby nebyla zemé jako jsouci, pak by
nebyla zeme zemi. A ani nebe neni nebem, pokud neni pouze a isté tim, Ze jest.

Mistr: Dotkl ses hluboké otazky. Musis vSak védét, Ze zemé ani nebe ani Zadné
stvofeni neni pouhym holym bytim. Nebot kdyby podstatou nebe nebo jiného stvo-
feni bylo pouze to, Ze jsou, pak by stvofené véci mohly byt bez své existence!®
pravé tak malo, jak malo by mohly byt poznany bez vlastnosti své pfirozenosti.!!
Pak by ovSem bylo stvofeni vlastn€ vécnosti. Kde je piirozenost naprosto to, co
jest, tam se miZe toto ,,jest ztratit pfirozenosti pravé tak malo, jako pfirozenost
své skute¢né poznatelnosti.'? Pohled”: Diive, nez bylo stvoreno nebe a zemé a ostatni
stvofeni, tu byly jiZ bozskému pohledu znamy, aniz by vSak tato stvofeni méla
jakékoli ,,jest“. A protoze toto ,jest™ [teprve] pfipadlo k podstaté stvofenych véci,
proto nemohou byt ze své podstaty vé¢na. Ponévadz ale Bozi ,,jest™ je jeho bytost-
nou povahou, proto mu toto ,,jest* uz nemuze nijak pfipadnout a stat se n&jakym
ptipadkem jeho pfirozenosti; ta je totiz vé¢na." Jen on v sobé zahruje to, Ze jeho
byti je [z4roveii] jeho bytostnou povahou bez jakéhokoli rozliSeni, o ¢emz u zad-
ného stvofeni nemize byt fe€i.

Udednik: Pokud ti spravné rozumim, mas na mysli toto: Ackoli ¢lovék nemusi
vzdy byt, pfece ho lze poznat na zékladé lidské ptirozenosti, kdyby ale bylo jeho
jest* totozné s jeho pfirozenosti, pak by ¢lov€k nikdy nemohl byt Bohem poznén;
jeding tehdy, kdyZ by existoval. A kdyby ho zase Bith od vécnosti znal, musela by
byt jeho pFirozenost ve svém vlastnim byti vééna. Clovék by tedy musel byt bud’
v&&ny, nebo by ho Bilih nemohl znét pfed vstupem do vlastni existence. existence

Mistr: Btth bud’ pochvélen, Ze jsi mé tak pozomné poslouchal! Proto otevii své
o¢i a nahlédni do tohoto &istého zrcadla ¢irého byti! Kde je Cisté byti, tam jsou
pfirozenost a existence bytostné jedno; tam nemiiZe pfirozenost byt bez své exis-
tence, jakoZ i tato pfirozenost zase nemiize byt bez své existence poznéna. A kde
#4dny rozum nedokaZe odlisit pfirozenost od existence, tam neni Zadny rozdil ani
74dny ptipadek. Proto pravi uditelé, Ze Biih je co do podstaty to prvni, protoZe on
je svou piirozenosti bez pfipadku a nedilny. Kde je ¢iré byti, tam je vétné byti.
Kde je byti ve své Cirosti, tam nemiZe Zadny rozum pfehlédnout jeho existenci.
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Kde nikdo nemtize prehlédnout jeho existenci, tam nemtze Zadné srdce pomyslit
néco vétsiho. Proto je Biih to nejvyssi, co mize ¢lovék pomyslit.

Ucednik: Jak mam rozumét tomu, Ze iré byti je to nejvyssi dobro, které Zadné
srdce nemiize pomyslit?

Mistr: Viechny véci jsou v byti podle miry svého dobra, takZe jejich byti je o
tolik vétsi, o kolik je vétsi jejich dobro. Proto se fiké, Ze dobro je (dobrem) podle
miry byti. Proto je nejvyssi byti (zéroveii) nejvyssim dobrem. Ciré byti je tedy
bytim nejvyssiho dobra. Proto je v &istém byti zahrnuto samo nejvyssi dobro."

Ucednik: Pou¢ mé v té prvni véci: pro¢ se mira dobra méfi podle byti a proc€ je
¢iré byti nejvyssim jsoucnem nad kazdym jsoucnem!

Mistr: Pohled’, umirani, smrt a zanik vSech véci neni nic jiného nez vypadnuti z
byti.!* Mg&j v8ak na paméti, Ze dustojnost véci nespociva na niem jiném nez na
vstupu do byti.'” I kdyZ stvofenym vécem [byti] pfibyva a ubyva, (pfesto) se to
vSechno déje v byti. Proto se tedy jejich dustojnost méti podle miry byti.

Ucednik: Sleduji t€ pozorné: Mas na mysli, jak ¢as €ini ve stvoreni [véci] staré
anové, a jak zase z ¢asu vypadnou, Ze prave tak je to i s bytim.

Mistr: Nalezl jsi vhodné pfirovnani. Nebot’ zrovna tak jako samotny ¢as neni
ani mensi ani vétsi, ani stary ani mlady, ani smiSeny s vécmi, které jsou v Case,
pravé tak je ¢iré byti nesmiSené s vécmi, které jsou v byti. Ciré byt také neni méng
nebo vice podle toho, jestli véci, které jsou v byti, jej maji vice nebo méné.

UCednik: Tak mi tedy povéz, pro¢ je (pravé) ¢iré byti tim nejvyssim jsoucnem
nad kazdym jsoucnem, které ale ¢irym bytim neni?

Mistr: To se vpravdé nazyva velké Byti,'” od néhoZz veskeré byti pochazi, v
némz vSechno byti trvd a bez néhoz zadné byti neni.

Ucednik: Kdybych tomu lépe rozumél, ukonéil bych jiZ svou otdzku. Nebot’
vyznavam ti v divéfe, Ze jsem Casto slySel, Ze v Bohu, skrze Boha a podle Boha
vSechny véci jsou. Tomu jsem schopen sice snadno uvéfit, ale rozumem to stale
jeste nedokazu pochopit.

Mistr: Neni divu, Ze tomu dobie nerozumis, nebot’ velci mistfi sami pfiznavaji,
zZe to az do zékladu nebyli s to pochopit. Do uréité miry to miize Slovék nahlizet
pomoci vhodného podobenstvi jakoby v uritém nejasném zrcadle. Pohled’, viechno,
co je stvofené, pfebyva v byti; kazda véc podle svého zpiisobu - podobné i &lovek,
ktery ma lidské byti. Ptam se tedy, zda-li ma &lovék byti sdm od sebe, nebo od
néjakého jiného byti.

40



SALVE 2'01 Mistr Eckhart

Ucednik: Ja tikém: Ze lidské byti neni lidskym bytim samo od sebe. Nebot’
kdyby nebylo (samotného) byti, nebyl by tu ani ¢lovek ani jeho byti.

Mistr: Z toho poznas, Ze jeho byti pochazi od n€jakého jiného byti. Nebot kdy-
by pochézelo ze sebe samého, bylo by vécné.

Ucednik: Tomu dobfe rozumim. Pokud by nebylo vé¢né, muselo by mit néjaky
podatek. Ale (sviij) piivod by muselo vzit bud’ samo od sebe, nebo od néjaké jiné-
ho [stvofeného byti]. Kdyby v§ak vzalo sviyj pocatek od néjakého jiného, nemélo
by zase své vlastni byti. A aby si lidské byti dalo byti samo ze sebe, to se mi zda
nemozné. ,

Mistr: Myslim, Ze je naprosto rozumné, Ze se Zadné v&c nemiiZe zrodit sama od
sebe. Nebot’ kdyby se né€jaka véc zrodila sama ze sebe, musela by mit byti pied
tim, neZ se zrodila. Aby v8ak méla byti pfed tim, neZ sama je, a aby tedy byla pfed
svym zrozenim, to neni mozné. Z toho plyne zasadni pravda: co je ze sebe sama, to
je véEéné, a co neni v&¢né, to nemiize mit byti samo ze sebe.

UCGednik: Diky Bozi milosti a tvému uceni jsem porozumél, Ze byti, které samo
neni v&&né, pochazi od vééného byti jakoZto plisobici pficiny. Ale chtél bych jesté
od tebe slyset, jak kazdé [jednotlivé] jsoucno v tomto byti pfebyvd, jak Casné véci
spocivaji v Case a vechny pravdy v jedné Pravdé. K této otdzce mé piivadi zndmé
slovo ugitell, které pravi: VSechny véci jsou od Boha jako od svého tviirce a v
Bohu jsou jako ve svém byti.

Mistr: To je ono tajemné Slovo, kdy se ucitelé omlouvaji, Ze nebyli a nejsou s to
jej proniknout. Nebot’ kdyz feknu: VSechny véci jsou v bozském byti tak, jakoby
bylo stvofeni vitipeno do bozského byti, tak jako Clovek sestava z t€la a duse, kde
je tedy ten velky rozdil mezi boZzskym bytim a (bytim) stvofenych véci? Kdyz ale
feknu: Stvoiené byti je v Bohu, tak jako je napfiklad €lovék v n€jakém dome ¢i
chramu, kde je potom vnitini byti boZské podstaty ve stvofeni;?® jak miZe byt &iré
a nedilné Bozi byti ve viech stvofenych v&cech vnitin&ji a hloubgji, nez jsou tato
stvofeni sama sob&??! To je tak vazna otazka, Ze ucitelé o ni mluvi neradi, protoze
nase oéi stoji pred touto pravdou ztrnulé a oslepené.

Ucednik: Dobte pozoruji lidskou hloupost, jak je touto pravdou pietizena a
zatlaena do temnoty. Piesto se dovolavam tvé otcovské vémosti, abys mi o tom
néco povédél, aby ma mysl nabyla alesponi spravny smér, kdyZ uz nemize byt
pfimo osvicena. VEfim, Ze se na tebe Biih nerozhnéva, jestlize se pokusis vyloZit,
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co se stejné asi bezezbytku vysvétlit neda. Ale je to laska, ktera mé nuti, abych se
pidil, a nikoli n&jaké chytractvi nebo dychtivost smysli.

Mistr: Je-1i tomu tak, budu tim usilovnéji tuto pravdu hledat, i kdyZ se nékdy
ukdZe milovniku pravdy jako divoka srna lovci, nedé se vak chytit ani uchopit.
Chces-li tedy o ni n&co slySet, pomoz mi trochu hledat a lovit, mozna se zjevi nasi
lasce jako t8m dvéma uéedniki@im, kdyZ spolu krageli a v lasce rozmlouvali.??

Ucednik: Nakolik umim a mohu, jsem k tomu pfipraven.

Rozmluva druha
O Bohu ve stvoreni a o stvoreni v Bohu

Mistr: Povéz mi tedy, co je to jedna?

Ucednik: Neznam nic jiného, nez zZe je poc¢atkem Cisel. Jako kdyz fikame: ,,jed-
na, dva, tfi, Ctyfi,* a dale, jak chceme.

Mistr: NuZe fekni, jaky je rozdil v ¢isle mezi kamenem a ¢lovékem, kdyzZ se
fekne: ,,Jeden kdmen, dva nebo tfi kameny* a tim, kdyZ se fekne: ,,Jeden clovek,
dva nebo tfi nebo Styii lidé?*

Ucednik: Co do ¢isla nemohu nalézt Zadny rozdil, nebot’ jeden kdmen se mé k
¢islu jedna a dva [stejné] jako Clovek a andél.

Mistr: Pozorujes tedy, Ze véci, které se poditaji, at’ uz jsou jakkoli odlisné, ne-
vykazuji v (samotném) ¢isle zadny rozdil.

Ucednik: Zda se mi, Ze jsem tomu porozumel.

Mistr: Co je to Cislo?

UCednik: U: To je napiiklad jedna a dva a tfi.

Mistr: Z Eeho myslis, Ze jsou tfi?

Ucednik: U: Myslim, Ze z jedné a zase jedné, a kdyZ se tak jedna vezme tfikrat,
fikame, Ze mame tfi.

Mistr: Odpovédél jsi spravné. A vidis pfitom, Ze jedna je v kazdém ¢&isle, a Ze
kazdé cislo se zaklada na jedné. Kdyby tedy nebyla jedna, nemohly by byt ani dvé
ani tf1 ani Ctyfi ani zadné jiné &islo.

Ucednik: Je tomu tak.

Mistr: Nyni vidi§, Ze z jedné se vytvofila viechna &isla, nebot’ jedna je pogat-
kem? a principem ¢isel. Je podstatné ve vech &islech, takze nemtize byt zadny
pocet, aby v ném nebyla jedna a aby se nezaklddal na jedné.
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Ucednik: Ach, drahy BozZe, jak Cird a jasna je tato pravda otevienym o&im, a
prece jak zlistdva nepovSimnuta nemoudrym srdcim. Teprve nyni zaindm pozoro-
vat, Ze véci jsou co do své mnohosti samy v sob€, a presto (zaroven) vidim, Ze
mnohost Cisel vyvéra z jedinosti jedné. Vidim, Ze jedna je v (kazdém) &isle a kazdé
Cislo zaklada se na jedné. Vidim, Ze jedna muze docela dobfe byt, i kdyby dva
nebo tfi nebyly, ale Ze dva nebo tfi nemohou mit zadné byti, a to ani mySlené ani
skutecné. Vidim, Ze jedna neni délitelnd Zddnym c¢islem a proto je iplné a zcela ve
vsech ¢isel.

Mistr: K chapavému srdci se dobfe promlouva. Diky Bohu, ty jsi podobenstvim
pravdy, kterou hleddme, porozumél tak vzneSenym zplsobem, Ze v€fim, Ze nase
hledéni nebude zcela marné, i kdyZ pochopit ji pln€ nemiZeme asi nikdy.

Ucednik: Myj otée, nepfipisuj to mému rozumu, nybrz své moudré otazce! Ne-
bot’ moudra otazka pfinasi spravné nauceni. Potfebuji ovSem take, abys tento pii-
klad o jedinosti a 0 mnohosti jesté vztahl na bozské byti - jak ono tedy v celém
jsoucnu je, aniZ se stavda mnohym, a jak zase celé stvofené jsoucno v ném piebyva,
aniz by bylo vécné.

Mistr: Tak pozorné sleduj, abychom tuto kapitolu jiz ukoncili! Podivej, jedna je
principem vSech &isel, nebot’ jedna a jedna jsou dvé, dve a jedna jsou tfi.

- Nyni si musi§ pfedstavit, Ze kazdé stvofeni je svou povahou rozmanité podob-
né jako ¢isla. Nebot' néktera stvoreni maji napiiklad zplisob [¢isla] dv€, n€ktera tii,
jina &tyfi. Jako se nerovna jedno ¢islo druhému podle velikosti, tak se nerovna
jedno stvofeni druhému zptisobem svého byti.

- Z toho vyvozuj, Ze jedno se ve své irosti rovna boZstvi. Nebot’ mas-li na mysli
prosté &islo jedna, jak je principem ¢isel, pak tato je oddélena od vSech véci. Ne-
smis ovSem myslit, Ze jeden ¢lovek nebo jedno dfevo nebo to ¢i ono je principem
¢isel. Mysli pouze, Ze jedna a jedna jsou dv€, a nesmiS pti tom myslet ani dfevo ani
kdmen ani jakoukoli jinou véc. KdyZ nyni myslis jedno oddé€lené od vSech véci,
které se tu pocitaji, pak pravé takhle (si) mas myslit boZské byti, oprosténé a odde-
lené od vSech véci, které jsou zde tim ¢i onim. Nebot bozské byti ma ve své pfiro-
jako princip &isel [od vSech ostatnich ¢isel].*

- M&j na paméti to, Ze jako mnohost Cisel vyplyva z jedné jakoZto pocatku a
principu, tak mnohost stvofeni plyne z byti, které je pred kazdym jsoucnem.
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- A dale: Jako je jedna bohem v kazdém ¢isle,? pokud je Eislem, tak vstupuje i
bozské byti do kazdého byti, pokud je bytim. A jako kdyZ se z jedné vytvofi tfi a ta
je od tif oddelitelna a (pfece sama) zlistava nerozdélena ve tfech - nebot’ kdyz
jednu oddé&lime od tfi, nebudou uZ tfi - stejné tak je i bozské byti nerozdélené ve
viech stvofenich. A jako je jedna hluboko uvnitt v zakladé &isel, tak je bozské byti
v zakladg stvofenych véci. Nebot kde je stvofeni, tam je byti; kde je byti, tam je
Bih.

- A tak je jedna podle jedinosti své pfirozenosti pfed vSemi Cisly. Nebot’ mezi
jednou a dvéma je ziejmy rozdil, a mezi jednou a deseti je velky rozdil. Kdyby
totiZ mezi dvéma a jednou nebylo Zadného rozdilu, byly by dvé jednou a jedna
dv&ma, coz si Zddna mysl nedokaZe predstavit. Tak ma tedy boZskeé byti (takovou)
pfirozenost, ktera je od vSech stvofeni oddélena, takZe Zadné srdce nemiize myslit,
Ze stvoteni je Bih, podobné jako si nemohu myslit, Ze jedna se miZe zménit v tisic
nebo Ze tisic se jako ¢islo rovna jedné.

- A tak ma jedno kazdé &islo dvoji zpisob jednoty: pokud stoji v ostatnich
[¢islech], nebo pokud je (ono &islo) svou vlastni jednotkou. Toto druhé je viem
¢islam spoleéné. Kdyz se totiz fekne: Dvé je jedno ¢islo a tii je jedno Eislo a Etyti
je jedno ¢islo, potud mé vZdy povaha toho ¢isla svou jednotu oddé€lenou od ostat-
nich. Druhy zpisob jednoty [jedné jako principu] je obsaZen ve vsech cislech.
Nebot’ kdyby nebylo jedné, nebylo by ani dvou ani tii ani ¢tyf. Tak je tedy byti v
kazdém stvofeni, v némz veskeré jsoucno trva a jest. To je pak spolecné vSem
stvofenym vécem. To druhé byti mé kazdé stvofeni jedinecné. Tak jako tedy ¢lo-
vek ma své vlastni byti a kdmen ma své vlastni byti, tak se stvofené véci odliSuji
vzdy kazda podle jedinecnosti svého byti.

UCednik: Mij otce, nebudu se té jiz vpravdé déle tazat. Nebot’ jsi mi nastavil
krasné zrcadlo. Jsou-li mé oci ¢isté a zkuSené, vidim dobfe, Ze toto pfirovnani
skyta krasné pouceni, jak je ¢iré byti oddélené od vseho stvofeného byti, jak je
jedna pfede vSemi Cisly, a pfece ve v8ech &islech, a jak se kazdé &islo na jedné
zaklada. A zvlaste to slovo mi dava dobré naudeni, které #ikas - a spravné fikas -,
ze bozské byti je Ciré a odloudené od vseho, co jest. Nebot’ ma mysl dokdZe nyni
vyzvednout jedno nade vie, co ma podet. A proto tak uvazuji, Ze vé&na Pravda
pravila: ,,Jedno je tieba“, a Ze to je ten nejlepsi dil, ktery si Maria vyvolila, ,,ten ji
nebude vzat®“ (Lk 10,42).
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Mistr: Spravné jsi poukézal na slovo Jezu Krista: ,,Jedno je tfeba“. Pohled,

kdyby nebylo Jedno, nemohly by byt dva ani tfi. Proto je jedinost v mnohosti a
mnohost stoji v jedinosti ¢irého byti. Kdo tedy hleda to Jedno a miluje jedinost v
mnohosti stvofeni, ten vyvolil s Marii ten nejlepsi dil.

Ucednik: Pochvélena budiz Pravda, Kristus, ktery nas takto jednim kratkym

slovem uvedl na stezku, kde se divoka srna a mlad4 lafika ukazuji lovclim pravdy
a prece se nedaji ve své rychlé, ¢iré hbitosti uchopit. [...]

Poznamky

1

w

Blahoslaveni &istého srdce, nebot’ oni budou vidét Boha; Mt 5,8.

wesenlich luterkeit; tj. podstatnd, bytostnd istota byti. Latinskym ekvivalentem je esse purum
popt. esse absolutum.

Z celého traktatu je pouze tato prvni kapitola je pfedmétem na$eho prekladu.

Celd nasledujici rozmluva je svou meditativni spekulativnosti i vlastnim obsahem sptiznéna s
mySlenim sv. Bonaventury zejm. s jeho mystickym dilem Itinerarium mentis in Dexm a jeho
slavnou patou kapitolou O nazirani Bozi jednoty srkze jeji prvotni jméno, kterym je byti. Itin. c.
5 n. 5: Esse igitur, quod est esse purum et simpliciter et esse absolutum, est esse primarium,
aeternum, simplicissimum, actualissimum, perfectissimum et summe unum. - Tak tedy byti, které
Jje Cisté, prosté a absolutni, je také byti prvotni, vécné, nejjednodussi, naprosto v uskutecnén,
naprosto dokonalé a svrchované jediné. In: Bonaventura, Putovdni mysli do Boha. Krystal OP,
Praha 1997, str. 95, pfel. C. V. PospiSil.

zuval; ptipadek, pridavek, nahodild vlastnost, akcident.

Srv. Eckhart, LW 1, 166,12n: Similiter autem de esse absolute et simpliciter nullo addito, et aliter
de esse huius et huius. (Podobné tedy [mluvime] o byti absolutnim a jednoduchém bez jakéhokoli
pfidavku, a jinak [zase] o byti tohoto a onoho).

Srv. Augustin, De Trinitate VIII c. 3 n. 4: Quid plura et plura? Bonum hoc et bonum illud: tolle
hoc et illud, et vide ipsum bonum, si potest; ita deum videbis. (A co mnohé a mnohé? Dobro toto
a dobro ono: odstrafi toto a ono, a nahlédni, pokud miZes, samotné dobro; tak spatfi§ Boha). -
Srov. dale zejm. Bonaventura, Itinerarium mentis ad Deum c. 5 n. 3: Esse igitur quod primo cadit
in intellectu, et illud esse est quod est actus purus ... illud esse est esse divinum. (Tak tedy byti je
tim prvnim, co pfichdzi na mysl, a jedna se o ono byti, kter¢ je ¢iré uskutenéni ... a ono byti je
bozské byti). - Z Bonaventurovy metafyziky Boha jako ¢irého byti vychazi i Eckhartiiv Zik do-
minikéan Jind¥ich Suso (Seuse) v 51. kap. svého Vita, kde své duchovni Zacce odpovida na otazku
Kde a jak je Buh.

Srv. Augustin, De fide et symbolo 1V, 6: [...0 Bohu] jakoZ i o jednorozeném Synu BoZim se nemiize
fici ,,byl“, anebo ,,bude“, nybrz pouze ,,jest”. VZdyt to, co bylo, jiZ neni; a co bude, je$té neni. On
je tedy neménny, bez zavislosti na ase a bez stfidani. A myslim, Ze v ni¢em jiném nema sviij
pitvod to, Ze prévé takové pojmenovéani sebe samého sdélit sluhovi svému MojziSovi. Nebot’ kdyz
se ho on ptal ... od koho ma fici, Ze je posildn, dostal odpovéd takto tkouciho: ,,J4 jsem, ktery
jsem.“ A potom pfipojil: ,,Tak fekne§ synim Izraele: Ten, jenZ jest, poslal m& k vam.* In: sv.
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Augustin, Ctvero pojedndni o kiestanském boji. O viFe a vyznani viry. Krystal, Olomouc 1948,
Bozi; Eckhart, Prol. op. prop. § 5— LW I, 169,1n.: quid aut quis est? respondetur: esse, Exodi 3:
,,sum qui sum” et ,,qui est” (Co nebo kdo je? Odpovida se: byti, podle Exodu 3: ,,Jsem ktery jsem”
a , ktery jest”). - Kiestanska metafyzika na zékladg tohoto mista v druhé knize MojziSové (Exo-
dus) 3,14 pojala Boha jako byti a tim pfevzala metafyziku antickou. Proto sc stfedoveka a zejména
ToméSova metafyzika pravem oznaluje jako ,,metafyzika Exodu®.

9 wann er allein lauterlich ist, daz er ist. Toto vyjadfeni lze pfeloZit i obvyklym a zndmym vyro-
kem: ,,Bih je, co je.* Viz Augustin, Tract. in Joh. XXXIX, 8, 9: est quod est (je, co je); Enar. In
Psalm. I1X, 11, 18n.: est tantum id quod est (je pouze to, co je). Ale autor tohoto traktatu podle
naseho nézoru chee praveé zdiraznit slivko ,,Ze je* namisto ,,co je*, aby nenavozoval pfedstavu, Ze
Bih je ve svém &irém byti ,,néco” myslitelného.

10 istkeit; zde uzivan ve smyslu lat. ekvivalentu esse existentiae popt. actus essendi.

11 natur; tento pojem je zde nadéle pouZivén a vyznamové kolisa mezi pojmy ,,pfirozenost a podstata
(bytnost),*; lat. substantia a essentia. Zatimco wesen zde vzdy oznacuje ,,byti“; lat. esse popf. esse
essentiae.

12 Autor tim chce vyjadfit scholastickou my$lenku, Ze podstata/pfirozenost a poznatelnost jsou sice
myslitelné jako od sebe odli¥né, ale ve skute€nosti jsou neoddélitelné. Jakmile totiz spadd existen-
ce do soudasti pfirozenosti, pak nemohu myslet tuto pfirozenost bez jeji existence.

13 K této a nasledujici argumentaci srov. Thomas Aq., De ente et essentia c. 5.

14 Ansclm z C., Proslogion k. 2-4, in: J. Sokol (ed.), Mistr Eckhart a stfedovéka mystika, str. 81-83,
prel. L. Karfikové. Zvon, Praha 1993.

15 O vztahu jsoucna a dobra viz: Thomas Aq., De Veritate q. 21.

16 Srv. Sokol, Eckhart, kaz. 82, s. 266: Vicchno, co ma nedostatek, odpada od byti. (M. Eckhart, DW
I, 132, 1: abeval von wesene).

17 Srv. Augustin, Fyzndni, kn. 13, hl. 31: Dobré je vie, co vibec néjak jest. Vychazi totiz od toho,
ktery nema byti, nybrZ je samo byti. Kuncif, Praha 1926, s. 516. Sokol, tamtéZ: V§echno, co néco
jest, spociva pouze na byti. - Srv. déle Tomas Aq., S. th. 1 q. 4 a. 2: Omnium autem perfectiones
pertinent ad perfectiones essendi... (VeSkeré dokonalosti nalezi k dokonalosti byti; podle toho
totiZ néco je dokonalé, Ze ma néjakym zpisobem byti). Autor uvazuje v duchu Tomase, Ze vyssiho
dobra mohou doséhnout véci, které maji intenzivnéjsi a komplexnéjsi stupeii existence.

18 Mistr zde argumentuje v podstaté ToméaSovou naukou o stupnich byti: V&ci zaujimaji tim vy3si
stupeii byti, &im v&t$i mnozstvi uskuteénénych moznosti v nich nachazime. Cim jsou véci bytost-
né bohatdi, tim ,,vice* a intenzivnéji existuji a tim vice participuji na Bohu, ktery je nejvyssi &iré
uskuteénéni (actus purus), na Byti, které je irym bytim (esse purum). Viz ToméSova Etvrta cesta
diikazu Bozi existence in: S. th., I 2 3c, o niZ naposledy poutavé pojednal Roman Cardal in:
Distance 1/1999. Rigorizovany ditkaz BoZi existence - dil 3. s. 8-22.

19 Augustin, Enar: In Psalm. CI, s. 2, 10, 47n.: Magnum ecce Est, magnum Est. Ad hoc homo quid
est? (Hle, veliké Jest! Co je Elovék ve srovnéni s nim?)

20 die innerkeit gotlichez wesens an der creatur; tj. imanence BoZi ve stvotenych v&cech. Blize k
tomu Tomé$ Aq., S. th. 1q. 8

21 Srv. Augustin, Sermo 45 n. 452: ... et est intimior animae quam ipsa sibi (a je dusi vnitfn&jsi nez
ona sama sob¢). Eckhart, Joh. § 238 — LW 111, 199,3n.: nihil tam prope enti, nihil tam intimum
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quam esse. Deus autem esse est et ab ipso immediate omne esse (nic neni tak blizko jsoucnu, nic
tak uvnitf n¢ho jako byti. Bith v3ak je byti a viechno byti je bezprostfedng od n&ho); Augustin,
Confessiones 1. 3 c. 6: Tu autem eras interior intimo meo, et superior summo meo. (Ty jsi viak byl
vnitingj$i nez mé vlastni nitro a vy$§i neZ nejvyssi vrchol mého ducha.) Wzndni, Kuncif, Praha
1926, s. 75.

22 U&ednici na cesté do Emaus; srv. L 24,13-32.

23 anvang der zale; tj. po&atek a princip viech &isel. Latinskym ekvivalentem sttedohornondmecké-
ho anvang je principium. Autofi téchto traktatl psali némecky, ale mysleli v latinskych pojmech
a terminech.

24 Srov. Thomas Aq., S.th. 1 q. 11. (De unitate Dei).

25 Srv. M. Eckhart, In Joh. n. 135, LW III, 115, 13-15: Semper enim principium deus est sui princi-
piati, utpote habens esse suum ab ipso, per ipsum et in ipso. - Bih je vZdy po&itkem viecho
odvozeného, nakolik toto odvozené ma své byti od n¢ho, skrze n&ho a v ném.

U prileZitosti oslav 700 let Ceské dominikanské provincie uvadime rozSireny medailonek o
Mistru Eckhartovi z pera prekladatele MiloSe Dostala:

Mistr Eckhart se narodil kolem roku 1260 v durynském Hochheimu a jako velmi mlady
vstoupil do kiaStera dominikanut v Erfurtu. BEhem studii na fadovém ugilisti v Koliné nad
Rynem patrné jesté mohl poznat Alberta Velikého (+1280). V akademickém roce 1293-94
byl lektorem na parizské Sorbonné, kde vykladal Sentence Petra Lombardského. Poté pii-
sobil jako prevor svého domovského klastera v Erfurtu a zaroven jako vikar pro Durynsko.
Na teologickou fakultu do PafiZe byl podruhé povolan v letech 1302-03 jiZ jako magister actu
regens; tzn. mistr teologie s pravem vykladat Pismo. Roku 1303 prevzal vedeni nové zfize-
né dominikanské provincie Saxonia, ktera €itala 47 konvent(i od Holandska az k fece Odfre.
QOd roku 1307 byl Eckhart rovnéz generalnim vikarem ¢eské dominikanskeé provincie. V letech
1310-13 opét pUsobil na université v Pafizi, kde vytvoril koncept zamysleného veledila Opus
tripatritum. Od roku 1314 nachazime Eckharta ve Strasburku a v Poryni, kde se jako vikaF
generdla fadu intensivné vénoval kazatelské ¢innosti a duchovenské péci zejm. v Zenskych
dominikanskych klasterech. Na sklonku svého Zivota pusobil Eckhart v Koliné nad Rynem
jako kazatel a patmné i prednasel na tamnim studiu generale. V této dob& musel jiz celit
obvinénim z hereze. Roku 1326 zahajil proti nému kolinsky arcibiskup inkviziéni Setfeni,
proti jehoz vysledkim se Eckhart branil spisem Obhajoba, zpochybnil kompetentnost komi-
se a odvolal se k papeZi do Avignonu. 13. Gnora 1327 po kazani v kolinském dominikan-
ském kostele verejné odvolal vSechny omyly, kterych se ve svych kazanich a spisech mohl
dopustil ,proti vife a mraviim”. Brzy poté se odebral k papezi do Avignonu, aby se zde osob-
né hajil. Pocatkem r. 1328 tam vSak patrné zemfrel. O rok pozdéji vydal papez Jan XXII. bulu
In agro dominico, v niz odsoudil 28 vyrokt (z ptvodnich 108 kolinské obZaloby) Mistra Eckhar-
ta; 17 jako bludnych a heretickych a 11 jako ,pFili§ smélych, Spatné znéjicich a z bludu
podezielych”. V dnesni dobé sili hlasy uvnitf dominikanského radu zZadajici jeho plnou reha-
bilitaci. Moderni filosofické a teclogické badani vyvraci ziednodusujici pohled na Eckhartovu
nauku jako panteistickou resp. monistickou a po pravu ji zarazuje do pFislusnych kontextd
tehdejsi filosofické a spiritualni tradice.

47



SALVE 2'01 Mistr Eckhart

Sva latinska dila — vznikla ostatné v akademickém prostredi pafizské Sorbonny — konci-
poval Eckhart jako dila filosoficka resp. teologicka. Slo mu v nich o ,vyklad uéeni kiestanské
viry a Pisma za pomoci pfirozenych divod filosofii”. Jeho némecké traktaty a kazani, které
ho také nejvice proslavily, byly v§ak ureny jinému druhu étenarti a posluchaéu. Byly uréeny
t&m, ktefi usilovali o duchovni pokrok, ktefi chtéli rozvijet praktickou spiritualitu a touZili po
spojeni s Bohem. Eckhartovy hluboké a smélé myslenky o chudobé ducha, o oprosténosti,
o jiskfe v dusi, o zrozeni Boha v dusi ¢lovéka, o Bohu jako byti, nicoté apod., odpovidaji na
jedinou otazku: jak ma ¢lovek byt, aby zase pfiSel k Bohu.

Jak dokazuji literarni pamatky, zejména klasterni kroniky a eckhartovské legendy, byl
Eckharttiv duchovni vliv na jeho soucasniky obrovsky. Dila Eckhartovych Zaka Jindficha
Susa (+1366) a Jana Taulera (+1361) nesou silné stopy jeho spirituality, byt podavané s vétsi
obezfetnosti. Eckhartova némecka dila byla znama v némeckém jazykovém prostredi aZ asi
do roku 1500 — avSak vzdy jako anonymy nebo pod cizimi autory. V 16. stoleti se jeho kazani
objevuji v tiscich Jana Taulera. Ze stfedovékych filosofti a teologli ovlivnil Eckhart nejvice
Mikulase Kusanského (+1464), ktery jeho spisy dobfe znal a hdjil je proti nepochopeni.

Eckhart byl ,znovuobjeven” v 19. stoleti, jeho dila byla vydana z rukopist a zpristupnéna
tak badatelim. Od pocatku 20. stoleti se setkdvame s prvnimi preklady do moderni némgci-
ny, kterym se dostavalo vcelku Sirokého prijeti. V poslednich dvou desetiletich dochazi k velké
renesanci zajmu o dilo Mistra Eckharta, a to jak mezi odborniky, tak mezi lidmi, ktefi cht&ji
svij Zivot postavit na hlub§im zakladé. Eckhartovo dilo bylo v posledni dobé preloZzeno do
vétsiny svétovych jazyku, preklad do mensich jazyku stéle pribyva. O Eckhartovy se piSi
disertace na universitach, konaji se védecka symposia. Eckhartovo jméno je také stale Cas-
téji slySet v oblasti mezinabozZzenského dialogu a Ize se domnivat, Ze se jeho spiritualita
stane urcitym ,mostem” k porozuméni ostatnim duchovnim tradicim zejména vychodnim.
Dokladem toho je napriklad nebyvaly zajem o Eckharta v Japonsku. Eckhartovo dilo zde
vyslo v prekladech, na nékterych japonskych universitach se jim intenzivné zabyvaji. Vycha-
zeji zde napr. zasvécené studie i celé publikace srovnavajici Eckhartovu mystiku s mystikou
buddhismu, jeho nauku o oprosténosti se zenbuddhistickym u¢enim o prazdnoté apod.

V Cechach byl Eckhart pfijiman vstficné a v jistych duchovnich kruzich dokonce nadse-
né. Prvnim prekladem do Cestiny byl traktat O odloucenosti, ktery vySel z pera velkého znal-
ce krestanské mystiky dr. Aloise Langa jiz v r. 1906 a sice ve sborniku Studium vydavaném
osvicenym katolikem Josefem Floridnem ve Staré Risi na Moravé. O Eckhartovu spiritualitu
méli zajem i olomoucti dominikani vydavajici revue pro duchovni Zivot Na hlubinu. V 30.
letech zde vySlo nékolik drobnych prekladul. Ke skuteénému prilomu v recepci Mistra Eckharta
u nas vSak prispélo az dvousvazkové vydani vyboru z jeho dél roku 1935, ktery poridil praz-
sky okultista, mystik a jogin Karel Weinfurter. | kdyZ kniha byla zatiZzena nepatficnymi po-
znamkami prekladatele pod textem, presto zlstala velkou duchovni potravou pro nékolik
generaci duchovné orientovanych lidi. Jesté v 80. letech byla kniha pFepisovana v samizdatu
Ci kopirovana. Byla nahrazena az vytecnym vyborem Jana Sokola, ktery vySel r. 1990
v nakladatelstvi Zvon pod nazvem Mistr Eckhart a stfedovéka mystika. Druhé rozsifené vy-
dani této knihy, na némz se preklady dvou Eckhartovych traktatti podilel i autor t&chto Fadku,
vyslo pod stejnym nazvem loni v nakladatelstvi VySehrad.

Pritomné kéazani Intravit lesus se zlomkem vsak do ného nebylo zahrnuto a vychazi zde
vubec poprvé.
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Recenze

Jaroslav Durych, Nadéje katolictvi v éeskﬁch zemich /
Vaclav Durych, Nadéje katolictvi na konci tisicileti
Vetus Via, Brno

O jakousi ,,opozdénou diskusi syna s otcem”, €i vlastng o vyloZeni i aktualizaci ndboZenské publicis-
tiky Jaroslava se v knize Nadéje katolictvi na konci tisicileti pokousi Véclav Durych.

V otcovych $lépéjich jde také v tom smyslu,Ze jeho text jesti polemickym, nikdy v$ak bulvamim.
Ostiejsi vyrazy se stévaji stylotvornymi, nikoliv vyplni za chybé&jici argumenty. Alespoii kratka ukaz-
ka obratné¢ho a ziroveii itoéného stylu, ktery si v niem nezada s publicistikou otce - spisovatele:
”béda v8ak kazdému, kdo ve svych rukou drzi moc a majetek a je pfi tom, & aspoii se snazi byt,
¢lovekem véficim. Tomu nemizZe byt do zpévu. Na toho d’dblové ito&i jako koméfi v teplém letnim
podveccru v ekologicky ¢istych mokfadech.”

Zel, objevime také pasaZe ne zcela piesné (Rio Preisner si véh]asu nedobyl svoji poezii, anobrz
filozofickymi a politologickymi studiemi), zavadgjici generalizace typu ,.kazdy Némec”, v8ichni
Némci”, tradiéni animozitu n&kterych katolikl vii&i inteligenci (aniZ pravi, kdo do ni patfi a zda neni
tato v sob¢ rozli§ena) ¢i zjednoduseni, s nimiZ se véru lze ztotozniti jen stézZi (,,O nesmifitclném
Fuchsov¢ nepratelstvi k Durychovi nebudu na tomto misté mluvit. Fuchs byl straslivé potrestan né-
meckou zbésilosti. Za v§echny konvertity, ktefi nemlceli.” - Byl snad Jaroslav Durych uml&en komu-
nisty v odvetu za své nepfatelstvi k Fuchsovi, za to, Ze byl pokitén uz v détstvi , a také nemlgel...?)
Nast&sti je ndm diskrepance Durych - Stara Rige li¢ena s cudnosti védouciho. O trvalém a pomijeji-
cim.

S Viaclavem Durychem tedy zajisté miZe§ polemizovati, nesouhlasit; nejde viak ne-pfemyslet!
Je i nepfesny, nespravedlivy, zaujaty; nikdy nijaky ,vodnaté mdly, nudny.

Nuti nas k reflexi vlastniho vztahu ke svétu, cirkvi, vife, Bohu. Chce, aby se nase katolictvi
stalo nesnadnym, nesamoziejmym, uvédomovanym a uvédomélym. Ne tim, do n€hoz jsme byli zroze-
ni, ale takovym, pro néz a jimz vskutku Zijeme.

Vedle problémi, které¢ (autor recenze mize byti svédkem) zatim vice hybou cirkvi na zépad od
nasich hranic (zpovéd,, celibat knézi), nas Durychiiv text nuti - velmi aktualné - vymeziti svij vztah
vuéi ,,odlouéenym bratfim”: Jdeme i proti nim, nebo jenom s nimi...?

Jinak se - na rozdil od autora a v souhlase s Masarykem - domnivam, Ze nejvét§im nebezpeéim
neni ani protestantismus ani ateismus (oba pfedpoklédaji poznéani, svétovy ndzor a osobni nasazeni),
ale - nabozensky indiferentismus. V tomto smyslu pojimam téz varovéni: ”Velice se bojim hrat si na
proroka, ale opravdovou protindbozenskou vichfici mize Eesky narod jesté zazit, a ticbas i vicekrat za
sebou.”

Jaroslav (jehoZ préci Nadé_]e katolictvi v zemich ¢eskych kniha obsahuje také) a Vaclav Dury-
chové jsou pfedstaviteli cirkve, kterd ,,se pravem nazyva cirkvi bojujici,” katolického konzervatismu.
Coz je pojmenovani a vymezeni, nikoliv kritika.
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Ostatné, slova Durycha - otce, vyslovena uz v roce 1930 (a tedy v dobg, kdy na tom katolici byli
nepomémné lépe nez dnes), nepozbyla aktudlnosti: Jest tfeba se ponékud rozhlédnouti po skuteénos-
tech a zjistiti pravy stav, ponévadz ani ve stavu nejhor$im neni nim tfeba illusi, nybrz viry.”

- a dokud ta jest Zivou a Zitou, mé katolictvi nadéji, mdme nadé&ji.

lvo Harak

Jakub Deml, Katolicky sen
Vetus Via, Brno 1999

Nemyslim, Ze by mél patfit k vrcholim dila Jakuba Demla, nemysliin vSak ani, Ze by mél zlstat
zapomenut: leZi kdesi mezi Mym svédectvim... (na n&z i hojnymi textovymi pasdZemi navazuje)
a Zapomenutym svétlem. A& je vervni autorova dikce tlumena a objektivizovana (jak si ostatné
vyZaduje styl €lankd pivodné &asopiseckych, publikovanych v revui olomouckych dominikdnii Na
hlubinu), zistavaji pfitomny rysy vyrazného tvircova rukopisu i zakruty jeho osobnosti.

Katolicky sen - ne pouhé obhajoba v&rouky stvofena na po&atku let tficatych, ale pfedevsim exis-
tencidlni vymezeni mista ve svété: vymezeni problematizované lidskou nedokonalosti a proménli-
vosti.

Tak je nesmiflivost vii¢i zidim (dozajista osobné&, mistné a socialné podminénd) hned v ivodnim
eseji korigovana uctou k setrvavani v tradici pfedku: ,,tento narod, byt i rozstfiknuty jako hvézdy
po diaspofe svétového prostoru, Zije a Ziti bude az do konce &ast, ponévadz celou dusi a v pomé-
rech i nejhorSich a nejsmutnéjsich se drzi své tradice, své hebrejské fe€i, svych narodnich a na-
bozenskych obycejli a zvyki, coz vSe obsaZeno jest pro n&j jako v synthese, v tajemném a posvéatném
slové Jahve.”

Excgeta staro- a novozakonni nevaha se sklonit pfed pasackou lasalettskou, nékdejsi ,,neposlus-
ny” kné€z a dokonce ¢len Sokola ostfi nyni své pero proti dobovému pozitivismu, proti pfedstavite-
lim stétu, ktery hodlal katolikiim dat jenom tolik prév, kolik si jich tito sami vybojuji (nevéda jest,
ze bude i jiny stét a jind prva).

Pro toho, kdo by chtél v Demlovi vidét jen pfedkoncilniho a pfedekumenického katolika, bude
mozné piekvapenim, Ze k jeho blizkym ptatelim patfili téZ evangelici bratfi Vernerové &i staro- |
katolicky knéz Martin Jan Vocho€. Ctil u nich patrné pevnost a hloubku nazort, jakoZ i u zidovské-
ho filozofa Theodora Lessinga.

Katolicky sen - osobni vyznani v esejistickém héavu i vérouény eseje podloZeny osobnim sv&dec-
tvim. Hlavné v8ak: dilo umé&lecké. Umélecké pouZitymi obrazy, rytmem fe&i, celkovou kompozici.
Dilo umélecké i se svoji pravdou, ktera, aniZ se proto jest& musi odchylovat od pravdy vérou¢né, je
pfedevsim pravdou dané textové sekvence, pravdou celkového estetického uéinu.

lvo Harak
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Jakub Deml, Nebe se jiskii mlékem
(Vybor z préz a publicistiky z let 1920 - 1929)
Paseka, Praha a Litomys| 2001

Jeden z nejcerstvEjSich demlovskych titulli - Nebe se jiski mlékem - neni oviem knihou vyslou
zpod rukou Jakuba Demla, i kdyZ ten je pod jednotlivymi do ni sebranymi texty podepsén. Cely
svazek totiZ pro nakladatelstvi Pascka uspofadal a autorem analytického, nebyvale kritického, mnohé
myty (napf. stran zaZit¢ho vnimani Demlova dila jako jediné, védomé komponované knihy) bofici-
ho doslovu je Jifi Oli¢. ,,Jadro... vyboru tvofi to nejpozoruhodnéjdi, co vznikalo v tvirdi ,,dilng”
Jakuba Demla ve dvacétych letech a ziistalo prozatim z velké €asti nezndmé. Jsou to texty publiko-
vané v novinach, ¢asopisech a uméleckych revuich v letech 1920 - 1929 (pfedev§im v Lidovych
novinach), prozy a basné z pozistalosti a v neposledni fadé pro Demla tak charakteristické deniko-
v€ zaznamy.” )

Dvacata Iéta jsou obdobim pokradujiciho Demlova ptételstvi s Otokarem Bfezinou a nové nava-
zaného vztahu k Pavle Kytlicové, obdobim pfipravy vrcholnych a kontroverznich Demlovych textl
jako Moje svédectvi... ¢i Zapomenuté svétlo. Pfece vSak v ivodu Oli¢ova vyboru stoji basnicka
lyricka proza Nebe sc jiskii mlékem (jez dala knize jméno) - odkazujici spiSe k obdobi pfedchozi-
mu: svoji poctikou k Mym pfatelim a Miriam (s nimiZ se ostatné ocitla v jednom souboru -
v odeonském vydéani Mych pfatel na pog. 90. let minulého stoleti), k nékdej§imu vztahu k E. Wie-
senbergerové jako ke zdroji inspiraénimu a latkovému.

Ale uz nasledujici Pata, $pi¢ka, celd noha... obsdhne v sob& typicky tehdej$i Demliw styl, v némz
autorova tendence byva ¢asto jedinym jednoticim prvkem disparatnich motivi, styl, v némz ma své
misto konkrétni i obrazné, prozité i vyétené, zaslechnuté i vidéné, vysoké a nizké, poetismus
a vulgarismus.

V tadg fejetonlt psanych pro Lidové noviny jako by se Jakub Deml jejich ztvarnénim misty
pfibliZzoval onomu zpisobu, ktery pro své prace voli tehdej8i ¢elny fejetonista listu - Karel Capek.
Kde v3ak tento, a& rozpory nepfehlizi, snazi se tyto prekryti a scelit kvietistickym humanismem,
Deml - maje v oklivosti literdrné vyrabénou idylu - rozevird pod zdanlivé hladkym a souladnym
povrchem véci staré jizvy. Capek je uhlazeny, smitujici protiklady, své my3lenky soustavng cizelu-
je a péstuje vyvojovou kontinuitu a zdkonnost. V Demlovi neni uméfenosti, neboji se byti nezpi-
sobnym, pickraCovat hranice tabu a anatémat, je eruptivni i emfaticky, tékavych zajmi a nélad,
jeho myslenkovy a tvarny vyvoj d&je se ve skocich, jichz smér nevede vzdy jen kupfedu, ale také
zpét - ano proti sméru skoku ptvodniho (aniz ¢tenéf vi o sméru toho piistiho; bodejt, kdyz to Casto
nevi ani sam autor).

Postaveni nenapravitelného solitéra - spi§ z donuceni nez volbou - mé samoziejmé také kladné
stranky: Deml se nemusi citit nikomu zavézan (ani literdrni médé ani finanénimu tspéchu ani svym
&tenattim ani kritice) a miize byti kritickym - padni komu padni. Zcela ,,nesystémovym” je napfi-
klad jeho obraz povale&né politické a ekonomické situace - zde na str. 14. V dob¢, kdy mé ¢eska
kulturni vefejnost vyvolit svého kandidata na Nobelovu cenu za literaturu, pise: ,,Pfesto ona alter-
nativa ,,Bfezina - Jirdsek” stane se nejsmélej$im sarkasmem vzdélaného svéta, jakmile také spisy
Aloisa Jiraska budou pfelozeny do v§ech kulturnich jazykli zem&.” - A tak zde kandidatura na
Nobelovu cenu stoji v sousedstvi obfiho sumce chyceného ,,v Nymburce na Labi”. Ale ruku na
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srdce - kdybychom dnes méli volit mezi Zbyiikem Hejdou a Vieweghem...?

Jako ne$t’astny mistr stojici Mezi proudy dopadaji v3ak také aktualni umélecké sméry: ,,Zlomena
duSe byla mi zjevenim a evangeliem... j& nikdy nepochopim ani takového dila, jakym jest napﬁ‘klad
Jammestiv ,,RiiZenec v slunci,” ani $ilhéni nagich mladych basniki po Frantisku z Assisi...” - OvSem
prosté lidi - kontrastng ke svétu masck, svétu um&lé kultury - Deml ani neidealizuje ani neironizu-
je, anobrZ jim dava (hordckym néafe&im) promlouvati jako tém, u nichZ je dosud pfitomen Réd co
zéklad rozumu skute&né zdravého, pravé moudrosti.

Deml umélou literaturu nesnasi, vetné té katolické: ,,ma-li miti isp&ch kniha v hustych fadach
lidovcti,... nesmi (se) etfit nejvétsimi nesmysly, ctnostmi a zboZnosti; &im vice slz, tim lépe, proto
také &im nabobtnalej$i mragno, tim hust$i dét’ od Petrova i od Vatikanu: véfici €lovék, ve faleSném
predpokladu, Ze kazdy véFici mé za kmotra svatého Augustina a za kmotfenku Méfi Magdalénu,...
velice rdd si potrpi na slzy.”

Proménu Demlova nazirani si velmi dobfe miiZeme ukéazat na promé&nach jeho vztahu k sochati
Franti$ku Bilkovi: nejdfive nekritick4 idealizace osoby a dila (v&etn& pajani sice hezky napsanych,
oviem bez posvéceni uménovédného: tady ma Bitnar kritizujici verbalismus Demlova Slova o dile
Franti$ka Bilka rozhodné vice pravdy, nez Deml peskujici v Bitnarovi ty, kdoZ s nim v cirkvi nejsou
zadobfe a zajedno), pak pouZivani Bilka co beranidla proti hradbam katolictvi (a to i po Bilkové
odpadnuti) - a nakonec trpky rozchod s nékdej$im pfitelem (v &ase rozchodu se Sokolem a uvédo-
méni si svého mista uvnitf katolické cirkve).

Mensimi peripetiemi prochézi Demliv vztah k Otokaru Bfezinovi - ten se na strankich nadi
knihy neobjevuje piili3 &asto, vzdy mu v3ak pfislusi dileZita role. Mnohé z jim pronesenych a Demlem
zaznamenanych sentenci najdeme pozdéji v Mém svédectvi.

»Pavla Kytlicové je na svété tak, jak ji Panbu stvofil: rozumn4, zdrava, pevna a sméjici se ve
viech téninich kfestanské nad&je.” - PH této pfilezitosti bych si dovolil upozornit na Demlovu
povidku Pepka, kterd jest blizka nékterym textovym sekvencim Rodi¢i a déti; srovnanim ji a ji
podobnych s druhdy slavnou - dnes neprdvem zapomenutou knihou Pavly Kytlicové bylo by mozno
vyvratit nebo potvrdit hypotézu stran Demlova (spolu)autorstvi této price.

V uvodnich textech Nebe... dozniva jesté Demliv vztah ke Slovensku determinovany jeho poby-
tem v Topol&iankach: Je to sice vztah kriticky; Deml vSak umi rozlisiti mezi t&mi, kdoZ maji moc
a této zneuzivaji, a mezi jejich ob&tmi.

K prvnim fadi také (n€které) slovenské knéze, o nichz napise i toto: ,,Neméli oba topol¢ansti
knézi viset?” - piestoze je zde otazka pouhou vyslednici procesu dokumentovaného mnoha piib&hy
a priklady (v&etné poniZovéni véficich a dokonce uziti nasili na nich, véetné Gcasti knézi v boji
politickém a narodnostnim), pfestoZe tuto otdzku musime brat s rezervou jako dikaz Demlova
literarniho vyraziva (podminéného navic autorovym stanoviskem - v naSem pfipadé k madarské
expanzivni politice protislovenské, proti Mad’arim i proti mad’ar6niim) a jeho dobfe zndmé kri-
ti¢nosti, je nutno dodat, Ze je téZ vysledkem Demlovy zaujatosti a podjatosti, jejiz obéti je ve 20.
letech také cirkev katolicka (k niZ vSak sdm - co pomazany sluZebnik P4né - patfi).

Deml nevéha (zejména ve svych Slépéjich) zvetejniti ani spory s cirkevni autoritou a spolubratii-
mi - v nichZ byva zhusta slySena jenom jedna - totiZ ta jeho - strana: ,,Propéleni budete o&ima,
viecky déti na to shromazdim a svolam, dobytku plutokracie a blbosti! Kde budou va$e nakradené
domy a kde budete vy? Na mezich v trni vidim céry z kasuli, $tol a dalmatik.” V takové Dusi
Horacka (nastésti plivodné jen rukopisné) dostava se Deml aZ na sim pokraj hereze a odpadnuti.
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20. léta jsou také Casem Demlova intenzivniho vztahu k mySlence sokolské. PfestoZe si ve svych
denicich pro domo suo uvédomuje - ,, Teror sokolsky vl4dl, ,,Co Cech to Sokol,” tj. odpadem od viry
Otcty, Jecha vyzyvali, aby vystoupil z Cirkve a ve Véstnicich pro to agitovali”, vefejné se k Sokolu
a sokolstvi hlasi. - Zde napt. &lankem Sokolstvi zjevuje se ditéti. Deml, veden spiSe potfebou idealu
neZ idealizace, dévé tu sviij um do sluzby, ale stroj jeho stylu b&Zi jaksi naprazdno vykondvaje
mechanicky navyklé pohyby, které najednou postrddaji smyslu a i¢inu. Myslim v3ak, Ze pro Dem-
lovu ustaviénou potfebu miti kazdou myS$lenku pfedstavenu obrazem nemélo z basnikovych texth
valného uzitku ani samo sokolstvo.

Ve chvili, kdy je na Demlovi, aby volil mezi Sokolem a cirkvi, uvédomuje si tento, co je pro n&j
zivotoddrnou piidou a co piseénym piesypem: ,,Sokol vystoupil ze mne, ne ja z ného.” - Tedy:
nedostil svym moznostem, ideélu, v jehoz uskuteénéni Deml véfil.

To se odehrélo ve chvili, kdy také Jakub Deml usty Otokara Bfeziny pravi: ,,Takovi drr Farsti
jsou mé§taci - a nema-li &sl. cirkev sedlakl, nema nic - ti, co ji (dnes) vedou, jsou komedianti,
nevérci, klamou lid. V téZe dobé si uvédomuje: J4 rozhodné nebyl nekatolikem, ale Josef Florian ze
mne uinil fimského katolika, chei fici, uvédomélého katolika” (a Ze tehdd Deml s Florianem neby-
li - kulantng feéeno - nejlep$imi pfateli!).

Demlovo upevnéni ve vife déje se prozatim za pomoci exaltovanych gest a uderné fraze; ¢lanky
publikovanymi zejména v &asopise TVAR. V nichZ se vedle pregnantn& podanych myslenek - ,,Cim
vice se mluvi o niboZenstvi, tim méné se nabozensky Zije a tim lehkomyslnéji se o ném uvazuje” -
objevuje také nadmiru slovni vaty a problematickych formulaci, véetn& vypadi antisemitskych.

Piesto se Demla vyplati &isti! - i tam, kde s nim nemiZeme souhlasit, musime nad nim pfemys3let,
abychom dospéli ke stanovisku vlastnimu. Chvili je horky a chvili studeny. Nebyva ale vlazny ani
nudny. MizZe§ ho chvalit, miZe§ mu spilat. MI¢et nemizes.

Ivo Harak

Adventisté sedmého dne véFi (vyklad zakladnich vérouénych ¢lanku)
Advent Orion s.r.o., Praha 1999

Zminénou knihu bychom mohli nazvat , katechizmem adventisti” a opird se o prvni pfirucku vyda-
nou v USA v roce 1872, kdy dochézi k prvnimu shrnuti vérouky adventisti do 25 ¢lankt. Prezen-
tovana publikace vychézi z povéfeni prezidenta adventisti Neala C. Wilsona. Hlavnim redaktorem
je P.G. Damsteegt, ktery pochéazi z Holandska a uéi na teologickém seminafi v Michiganu. Na kni-
ze spolupracovalo n&kolik desitek zahraniénich autorti. Jedna se tedy o pfeklad do Ceského jazyka.
Pohlédneme-li na strukturu knihy, za&ina pé&ti oddily, které se vénuji trinitarni teologii
s pfipomenutim, e zékladnim pramenem poznini je BoZi zjeveni obsaZené na strankach Pisma,
které je knihou inspirovanou. Pfi vykladu inspirace se zdliraziiuje historicita textu a odmita se
symbolicky vyklad. Dva ¢lanky jsou vénovany biblické antropologii v rimci dila stvofeni. Vyklad
zpravy o stvofeni zdiraztiuje, Ze jednotlivé dny stvofeni nelze brat v doslovném smyslu. Vyklad
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zdiraziiuje monogenismus lidského rodu, jakoz i odmitd evoluéni hypotézu o pivodu Elovéka.
Velky diiraz je vénovan pojeti jednoty &lovEka ve vztahu t&lo, duse a duch. Dalsi &lanky jsou véno-
vany soterologii, kde ma své misto vyklad Jezi§ova Zivota, smrti a zmrtvychvstdni. Pomérné velka
&ast publikace je vénovéna nauce o cirkvi, ve které se probira i nauka o kitu a Vecefi Péné. Speci-
fikum jc nauka o ostatku (srv. biblicky zbytek Izraele), s kterym se identifikuji adventisté. Tento
ostatek vystupuje v roce 1798, kdy skonéilo 1260 let pronasledovani fimskou cirkvi. Odpadnuti
cirkve spoéivalo v ,,nadvladé &loveka nepravosti”, tj. nadvlad¢ papeze s cisafovou pomoci. Pod
papezovym vedenim dochdzi k ipadku mravnich principi. Je to obdobi fale$né¢ho ndboZenstvi ve
spojeni pravdy a bludu. Smysl Eucharistic, tj. Veefe Pané vystupuje do popfedi zdliraznénim ,,ncj-
siln&jsiho a nejhlubiiho védomi spoleenstvi”. Pii Vedeti Pané se plné odevzdivame Kristu ve vite
v jeho ob&t. Ve&fici pak pfijima Krista jako osobniho Spasitele. Nasledujici oddil je vénovan k¥es-
tanskému Zivotu. Zde sc setkdvame s vykladem slaveni soboty, alc také i s naukou o manZzelstvi
a rodin&. Zajimav4, ale pfitom ahistorick4 argumentace se tyka svéceni nedéle. Zavér je vénovan
eschatologii. K vlastnimu poselstvi chépéni eschatologic je udeni o nebeské svatyni, z kterého je
vyvozovano, Ze Jezi§ Kristus pfidel v roce 1844 k VEkovitému a nastala tak kone¢na faze JeZiSovy
velekn&Zské sluzby v nebeské svatyni. Eschatologicka nauka je spojovéna s antipapezskym vykla-
dem dgjin cirkve. Domnivam se, Ze mize byt velmi t&Zkym ekumenickym problémem. Za dilezité
datum pro porozuméni této interpretace je rok 1798 a papezovo zajeti. Vélky a katastrofy jsou
jasnym znamenim pfipravujiciho se pfichodu Krista Soudce. Individudlni eschatologic sc obraci
k otazce smrti ¢loveka a definuje smrt jako spdnek, nikoli jako kone¢ny zéanik.

fra % Dominik Duka OP

Jan Kozak, Koreny indoevropské duchovni tradice
Bibliotheca gnostica, Centa s.r.o., Brno 2001

Uvedeny spis povazuje autor za jakousi pfedmluvu k pfipravovanym ptckladiim z Vedy a Avesty, ¢i
jako komentat ke gnostickym spisim z Nag — Hammadi. Pfes &etnost ilustraci chybi jakykoliv
kriticky aparét a autor sim sc nikde nesnazi konfrontovat své tvrzeni se zahraniénimi & domécimi
odborniky. Celé tato knizka mi pfipomina Declictschiiv panbabylonismus. V§e ma sviij zéklad ve
Védach a je dilem gnoze. Méné srozumitelnd jsou oznaceni jako napt. zdpadni Zidokfestanstvi
apod. Kniha sama je rozd¢lena na &ty¥i dily. Prvnim nédm autor pfedkldda svérazné pojeti Védy.
V druhém dilu nazvaném Dé&dicové Védy predklada své pojeti o Zarathustrovi a parsismu, jakoZ
i o buddhizmu. Tteti dil vénuje kultu Velké matky, ktery propojuje s uctivanim Byka. Posledni,
Ctvrty dil pojedndva o vzniku zépadniho kiestanstvi. Kapitolka o zptsobu vzniku bible dokaze
promichat novozikonni a starozakonni texty v jeden celek v duchu jedinedné postmoderny, kdy
historicka a literarni kritika spolu s hermencutikou a heuristikou textu vzaly za své. V oddilu vy-
tvofeni biblické postavy JeziSe Krista, (pokud rozumim textu), pfcdtadil Irencje a Hipolyta kano-
nickym evangeliim a nazyvé je nejstar§imi Zidovskymi katolickymi otci. Chronologické potadi
cvangelnich a gnostickych text z Nag — Hammadi obratil naruby. Zde nepovaZuji za vhodné zad-
nou argumentaci. Kazda standardni u€ebnice necht’ poslouzi za diikaz.
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Zminéné publikace patfi do edi¢ni fady nakladatelstvi Bibliotheca gnostica. Jednotlivé publika-
ce jsou psdny ve stejném duchu se stejnou metodikou. Cui prodest? Snad §ffeni nové spirituality!

fra ® Dominik Duka OP

Sbornik Katolické teologické fakulty, sv. lll.
Karolinum, Praha 2000

Sbornik KTF UK shromazdil p¥isp&vky pfevazng uditel fakulty. Prodékan ThDr. J. BroZ se ve své
studii zabyva pojetim knéze Melchizedecha v List& Zidim s ptihlédnutim ke kumrénskym textiim.
Pracuje novodobou metodou a v tabulkich porovnava uzivani jednotlivych tituld, které jsou Mel-
chisedechovi pfitazovany v Listé Zidiim jako i v ostatni biblické a kumranské literatute. V zévéru
dochézi k poznéni, Ze shodné prvky v obrazu Melchisedecha v list& Zidim a v kumranskych tex-
tech lze vysvétlit spoleénym pramencm, kterym jsou texty Starého zdkona. Dr. Ludvik D¥imal SDB
si ve své stati v8§iméd postavy kardindla Tomaska jako vychovatele a katechety. Nasledujicim pi-
spévkem je némecky text pfednasky mnichovského profesora Joachima Gnilky s ndzvem Die ur-
christliche Hausgemeinde. V evangeliich hraje diim rozhodujici roli v piisobeni JeZi3e a jeho u&edni-
k. Tato domaci cirkev se stala pozd&ji buiikou Zivota z viry se viemi jeho projevy a zdrovei zarod-
kem kfestanské kultury. Konstantinovské snahy o masové kiest'anstvi vedly k zéniku této komuni-
ty. Dr. Mlada Mikulicova prezentuje stat’ Trivium v zédkladnim stupni vychovy a vzdélani. Srovna-
va tak stfedovékou vychovu s deklaraci o kiestanské vychové II. vatikanského koncilu na zakladé
pfednaSky Dorothy Sayersové, kterou jmenovana pronesla v Oxfordu v roce 1947. Dé&kan fakulty
prof. ThDr. Jaroslav Polc uvetejnil dva €lanky tykajici se historie cirkve v dob& nacistické okupace.
Jsou to P¥ipad jmenovéni biskupa do Ceskych Bud&jovic v roce 1940 a P¥ipad kanovnika Sta-
novského. Bratfi Adolf a Jifi Slaby napsali stat’ Teologickd reflexe pastordlni mediciny. Zavér sbor-
niku patfi studii Martina Vafiaée Vyuka jednotlivych oborti na KTF UK vletech 1891 — 1939, ktera
sleduje pfedev§im hlavni reprezentanty této fakulty jako byli Eugen Kadefdbek, Frantisek Kordag,
Alois Kudmovsky, Jaroslav Benc§, Jaroslav Sedldcek, Antonin Podlaha a Josef Tumpach. Déile
Vaclav Hazuka, J.L. Sykora, Jan Merel, Josef Cibulka, Franti§ek Dvornik, Jan Kapistran Vyskog¢il
OFM.

fra & Dominik Duka OP

Jifi Hanus, Jan Stfibrny, Stat a cirkev v roce 1950
CDK, Brno 2000

Kniha je sbornikem p¥ispévki z konference potadané CKA Ustavem pro soudobé d&jiny AV, CDK
Brmo ve spolupréci s arcibiskupstvim prazskym. Do sborniku pfispé&li Karel Kaplan se stati na téma
stdtni cirkevni politika v letech 1948 — 1950. Na tuto pfednésku navazuje stat JUDr. Rajmunda
Tretery OP Novd pravni situace cirkvi a ndboZenskych spolegnosti v roce 1950, kde si vi§im4 z4ko-
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ni &. 217/1949 Sb. a 218/1949 Sb., ukazuje jejich dopad do Zivota cirkve jako byly zdsahy proti
néabozenské svobodé v oblasti Skolstvi, zrudeni cirkevniho siatku jako platného pted statem, likvi-
dace feckokatolické cirkve, monstrprocesy, likvidace feholi. RovnéZ tak pfipomind zasahy proti
ostatnim cirkvim, které nemély vsak takovou drastickou podobu. Adolf Razek se v €lanku Josef
Toufar — ob&t proticirkevni strategie reZimu zafadil piipad fardfe Toufara do $irSiho kontextu per-
sekuce a likvidace fimskokatolické cirkve. Pfehledn4 stat” vénovana likvidaci muZskych feholi po-
chazi od Vojtécha Vlgka s ndzvem Persekuce muzskych fcholi 1948 — 1950. Kalvdrii katolického
knéZstva patfi text Jindficha Charouze O Praem. s ndzvem Internaéni tbor Zeliv. Osudu Zenskych
teholi se vénuje PhDr. Edita Mendelova OP v krati¢ké uvaze Persekuce zenskych feholi v roce
1950. Zesnuly Zdenék Bohag vénoval sviyj prispévek feckokatolické cirkvi v projevu Nésilné zru-
$eni feckokatolické cirkve na poéatku 50.let v Ceskoslovensku. V pojednani Cirkev v zépasu
s komunistickou totalitou na po&atku 50. let Véaclav Vasko polemizuje s Karlem Kaplanem o datu
nastupu komunistické totality. Pro n&ho je to kvéten 1945 a rozsifuje doklady o persekuci katolické
cirkve o pronasledovéni véficich. Jifi Hanu$ ve svych pozndmkdch Mezi martyriem a kolaboraci
cituje z kdzani, kter4 byla pronesena v 50. roce. Jifi Travni¢ek v ¢lanku Oni nim pfipomina odraz
t&chto let v poezii Jana Zahradni¢ka, Zbyiika Havlitka, Vladimira Holana, Jifiho Kolafc a Bohusla-
va Reynka.

fra % Dominik Duka OP

Karel Kaplan, Tézka cesta
(Spor Ceskoslovenska s Vatikanem 1963 — 1973)
CDK, Brno 2001

Historik Ustavu pro soudobé d&jiny AV Ceské republiky &erpa z archivit UV KSC a dal§ich piislus-
nych stdtnich instituci, aby ndm pfibliZil nesnadné obdobi vatikanské diplomacie, kterd se pokou-
Scla ne vyfesit, ale zmirnit postaveni fimskokatolické cirkve v byvalém socialistickém Ceskoslo-
vensku. V ivodni stati Pfedehra nim naznacuje genezi jednani mezi komunistickym reZimem
v byvalé CSSR a Vatikdnem. Iniciativa vzela z italské komunistické strany a to z povéfeni gene-
ralniho tajemnika Palmira Togliattiho. Kuryrem se stal Giuliano Pajetta, ktery navstivil tchdejsi
Madarsko, Polsko a Ceskoslovensko v roce 1955. Zdravotni stav Pia XII. vyvolal otdzku, kdo bude
jeho nédstupcem. Proamericky smér uvazoval o newyorském kardinalu F. Spellmanovi. Levicovy
smér prezentoval milaského arcibiskupa kardindla G. Montiniho. Pravicovy smér, ktery byl pova-
Zovén za realisticky, zastupovali kuridlni kardindlové D. Tardini a A. Ottaviani. Navrhovan4 jedna-
ni s Vatikinem méla znemoznit predev§im néstup kardindla Spellmana. K prvnimu setkani doglo
12. — 14. kvétna 1963, tzn. jiz po smrti Pia XII., kdy se stal papeZzem celym svétem obdivovany
a pfijimany Jan XXIII. a samotnému jednani pfedchazelo setkani prezidenta J.F. Kenedyho a N.S.
Chruscova ve Vidni. (Studic postrada $irsi za€lenéni kontextu celého jednéni a je téZ chybou, Ze
nekonfrontuje memodry hlavniho protagonisty kardinala A. Casaroliho, kter¢ byly posmrtn& publi-
kovény.) Jednéni, jak ukazuje kniha v celé své historii, sledovala spor o biskupy, jednak o jejich
osudu ve vézenich a internacich spolu s otazkou ustanoveni biskupt do &ela diecézi. Kdy na jedné
stran€ stat chtél prosadit jmenovani a svéceni stavajicich kapitulnich vikai za biskupy a na druhé
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strané Vatikan usiloval o zmirnéni persekuce, o pfipadné propusténi &i dokonce znovunastoleni
alespoti nékterého z nich. Tak doZlo nakonec k emigraci kardinala Berana do Rima a nastoupeni do
ufadu apoStolského administratora v Praze, pozd&jsiho kardindla Frantiska Tomaska. Zmirnila se
situace pro biskupy Vojtasdka, Hloucha, Trochtu a Zelu. Z v&zeni byl propustén biskup Ot&endsek
a mohl po kratkodobém civilnim zaméstnani nastoupit do duchovni spravy v Usti nad Labem. Po
pfestavce Prazského jara pokracovala zminéné jednani, kterd vyvrcholila jmenovanim biskupd:
Vrany, Ferance, Pastora a GabriSe. Apostolsky administrator FrantiSek Tomasek byl ustanoven praz-
skym arcibiskupem a jmenovén kardinilem. Navriceni se do ufadu v roce 1968 biskupii Trochty,
Skoupého a Hloucha nebylo otdzkou diplomatického jednani, pfesto v§ak podminka k nastoupeni
do ufadu, slozeni statniho slibu byla vyfesena pfi odchodu kardinéla do exilu, ktery na doporudeni
slozil pozadovany stdtni slib vérnosti. Tento krok velice rozladil biskupa Hloucha. V roce 1968
v nové politické konstelaci slozeni téchto slibd bylo jinak interpretovano. Kaplanova kniha ma
rozsahly poznamkovy aparat a fadu archivnich pfiloh, rovnéz tak obsahuje potfebny rejstiik.

Autor knihy nehodnoti vatikdnskou politiku, kterd vyvoldvala velké rozpory ve zminénych ze-
mich. Lze fici, Zze katolické Polsko ji jménem kardindla Wyszinského odmitalo demonstrativnim
zpusobem. Naproti tomu v Mad’arsku byla tato jednani pfijata az na vyjimky s obecnym souhla-
sem. V Ceskoslovensku byla tato jednéni pfijimana s rozpaky. Pfedevsim velkou kritiku vyvoldva-
la tato jednani v 70. letech. S4m jsem vzdy stranil polskému postoji, pfesto musim konstatovat, Ze
velka ¢€ast lidi je v cirkvi pfijimala s uréitou nadéji. Sdm zesnuly kardinal ToméSek zpocatku byl
vémym stoupencem této politiky, pozdéji vSak se i on stavél k fad€ jednotlivych diplomatickych
krok vatikdnské delegace kriticky. Popravdé fe¢eno i on byl ovocem tohoto jednani a stal se nako-
nec legendou odporu. Vime z memodri kardinala Casaroliho, Ze byl veden jedinym imyslem: po-
moci cirkvi a pronésledovanym. To bylo potvrzeno za jcho pfitomnosti na Velehradé v roce 1985.
Jedno v3ak se domnivam, Ze je nutno Fici. Objektivné chybné kroky z po&étku 70. let vzaly mno-
hym odvahu k odporu a spolu s traumatem Mnichova jsou mozna uritym residuem rezignaéniho
komplexu az dodnes.

fra % Dominik Duka OP
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