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Editorial

Vazeni ¢tenari,

prvni ¢islo nového ro¢niku Salve je zaméFeno mariologicky. Vychézi v 25. roce pon-
tiftkatu marianského papeze Jana Pavla 1L, ktery tento rok nazval riZencovym. Toto
rozhodnuti odlivodiuje v apostolském listé Rosarium Virginis Mariae. PovaZzuje ri-
Zenec za dar Ducha svatého a za Skolu autentické modlitby, kterd patii k nejlepsi
a nejosvédCenéjsi tradici kontemplace. RiZzenec se vyvinul na Zapadé a je to modlit-
ba meditativni, ktera odpovida modlitbé srdce, neboli Modlithé JeZisové, kterd se roz-
Sifila na Vychodé. Ukazuje na kristocentricky raz této modlitby a je pfesvédéen, ze
rizenec neni prekazkou ekumenismu, protoZe vznikl jeSté v nerozdéleném kiest’an-
stvi. V Gvodni €asti listu nas zadd, abychom se riZzenec modlili za mir a rodiny.

Uvé&domil jsem si profeticky raz tohoto listu, kdyz Skolni déti a feholnice dava-
ly americkym vojakdm na cestu do Irdku riZenec. Samotny pribéh valky v Irdku,
které predchazela mirova iniciativa Jana Pavla 11, byl ojedinély. Pfed prvni svéto-
vou vialkou volal po miru papez Benedikt XV., jeho dsili se vSak mohlo uplatnit
grandidznim charitativnim programem pro valeéné zajatce. Jako dik mu byl jesté za
jeho zivota odhalen pomnik v tureckém Istanbulu. Volani Pia X1. a Pia X1I. po miru
ze spravedinosti nebylo vyslySeno. Sovétsky svaz, ktery spolu s nacistickym
Némeckem zahajil 11. svétovou valku pfepadenim Polska, pfesel na stranu vitéz,
aby namisto miru okupoval Polsko a pobaltské republiky a se souhlasem Jaltské
konference nastolil totalitni systém ve vychodni Evropé. I1. svétova valka presla ve
II. - studenou svétovou valku.

V leto$ni beznové valce v Iraku jsme byl svédky zmény vdle¢né strategie, kdy
se uto&ici armady snazily minimalizovat ztraty svého protivnika a vyhnout se ztratdm
na civilnim obyvatelstvu. Lékafska a humanitami pomoc zem protivnika se stala
soudasti této valky. Myslim, Ze tento fenomén si zaslouZi nasi pozornost, a tak jako
v historii jsme spojovali modlitbu riizence s vitézstvim v kli€ovych valkach evrop-
ského kiestanstva, tak spojuji modlitbu riZence s timto novym feSenim, jak pfinést
svobodu a obnovit lidskou distojnost tam, kde se tyranie chtéla branit 1 volanim po
miru a zneuzivanim naboZenského citu.

Vybér autort tohoto &isla by mél pfipomenout dalezitost vybraného tématu a rov-
né&Z poodhalit rozmér maridnské ucty, ktera je nepravem upirana i ostatnim kiest'an-
skym cirkvim. Cht&li bychom pfipomenout historické kofeny riZence, které mohou
pomoci vaznému ekumenickému rozhovoru, a pochopit, nakolik je dilezité znat své
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kofeny pfi vedeni mezinabozenského dialogu. Proto jsme vénovali pozornost také di-
lu Dr. Martina Luthera a jeho vztahu k Panné Marii.

Dominikdnskd revue nemize pominout otazku podilu svatého Dominika pfi vzni-
ku rliZzence. Pfi tomto hledani se naplriuji slova antifony svatku sv. Dominika In me-
dio Ecclesiae, kdy musime konstatovat, Ze rizenec je opravdu dilem celého kfestan-
stvi, ma své biblické kofeny, je modlitbou cirkve, a tak od egyptskych Otcti pousté
ptechézi modlitba riizence az do stfedovéku, kdy se hlavnim hlasatelem riZence sta-
ne flandersky dominikan Alan de La Roche. Nelze viak popirat spoluti¢ast zaklada-
tele dominikan( na vzniku této krasné modlitby.

Aktualn{ problematiku marianskeé acty se snazi zodpovédét P. Ales Opatrmy na za-
kladé dlouholeté pastoraéni praxe. Pohled z druhé strany ocednu najdeme v Clanku
bratra Lawrence Cady SM o marianistické spiritualité.

Doufam, Zze marianské &islo revue Salve nés obohati o lepsi poznani vztahu mezi
Pannou Marii a jedinym Vykupitelem a Prostfednikem JeziSem Kristem v duchu
Tradice v plném biblickém zakotveni.

= fra Dominik Duka OP

Vazeni Ctenafi, doufame, Ze se Vam mariologické Cislo noveho rocniku revue Salve bude
libit a omluvite zdrzeni zpUsobené technickymi problémy, s kterymi bohuZel neustale zapa-
sime. V prubéhu dvou uplynulych let se vedle grafického zlepSeni a zavedeni tématickych
gisel zvysil i pocet stran jednoho Cisla. Posledni zména je hlavnim divodem pro malé na-
vySeni ceny nasi revue. Jedno Cislo bude stat 30,- KE a rocni pfedplatné 120,- K&, spon-
zorské 150,- KE. Pokud si chcete pfedplatit revue SALVE pro rok 2003, muzete tak ucinit
pfilozenou slozenkou & poslat predplatné pfimo na &islo konta Ceské dominikanské
provincie: 68739004/0400, var. symbol: 60971 s vyznacenim Vadeho specifického sym-
bolu (ktery najdete na slozence), pfipadné s uvedenim Vasi adresy. Novi odbératelé se
mohou pfihiasit v sidle distribuce: SALVE, Hradec Kralové, Velké nam. 35, tel.: 495 513
329, e-mail: dominika@diecezehk.cz. V§e dobré Vam spolu s celou redakci pfeji Dominika
Bohusova OP a Norbert Schmidt.



Petr Pitha
Nova ruzencova tajemstvi - Riizenec svétla

Prvé pocity pfi setkdni s né¢im novym byvaji riiznorodé. Radost se objevi stejné ja-
ko pochyba, ochota k novému stejné jako nechut’ z poruseni klidu. Taktlo na nas
v8echny mohla zaplsobit zprava o vyhlaSeni novych riizencovych tajemstvi, ktera
dne 16. fijna 2002 obéhla svét. Okamzité se objevily pravé ty nejvyhrocenéjsi reak-
ce. Je dobré si je priznat a dobie si je prohlédnout. Ostré reakce byvaji zpravidla hod-
né povrchni, a proto nas mohou varovat pred podobné povrchnim piistupem. Poukaz
na pfistupy nedobré vede nas ke spravnému sméru hledani. Uvedu tfi takové povrch-
ni reakce.

Pfedné oZila davna namitka, Ze je nesmysl donekoneéna opakovat jednu celkem
kratkou modlitbu. Ted’ se to md jesté o tretinu prodlouzit. Témto kritiklim, povétsing
z tfad nezasvécenych vnéjSich pozorovateld, je snadné odpovidat. Opakovani kratké
modlitby, jisté nékdy i skoro neuvédomélé, vede k tomu, Ze nas myslenky dané mod-
litby takrka bytostné prostupuji. Na§ Zivot z nich bere svou tvarnost. Ctitel Panny
Marie neni né€jaky mlynek na rizZenec, ale ¢lovék Zijici uctou a laskou k této vysost-
né postavé d&jin, k Zené, ktera dosahla distojenstvi, které vystupuje vysoko nad ja-
kékoli pozemské pocty a tituly. Ctitel Panny Marie je ¢lovék, ktery jedna v&cng, sta-
tené a v rozhodujicich chvilich Zivota klidnég, protoze se od Panny Marie naucil it
pravé tak, jako se dit¢ uéi od matky, a navic dtvéfuje v jeji mocnou pfimluvu u toho,
ktery je Kralem Krald a Syn BozZi. To nejpodstatngjsi, co témto kritikdm unika, je, Ze
rizenec obsahuje také rozjimani tajemstvi, a ta jsou $kolou Zivota, protoZe pojedna-
vaji o zivoté v plnosti a pravde.

S Gsmévem mohli bychom zminénym kritikGm pfipomenout, Ze nepovazuji za
nudné a trapné to, ze milenci viech zemi, ras a také viech dob si neustale opakuji sta-
le stejné véty: miluji 16 a mdm 1¢ rdd. Koneckonctl by se mé&li zamyslit i nad tim, proc¢
jim tak velmi jde na nervy, kdyZ si nékdo sam u sebe opakuje néjakou modlitbu, kdyz
sami jako vyznavaci nového kultu uéi, Ze u€innost reklamy je v jejim ¢astém opako-
vani. Nikterak jim nevadi reklamy hlu¢nég, hrubé a neustale chrlit na druh¢.

Uvnitf spoleCenstvi cirkve vystupuje jind namitka. Je to ndmitka proti mnohosti.
Znam ty hlasy a sly$im je: ,Jako by uZ vseho nebylo dost - farni rada, ekumenickd
setkdani, snémovni krouzek, Zivy betlém, tikrdlovy privvod, modlitby za povoldni, za
misie ... a ted' ke vSemu jesté dalsi riZenec.” Pozor, nejde o nic navic. Jde o to, Ze ti,
kdo se rlizenec pravidelng modli, budou, a lépe fe€eno se mohou, v uréité dny mod-
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lit riZenec s jinymi, doposud nepouZivanymi tématy rozjimani. Cas riZzencové mod-
litb& vénovany zistane stejny.

Pokud by nékdo fekl, Ze tento novy riizenec mu da vice prace, protoZe ho jesté
neumi, je tfeba mu laskavé pfipomenout, Ze mu uréité prospéje, kdyz se o Panné
Marii a Panu JeZisi nau¢i néco vic. A tém, kterym jde rGiZzenec od st tak, Ze uz ani
nevédi, co fikaji, je nutné Fict, aby se probudili a vzali nové do ruky i ony tfi, po ce-
14 staleti ustalené cykly tajemstvi radosti, bolesti a sldvy.

Nad &im by oviem bylo dobré se zamyslit, je kofen dané namitky. O riZenec ne-
jde, ale jde o to, zda v na§em naboZenském a duchovnim Zivoté nepropadame do né-
&eho nevhodného. Mohou to byt dvé véci. Pfedné bychom méli byt na pozoru pred
jakymsi nabozenskym vykaznictvim. Clovék jako smrtelnd bytost Zijici v kone&ném
sv&té v sob& ma zabudovanou vézanost na véci koneéné. Koneéné véci se daji spoci-
tat, pocitat a délit, daji se také méfit a vazit a hlavné se daji prokazatelné a takzvané
objektivné porovnavat. To se nadm libi, nebot’ §patné snadime nejistotu. Vysledkem
oviem je, Ze se odklonime od tajemného a neuchopitelného duchovniho proudu k vy-
konnostnim tabulkdm. Znovu a znovu mame tendenci k tomu, abychom dobrého ¢lo-
véka chépali jako konatele dobrych skutkd a vazili si zvlasté velmi vykonnych auto-
matd na dobro. Podobné mizeme vztah k Bohu & k Panné Marii pfevést na vykaz
o odfikanych modlitbach. Tato ivaha nevede v zadném piipad€ k zavéru, Ze se ma-
me modlit méné, ale k tomu, abychom se opétovné podivali na svou modlitbu ve svét-
le Boziho vyroku: ,,Litera zabiji, Duch oZivuje.”

Za druhé bychom m¢éli byt na pozoru pfed tim, abychom do svého nabozenského
Zivota nepfijali pfikdzani nového Zivotniho stylu, které zni: Budes aktivni, resp.
Budes mit mnoho aktivit. P¥i béZném pozorovani soucasné spolecnosti je zjevné, k e-
mu vede pfemira aktivit. Vede k tomu, Ze se lidé snaZi do jednoho lidského Zivota na-
cpat tolik zazitkd a déni, Ze se to tam nemuze vejit. Vysledky jsou hrozné: $patn¢ udé-
lana prace, spéch a zmatek, neschopnost zapamatovat si, co bylo, nezodpovédnost,
protoze piejdu k jinému d&ji diiv, neZ se dostavi disledky pfedchoziho déjstvi. Lidé
jsou uhonéni, délaji vSechno mozné, ale neudélaji taktka nic. PretiZit a dovést k roz-
padu je mozné i ndbozZensky Zivot a chybu nestfidmosti nevyvazi fakt, Ze vSechny ak-
tivity, kterych se zucastiiujeme, jsou preci uslechtilé.

Povrchni mohou byt i pozitivni reakce na nova riZencova tajemstvi. Za smutné ko-
micky, ale krystalicky Cisty, povazuji pfipad, kdy mi jisty maridnsky ctitel fikal, Ze to je
uzasné, protoZze ma Ctyfi Panenky Marie, Lasalletskou, Fatimskou, Lurdskou
a Medjugorskou, takZe ted’ bude mit pro kazdou z nich vlastni riZenec. Co je na tomto
skoro neuvéfitelném pripadu daleZité? Je to nebezpeéna tendence odklonu od viry v jed-
noho Boha, pfetvofeni Panny Marie v jakousi antickou bohyni, kterd nds modlitebné
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a postné tkoluje - a béda tomu, kdo tkoly neplni! - az koneéné k povéreéné ucté, bazni,
vztazené k néjakému obrazku i sose. Jen Gcta k Pann& Marii brani lidi propadlé tako-
veému zkroucenému kfestanstvi pfed hroznym vysméchem. Nebudeme je kritizovat pro-
to, Ze by stin ironie mohl padnout i na svatou div¢i tvaf Kralovny nebes a zemé.

Podivejme se nyni, co nam vyhlaseni novych riZencovych tajemstvi pfinasi.
Vyjdéme pfitom z myslenky, ze modlitba je hovor nasi duse. V riiZzenci se nase duse
obraci k Panné Marii. Jen struéné si pfipomerime, Ze je to Panna, a to Panna neporu-
Send ani dédi¢nym hfichem. Obracime se tedy k nékomu, kdo je takovym &lovékem,
jak si Bah pfeje mit ¢lovéka. Zaroven je to vSak Matka, a to Matka Syna Boziho.
Obracime se k té, které Kristus jako dité fikal ,, maminko™ a kterou v bolestné chvili
umirani dal za matku v3em, ktefi ho miluji a uznavaji. Obracime se tedy ke své mat-
ce. Kone¢né oslovujeme Kralovnu nebes 1 zemé, tedy naSi Pani, ktera se stala
Kralovnou proto, Ze pIné€ a ve viem naplnila sviyj lidsky tkol. Je to bezesporu nékdo,
kdo miluje Krista a zna cestu do nebeské slavy. Jde pfitom o pozemskou, vSedni a vel-
mi tvrdou Zivotni cestu.

Tématem hovoru je Zivot. Zivot jeji, Kristiiv a nas. Modlitba riZence se vzdy ty-
ka téchto tii Zivotl, a jako hovor umoziiuje troji. Pfedné, abychom Zivot hloubéji po-
chopili. V obrazech jednotlivych tajemstvi 1€pe poznavame Marii a Krista, ale zaro-
ven jako v zrcadle 1 na$ vlastni Zivot. MGzeme tu nahlédnout nadherné i désivé prav-
dy o nés samych. Podobame se v obraze korunovani trnim spise tichému Kristu, kte-
ry chape, nebo tupym Zoldnéftm, ktefi viibec nechdpou; podobame se spise soucitem
zdé&Sené tvafi Janové nékde v pozadi, anebo lhostejnému hlou¢ku zdkonikd, které za-
jimad jen jediné, odstranéni Krista? Z tohoto hlubsiho pochopeni Zivota vzejde jednim
smérem objasnéni nasich potieb. Potfebujeme odpusténi a novou silu, potfebujeme
ozivit svou nadéji, a proto se hovor stoéi na nasi touhu po Zivoté, plném a kradsném.
Druhym smérem vzchazi nase vdé¢nost, nebot’ poznavame cenu, za niz jsme byl vy-
koupeni, a krasu toho, k éemu jsme pozvani. Neni zadnou nahodou, Ze tajemstvi ri-
zence radostného, bolestného a slavného pojednavaji snad o viech kliCovych oka-
mzicich lidského Zivota. Opravdu, kazdy ¢lovék je volan k néjakému dkolu, stoji
v hrlize a osamélosti pfi tézkych dilematech, obava se tize svého ukolu, je vystaven
bolesti atd., jak o tom pojednévaji tajemstvi zvéstovani, Getsemanské zahrady, sesla-
ni Ducha sv., bi€ovéni a dalsi.

Pro¢ vsak Jan Pavel 1. vyhlasuje novy okruh tajemstvi a nazyva jej riZenec svét-
1a? Asi to neni ndhodné a neni to jen bystry Gsudek muze, ktery méa ve svém znaku
mariansky symbol a heslo Totus tuus, Cely Tvij. Je to zfejma, Duchem vyvoland, od-
povéd’ na potfebu spolecnosti a je to mocna odpovéd’ skidci.
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Neni jiZ to, jak se novy rlizencovy okruh jmenuje, poukazem na to, Ze potebuje-
me svétlo? Svétlo potfebujeme, kdyZ je tma. Rici, Ze nas pohlcuji temnoty, je sice
srozumitelny primér, ale neni to to, o¢ doopravdy jde. Nase soucasnost je daleko vic
charakterizovana mlZenim. O niéem se dnes nemluvi jasné a pravdivé. Nic nema jas-
né obrysy, nic nelze pojmenovat pravym jménem, viechno lze zpochybnit. Zaroven
zijeme v dobé oslitujicich senzaci. Zablesky téchto zprav Cini nas takika slepymi. Do
této situace dvojiho tvaru slepoty pfichdzi vyhlaseni riZence svétla. Nejde o bézné
svétlo, jde o svétlo Kristovo, o némz se iika ,,v Jeho svéile vidime svétlo.™ Jsme tu
zvani k tomu, abychom prohlédli, abychom uvidéli skutenost pravdivé, tak, jak je,
a mohli spravné volit mezi tim, co ndm prospiva, a tim, co neprospiva, abychom vi-
déli, jak a kam uginit dalsi krok. V mlze a pfi oslnéni snadno sjedeme s cesty.

Dalsi vyzva je ponékud skryt&jsi, ale je stejné dilezitd. Novy okruh tajemstvi se
tyka té Casti Evangelia, ktera pojedndava o Kristové vystoupeni a ¢innosti. Porov-
name-Ii tato tajemstvi s tematikou predchozich tfi okruhi, pozndme, Ze ukazuji po-
nékud jinym smérem. Zatimco az doposud jsme se v riZenci soustfedili na narozeni,
smrt a slavné zmrtvychvstani Jezise Krista, tedy na hraniéni body Jeho pozemského
Zivota, hledime nyni pravé na to, co Jezi§ &inil v prab&hu Zivota. V tom je poukaz ke
dvéma vécem. Pfedné k hodnoté Zivota a tcté k této hodnoté. Zazniva tu zietelné od-
mitnuti toho, ¢eho jsme dnes bohuzel ¢asto svédky. Zivot je ticba milovat a piat ho
kazdému. Ne ho podvazovat a brat ho komukoli. Druhé je poznéni, Ze Zivot je tieba
Zit, a ne ho jen pfezivat. Je tfeba do Zivota mnoho vlozit a uéit se Zit smérem z nitra
ven, ne jenom bezduse a liné pfijimat a konzumovat. Je tfeba byt pfipraven a ocho-
ten k obétem, nebot’ obét’ je principem Zivota. Je koneéné zapotiebi brat Zivot tako-
vy, Jaky je, a nauéit se vyzvednout jeho bohatstvi skryté ve viednosti, a ne utikat ke
stale podivnéj$im zvlastnostem, které nakonec mnohé dovedou az k tomu, ze zahy-
nou v sebeklamech nebo zesili v drogovém opojeni. Nepfehlédnéme také to, Ze roz-
jimame ¢inny zivot Kristlv, a pfipomefime si, Ze Zivot je postaven na ¢inech, nikoh
na feCech.

Pritom, coZ je dalsi vyzva, se divame do péti obrazl, které maji jasné usazeni do
tohoto naSeho b&zného svéta, ale zaroveii poukazuji k nekoneéné vznesenosti a ne-
kone¢né hloubce smyslu. V pravém slova smyslu jsme tu vedeni k pochopeni zazra-
ku. Zazrak, jak fikd samo slovo, je zazafeni plného smyslu toho, co béZné& zname, ale
chodime kolem toho, aniZ bychom si uvédomili §ifi a délku, hloubku a vysku toho,
co vidime. To se nam najednou na chvilku ozfejmi a vede nés to pochopitelné k vét-
$i uicté ke viemu, ale také vétsi radosti ze vieho, co prozivame.

Potfeby spole¢nosti jsou vzdycky mnohé. Ne vzdy se viechny ozyvaji stejné sil-
né. Chceme-li pochopit, o ¢em pojednavaji nova tajemstvi, snazme se je vzdy také vi-
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dét jako odpovéd’ na soucasné potieby svéta, které jsou nutné i potfebami nasimi.
V obraze kitu v Jordané je kladena mimo jiné i otdzka, jak se to ma s lidskou solida-
ritou. O t¢ se dnes hodné mluvi a vposledku to vypadé, Ze solidarita je moralni pod-
pora a humanitdmi akce, vétdinou opfena o penézni dary. Kristus se solidarizuje
s hfisniky tak, Ze mezi né vstoupi. Dalo by se Fici, Ze se hlasi k lidstvi, k béznému &lo-
véCenstvi. Timto krokem zplsobi, ze uZ neplati véta: Celé lidstvo je h#isné. Zlomeni
této véty je zasadnim obratem v dé€jinach svéta. Dal3i otdzka pak je, jak projevujeme
a koname solidaritu my, ktefi tvrdime, Ze nasledujeme Krista.

V druhém tajemstvi pozorujeme, co znamena Kristova pfitomnost na svatbég.
Celkem rychle se tu novomanzelé dostévaji do svizelné situace. Nemit dost vina zna-
menalo tehdy urazku hostd, a mladym manzelim hrozilo téméf vyloudeni z pratel-
skych vztahl v obci. Co je zachrani, je pritomnost Kristova a jeho chépajici laska. Ta
je totiz tim, co tvofi vazbu mezi lidmt, co zaruduje stabilitu rodin. Kristus, je-li oprav-
du na svatbé pfizvan, aby s novou rodinou Zil po cely Zivot, bude ji chranit. Také tim,
Ze podle jeho obétavosti a vydanosti budou moci méfit kazdy svij &in. Kéz bychom
uméli méfit uz i svj Gmysl.

Stfedni obraz cyklu nam piedstavuje Krista, ktery hlasa prichod Boziho krélov-
stvi a oziejmuje jeho prosté a nezvratné zakony. Obraz k ném promlouva v dobé, kdy
takika cela spole¢nost rezignuje na pojem slusnost a vSe chce vymezit zékonné. Jenze
pozor, dodrZeni zdkona je minimum mravnosti. Clov&k, ktery jako akrobat balancuje
na hrané mezi sludnosti a zlo€inem, neni dobry ¢lovék, neni dobry soused ani divé-
ryhodny partner.

Ctvrty obraz z Hory Proménéni je vyrazem fcty ke viednosti, o niZ uZ jsme mlu-
vili. Kristova slava vzchazi z proménéni. Apostolové jsou ohromeni, kdyz vidi pIng,
jaky Kuristus je a kdo je. Chapou, k emu se vzepne ¢lovek, bude-li Zit podle jeho pfi-
kazu. Stejné dillezité oviem je, Ze se tam hned chté&ji ubytovat, ale Kristus vede je do-
I, k b&zné Grovni Zivota. Jak mnoho to fika svétu, ktery by chtél stale slavit, ale ne-
chce se mu pracovat.

Posledni obraz je vlastné jiZ inicidlou nasledujiciho cyklu o bolesti. Zde se u¢ime
vazit si §tastnych chvil a pospolitosti lidi. Na zacatku vecefe fekl Kristus, Ze si fouZeb-
né pral jisti 1ohoto berdnka se svymi prateli. Vidime ho zde jiz soustfedéného k pricha-
zejicimu utrpeni, ale je$té $tastného. Pevné stoji tento obraz proti tendenci dnesni spo-
le¢ného stolu k t&m, ktefi doma uz ani nemaji jidelni stil, protoZe ho nepotiebuyji. Jedi
kazdy podle svého individudlniho programu sam. Obgas jdou spolu do restaurace.

Jesté jedno prindsi vyhldSeni riZence svétla jako celek. Je to upozornéni, Ze ma-
me-li Krista nasledovat, musime védét, jak jednat, jak pfistupovat k lidem. Musime
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se peclivé divat do jeho Zivota a rozjimat o mnoha obrazech evangelnich situaci. P&t
novych tajemstvi budeme rozjimat spoleéné, ale jsme povzbuzeni k tomu, abychom
spolu s desatky maridnskych pozdraveni rozjimali i dalsi, napf. scénu s cizoloZnici,
vzkiiSeni dcery Jairovy, vyhnani kupcl z chramu.

Kéz by nam tiché vypravéni s Marii o Kristové Zivoté pomohlo k takovému po-
chopeni Evangelia, jaké méli nasi prosti, poctivi pfedkové, ktefi s rizencem v ruce
prosli cely Zivot. Jsou to uctyhodni lidé, protoZe byli prosti vSech vymluv, vymysie-
nosti, zdludnosti a byli pevni, protoZe to, co je prosté pfimési, je ryzi, a tedy ned€li-
telné, a tudiz i uzasné pevné a jasné. Jasné. Opravdu jasné je oviem jen to, CO s€ ne-
zméni, kdyZ na to padne svétlo Kristovo.

Prof. PhDr. Petr Pit'ha, nar. 26.3. 1938 v Praze, absolvoval studia na Filozofické fakulté UK
obor lingvistiky a historie. V letech 1962-1890 pracoval v tymu matematickeé lingvistiky na
Matematicko-fyzikalni fakulté UK Praha. Dale pusobil jako docent Filozofické fakuity
Masarykovy univerzity v Brné a jako profesor kulturnich déjin na Pedagogické fakuité UK
v Praze. Na knéze byl tajné vysvécen v Holandsku v dobé studijniho pobytu na univerzité
v Leidenu. V 80. letech se podilel na vypracovani programu Desetileti duchovni obnovy
a byl v uzkém kontaktu s vedoucimi pfedstaviteli Charty 77. V té dobé mezi jeho piatele pat-
fil zesnuly Dr. Vaclav Benda a byl v kontaktu s nastavajicim prezidentem Vaclavem Havlem.
V letech 1992-1994 byl ministrem skolstvi CR a autorem $kolského programu Obecna a ob-
Canska skola. V soucasné dobé je autorem a editorem fady bibliofilii a publikaci, jako napf.
Cechy a jejich svati, Ave crux, spes unica.
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Dominik Duka OP
Vznik a déjinny vyvoj modlitby rtiZzence

V Givodu svého apostolského listu Rosarium Virginis Mariae' pise papez Jan Pavel 11.,
Ze riizenec je modlitba 11. tisicileti Zivota cirkve a vznikl inspiraci Ducha Svatého; je
soucasné presvédCen, Ze je vhodnou modlitbou i pro IIL. tisicileti. ZdGrazfiuje, Ze je
to modlitba chvaly a Bozi oslavy. Doslova pise: ,,Zazniva zde Mariino ustaviéné
Magnificat za dilo spasitelného vtéleni “? Rizenec je kontemplaci Kristovy Tvafe ve
$kole Mariiny modlitby. Tuto myslenku podpiré objevné tvrzeni Pavia V1. v apostol-
ské exhortaci Marialis cultus, ktera je chartou maridnské acty reformy Il. vatikan-
ského koncilu. PapeZ v ni poukazuje na neprehlédnutelny kristocentrismus modlitby
riZence. JiZ v fijnové exhortaci Recurrens mensis october®, ve které doporuéuje mod-
litbu rGZence za mir, zduraziiuje meditaci tajemstvi{ spasy, kterd nas pfivadi k obrazu
Krista a pfikladu Panny Marie.

Neni bez zajimavosti, Ze na zpravu o rozsifeni modlitby riZence o tajemstvi svét-
la reagoval 1 na$ denni tisk, pfedev§im Lidové noviny. MoZna, proto, Ze analogii ri-
Zence nalézame 1 v jinych naboZenskych systémech. Jedna se v3ak o obdobné uziva-
ni modlitebni §ndry jako prostfedku k meditativni modlitbé &i k poéitani modliteb.
S modlitebni $itdrou se setkdvame v Indii jiz v prvnim tisicileti, a to v hinduismu pfi
vzyvani boha Vinu a v $ivaismu pfi vzyvani boha Sivy. RovnéZ tak se setkdvame
s touto modlitebni pomickou v buddhismu v rukou bodhisavi nebo je modlitebni
§nlira atributem Zenskych boZstev. Od 9. st. se setkavame s ,rizencem® v islamu pfi
vzyvéni boZich jmen. Pro nas vSak zidstava stfedem zdjmu modlitba riZence v za-
padnim kfestanstvi s oznatenim modlitebni §idry, riZence, fady modliteb, které pre-
davame Matce Bozi jako kvéty razi.

Dtive, nez se pokusim naértnout strué¢nou historii rizence ve 1. tisicileti, chtél
bych sledovat fadu historiki, ktefi si kladou otazku, kdy, kde a jak se zrodila tato for-
ma modlitby. Modlitby, ktera je mnohymi odmitana jako nudna recitace neosobnich
modliteb, jako ritual, ktery se opird o magii slov, nebo je odmitdna jako pouhd me-
chanicka forma modlitby. Pravé déjiny ,,prenatalniho® obdobi modlitby rlizence nam
dovoluji pochopit povahu a smysl této modlitby a jsou nekontroverzni odpovédi na
zminéné namitky.

Alanus z Rupe OP® v {ivodu ke svému riZzencovému Zalta¥i pfipisuje riiZzenec
apostollim, otclim pousté, jako i cirkevnim Otciim. Toto tvrzeni nelze zfejmé jedno-
znacné pfijmout, ale ptejme se, co ho vedlo k takovémuto vyroku. Mnisska poustev-
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nickd praxe se opirala o kfestanskou zkuSenost vychazejici z poZzadavku neustalé
modlitby (Lk 18, 1). Modlitba poustnich otct, jak ukazuje sv. Pachomius, vychazela
ze znalosti textu Pisma. Rehole vyzadovala od jednotlivych &lend, aby znali cely
Novy zakon a Zalmy nazpamét'. Jak doklada sv. Kasian, v modlitbé se také uzivala
kratka formule z biblického textu: ,,Boze, pfijd’ a zachraii mé&!® Pane, pospés mi na
pomoc!“7 Sv. Antonin Poustevnik doporuéuje dychéni Krista. To je vyslovovéni
Kristova jména. Zde mZeme vidé&t zrod vychodni JeZisovy modlitby. Tato neutucha-
jici kontinualni modlitba vedla v praxi k vymezeni uréitého po¢tu modliteb. Prameny
se zmifiuji o vyslovovani tfi set az sedmi set kratkych modliteb za den. Sv. Makarius
vyznéava, ze se kazdy den modlil sto modliteb. Tento pozadavek se jevil jako nutny
prostfedek k uvédoméni si Bozi pfitomnosti a pfiklonu k Bohu (konverzi). S opako-
vanou recitaci Zdravasu, puvodné verSe: ,,Zdravas, milosti plnd, Pan s Tebou!“8, se
zkracovalo na technicky termin: Zdrdvas (Xaupe, ¢i Ave). O této praxi pfinaseji své-
dectvi jiz svati otcové po Efezském koncilu.” Nejstarsi kompozici biblického
Zdravasu nalézame v feckém textu jakobitské liturgie na rozhrani 4. - 5. st. Je to spo-
jeni ver$d Lk 1, 28 s Lk 1, 42. Tedy spojeni andélova pozdravu se¢ zvolanim sv.
AlZzbéty, a navic je zde pfidano: ,Nebot’ Ty jsi Spasitele nadich dusdi porodila.”
Etiopsky pfeklad této liturgie dopliuje za Zdravas (Xoupe) jméno Panny Maria. Text
tedy zni: ,,Zdravas, Maria, milosti plna, Pan s Tebou, poZehnand tys mezi Zenanu
a pozehnany plod Zivota Tvého.” V liturgii jakobitl byly tyto verSe zpivany stfidavé
mezi knézem a vé&ficimi pii slaveni Eucharistie pfed Evangeliem. Do latinské cirkve
se tato modlitba dostava jako offertorium slavnosti Zjeveni Pané pfi prevzeti této li-
turgické slavnosti zdpadni cirkvi.!0 A tak zvyk zpivat Ave &i maridnské pisné pfi
offertoriu je autenticky, i kdyZ mu neporozuméli mnozi sou€asni stoupenci liturgické
reformy. Takto upraveny text Ave, nebo Zdravas, vnikl zpét v 8. st. do novozakon-
nich textd minisculnich kodexd.

Dal$im krokem k rozsifeni recitace Zdrdavasu je maridnsky hymnus vychodni
cirkve ze 6. st. ptipisovany svatym cirkevnim Otcim!!. V 9. st. byl v Benétkéach ten-
to hymnus pfeloZen do latiny. Zvolani Zdravas (Xoupe) je zde uzivano jako ¢asta opa-
kovana modlitba. Néktefi se také domnivaji, ze osloveni Svatd Maria veslo do mod-
litby Zdravas pravé z tohoto hymnu. Zde také konéi nase uvaha o vyvoji modlitby
Zdravas, Maria v prvnim tisicileti.

11. tisicileti, jak pfipomind papez Jan Pavel Il., je dobou vzniku a rozvoje modlit-
by rliZzence. Sledujme tedy dalsi cestu této modlitby. Stéle jsme v3ak jesté v prehisto-
rii rzence.

Novym krokem je zafazeni Zdravas, Maria do tzv. malych hodin Panny Marie.
Zasluhu na tom m4 sv. Petr Damiani'2. Ve 12. st. mizeme pozorovat, jak se modlit-
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ba Zdravasu, kterd byla sou¢asti nasi mesni liturgie (offertorium) a modliteb hodinek,
stava soukromou modlitbou, ktera se modlila nékolikrat denné. Ve zpravé o obnove-
ni klaStera sv. Martina v Turnai &teme o pani Adé, ktera se modlila 3x po dvaceti
Zdravasech denng, a to v prostraci, v kle€e a vestoje, jak v kostele, tak doma. Mnich
Albert z Hennegau stokrat denné poklekal a padesatkrat lehal v prostraci na zem
a pfitom se modlil Zdravas'3.

Rada studii o vzniku riZence poukazuje na vnitini vztah mezi modlitbou hodinek
a formovanim modlitby riiZzence, a to jak v roviné liturgickych gest, tak co do poctu
opakovanych modliteb. Snaha udrZet pevné piedepsany polet Otéenasl zafazenych
do zaltare, jako 1 Zdravast, pfedevsim u lidi, ktefi se nemohou modlit hodinky (anal-
fabetismus, naklady na knihu hodinek), vede ke vzniku modlitebni $ndry.'* Nejprve
jsou to otéenasové Siiury, jejichz ndzev patere, pateriky piesel i na zdravasové §iilry.
V Polsku se az dodnes pouziva nazev patorky pro koralky rizence. V dob¢& Karla V.
nachdzime v Praze v seznamu cechii také cech vyrobcti zminénych patefika.!d
Stredovéka katecheze apeluje na znalost modliteb: Ave Maria, Pater noster a Credo.
Tyto modlitby se modlily pred kdzanim. Generalni kapitula dominikant z roku 1266
v Treviru nafizuje pro bratry laiky, aby se tolikrat modlili Zdravas, kolikrat se v ho-
dinkach modli Otéenas. Modlitba Zaltare se v nové konstituované cirkvi druhé evan-
gelizace prosadila na rozhrani 11. az 12. st. s pfesvédéenim, Ze tato liturgicka mod-
litba musi byt podepfena osobni modlitbou v duchu obraceni a pokani. Dochazi
k usporadani recitace Otéenasu a Zdravash podle struktury liturgie hodin. 150 zal-
midm odpovida 150 kratkych recitovanych modliteb. Otéend$ je vzdy na pocatku,
a pak nasleduji Zdrdvasy. Podty modliteb byly déleny podle jednotlivych hodinek
Boziho officia. Setkdvame se s zaltdfem Davidovym a Zaltdfem Panny Marie. Tato
obliba a ddraz na Zaltaf vypovidaji o presvédceni, Zze Krista je mozné nalézt v Zal-
mech!®. Stephan Langton!” nejen potvrzuje kristologickou &etbu zalmd, ale 17 zal-
mi vyklada mariologicky. Nazyva je Zaltafem Mariinym'®. S novym impulzem pfi-
chazi hnuti devotio moderna, které se v meditaci soustfed’uje na Zivot Krista a Panny
Marie. V§ima si radosti i bolesti Krista a Panny Marte v déjinach spasy. Ma tenden-
ci barvité pfedstavit tyto udalosti, a tak vystupuje do popfedi spoluii¢ast Panny Marie.
V lidové zboZnosti se rodi antifonalni pisett Gaude (Raduj se). Je pravdépodobné in-
spirovana piekladem byzantského hymnu Akathistos. Spontanné se vytvofil okruh
péti radosti Panny Marie: zvéstovani, narozeni, vzkiideni, nanebevstoupeni a nanebe-
vzeti. Tato forma marianské zboznosti nalezne své pevné misto ve spiritualité pfis-
nych feholi cisterciakii a kartuzian{i. Pozdéji pfichazi ke slovu dominikanské Skola
porynské mystiky burcujici soucit s utrpenim Péna JeZie a Panny Marie. Na prvnim
misté je tfeba jmenovat trojici: bl. Jindfich Suzo, Mistr Eckhart a Jan Tauler se svy-
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mi sto meditacemi o utrpeni Krista. Myslim, Ze stoji za to pfipomenout také Pasional
Abaty3e Kunhuty od prazského dominikdna Koldy z Koldic. Stépan ze Sallay, v rdm-
ci metody meditace o radostech a bolestech Péana JeziSe a Panny Marie, doporuéuje
pfidat modlitbu Otéenas, Zdrdvas, Maria nebo Zdravas, Krdlovno. Shrnuti téchto
myslenek nalezneme také u prvniho hlasatele riZzence Alana z Rupe v jeho Zaltafo-
vém rizZencl.

Ve 13. st. se jiZ setkavame s recitaci Zdravast, ktera nam pfiblizuje praxi rzZen-
ce. Markéta z Yprés recitovala 50 Zdravast maridnského zaltafe. Dominikdn Tomas
z Cantimpré mluvi o tom, Ze ve Flandrech je rozsifena poboznost 150 Zdravast s pfi-
davanim doxologie Slava Otci... Rehole bekyfi z Gand cituje tii korunky k pocté
Panny Marie, které tvoii mariansky zaltat se 150 Zdravasy. Druhym dilezitym mis-
tem v déjinach formovani riizence byl Kolin nad Rynem, mésto, které hralo po celou
dobu od raného stfedovéku dtilezitou roli v zivoté cirkve. Mohli bychom mluvit o za-
alpském Rimu. Muzem, ktery se rozhodujicim zplisobem zapsal do déjin vzniku rii-
Zence, byl Jindtich Egler z Kalcaru (+1408), pfevor kartuzianského klastera v Koliné
nad Rynem. Podle tradice zminéného klastera rozdélil mariansky Zzaltar se 150
Zdravasy do desatkl a kazdy desatek uved! Otéenasem. Zdravas se skladal z prvni
biblické poloviny modlitby, ale nebyla zde vazba na jednotliva tajemstvi. Druhym
muzem tohoto klastera, ktery se podilel na formovéni razence, byl Dominik
z Pruska'?. Zdravas jiz obsahuje v zavéru jméno JeZi§. Pfipojeni jména Jezi§ nas ve-
de az ke sv. Anselmovi z Canterbury a jeho modlitbé ke jménu JeziSovu. Spojovani
jména JeZi§ se jménem Mariinym v modlitbé je dilem bl. Jindficha Suzo, jako 1 kar-
tuziana Ludolfa Saského?®. Ve schématu Dominika Pruského po vysloveni jména
Jezi$ nasleduje rozvinuti riZencového tajemstvi. Na rozdil od dne$ni praxe mél kaz-
dy Zdrévas jiny dodatek rozvijejici tajemstvi na zakladé zminénych evangelnich tex-
t6.2! Jak jsme se zminili, prvni dva okruhy sestavaly z radosti a bolesti Pana Jezise
a Panny Marie. Pfi porovnani riZence Dominika Pruského s novym riZencem Jana
Pavla I1. nachazime jistou podobnost. Kompozice rizence z 15. st. ma tyto &asti: a)
vtéleni a zjeveni, b) vefejny Zivot, ¢) utrpeni, smrt a sestoupeni do pekel, d) zmrt-
vychvstani, nanebevstoupeni a letnice, ) nanebevzeti Panny Marie. Zavér patfi pri-
mluvam a doxologii. ZavrSeni vyvoje modlitby riZence je dilem Alana de La Roche
(Alanus z Rupe), ktery v Douai zaloZil bratrstvo k §ifeni Zaltdife Panny Marie.
Dilezité pro rozvoj riZence bylo jeho pratelstvi s kartuzidnskymi mnichy J. Cartem
a J. Spannem z kartouzy v Marienehe. Vedle organizaénich krokt k ifeni marian-
ského zaltafe jsou také dulezité jeho spisy: Trakidr o diileZitosti Andélského pozdra-
veni, Apologia, Instructio psalterii a dal$i*?. Alanus znal pfedchozi marianské zalta-
fe Jidficha z Kalcaru ¢ Dominika z Pruska, ale pro pochopeni modlitby riiZence je
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dllezita Alanova vize. Podle ni sama Panna Maria meditovala starozékonni proroc-
tvi a Zalmy a v mesiansko-kontemplativni perspektivé sama Zalmy recitovala. K to-
mu pfistoupila jeji meditace Evangelia a Pavlovych listli. Spolegenstvi Panny Marie
s apodtoly a evangelisty vytvafi prvni riZzencové modlitebni bratrstvo. Pogatky Zalta-
fe-rizence jsou Bozim dilem v dé&jinach spasy. Spolutviirci tohoto zaltafe-riizence
jsou apoStol Bartoloméj, mni§i v egyptské pousti, cirkevni Otcové: sv. Ambroz,
sv. Augustin, sv. Jeronym, sv. Benedikt, sv. Bazil, ct. Béda, sv. Petr Damiansky, dale
sv. Bemard, sv. FrantiSek z Asissi, sv. Dominik a na konci fady stoji sam Alan. Je to
on, kdo pfipisuje pfedani rizence Pannou Marii svatému Dominikovi. Ve vizi dostal
sv. Dominik za {ikol od Panny Marie $ifeni modlitby riZence. Hovofime o tzv. epifa-
nickém &i zjeveném rizenci. S jeho vystoupenim se roz§ifi nova terminologie. Nazev
riiZenec vytésni pivodni ndzev zaltaf Panny Marie. RiZenec se rozdéli do tfetin, tfi-
krat 50 Zdravasd, 15 Otéenasi s pocate¢ni modlitbou Creda. Rozdéleni do trojice ta-
jemstvi: vtéleni, umudeni a oslaveni pochézi ze zjeveni Panny Marie sv. Dominikovi,
ktera mu sdélila: : Vi3, synu muj, jakych prostiedki uZzil Blh, aby spasil lidské poko-
leni? Prvni bylo pozdraveni, které mi pfinesl andél, pak nésledovalo pozehnané na-
rozeni a svaty zivot JeZiSe Krista, potom jeho horké umuéeni a smrt, posléze jeho
slavné vzkiiSeni a nanebevstoupeni. Tim byl svét vykoupen a nebe se otevielo. Tato
tajemstvi Zivota a utrpeni Kristovo, spojena s Pozdravenim andélskym a Modlitbou
Pané jsou mym rizovym véncem. Ohlasuj jej odpadlikim a v§em hfisnikim. To bu-
de pogatek jejich obraceni.“23 Tajemstvi bolestnd a slavnd jsou u Alana identickd se
soutasnymi. Rozdil je v radostnych tajemstvich, kde nalézame dvojice: obfizka-obé-
tovani v chramé, Gték do Egypta a navrat, nalezeni v chramé a poddani se rodic¢dm.
Alan ponechava svobodu pfi modlitbé rizence. Je mozné piidavat, ubirat nebo jinak
rozdélovat diléi modlitby. Modlitba riZence je pfedev$im modlitbou meditativni. Je
to modlitba osobni, ale pfedev$im kolektivni. Proto jsou zakladana bratrstva, ktera
dostavaji pravidla o postojich, o zpiisobu recitace & zpévu. Podle Alanovy termino-
logie zaltaf Panny Marie obsahuje 150 Zdravasi. 50 Zdravasl tvofi riiZenec.
Jednotlivé Zdravasy kon&i celym jménem JeZis Kristus. Na konci modlitby stoji
Amen. Alan proménil postavu sv. Dominika kazatele a zakladatele bratfi kazatell v
zakladatele a kazatele maridnského Zaltdfe-riizence. Jist€Ze kriticky Ctenaf polozi
otazku, zda mél svaty Dominik co spole¢ného s rizencem? Na zakladg toho, co bylo
fedeno, existovaly marianské zaltafe v dobé& svatého Dominika a nelze vyloucit, Ze on
i jeho bratfi, jejichZ spiritualita byla maridnska, o cemz svéd¢i nejstardi legendy, se
tento maridnsky Zaltdf modlili. Obrazy svatého Dominika pfijimajiciho riZenec od
Panny Marie nebo dokonce znamy Sassoferratiiv obraz z konce 17. st. z baziliky sv.
Sabiny v Rimé, ktery je obohacen o motiv Jeziska, pfedavajiciho rizenec sv. Katefing
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Sienské, vypovida o rozsifeni vize epifanického riZence Alana de La Roche, jako
i oblibé modlitby riizence, ktery se po viech udalostech 16. st.24 nerozluéng spojil
s plsobenim bratfi a sester dominikdnského fadu.

Sledujeme-li rozvoj riZencovych bratrstev, pak miZeme konstatovat, Ze se toto
rizencové hnuti vraci do Kolina nad Rynem, kde pfevor dominikanského konventu
u sv. Ondfeje Jakub Sprenger zalozil r. 1475 riizencové bratrstvo. Zde se prvn€ set-
kdvame s uplnym vypusténim ndzvu Zaltd¥ Panny Marie, ale hovofi se pouze o ri-
Zenci. Toto bratrstvo je schvaleno papeZem Sixtem [V. bullou Ea quae, ktera obsahu-
je popis modlitby riiZence. Je to prvni papezsky dokument vénovany modlitbé rizen-
ce. Kolinské riizencové bratrstvo se stava mezinarodné znamym. Mélo vice jak sto ti-
sic zapsanych &lenl, véetné cisafe Fridricha . a jeho manzelky Eleonory
Portugalské. Ohlas riizencového obrazu tohoto bratrstva mizeme zachytit 1 v déji-
nach vytvarného uméni na naSem uzemi. Z této doby nachazime dva obrazy tohoto
typu, které se opiraji o kolinsky motiv: v katedrale Svatého Ducha v Hradci Kralové
z roku 1494, kde na deskovém oltafi drzi v rukou rizenec maly JeziSek, svaty Josef,
sv. Jachym a Salome a podobny motiv nalézame v Olomouci v kostele Neposkvrné-
ného poceti Panny Marie u dnesniho dominikanského konventu z doby kolem roku
1500%5.

Dale jsou zakladana bratrstva v Lisabonu v Ulmu, Colmaru, Benatkach, Fioren-
¢ii a u Santa Maria Sopra Minerva v Rimé. Pro aéely téchto bratrstev vznikaji také
zvlastni rizencové kaple, z nichz mnohé svou velikosti a vyzdobou jsou opravdu vel-
kolepymi architektonickymi dily26. RaZencové bratrstva se schazela vzdy prvni ne-
déli v mésici po zpévu Salve Regina v liturgii hodin, nasledovalo procesi, modlitba
rizence a velmi ddlezitym momentem bylo rGZencové kazani. MiZeme hovofit o
tom, Ze riZencova bratrstva predstavuji jedno z nejvétSich hnuti laikatu v d&jinach
cirkve, kdy v duchu dominikanské demokracie vyznaéni predstavitelé tehdejsiho spo-
le€enského a politického Zivota se setkdvaji na bazi fraternity 1 s témi nejprostsimi vé-
ficimi se stejnymi pravy a povinnostmi. Tato paraliturgickda modlitba, mnohym na-
hrazujici moznost modlitby cirkve — liturgii hodin ve spojeni s teologickou formula-
ci zakladnich kfestanskych dogmat, vytvofila jedineénou formu katecheze dospé-
lych, jakousi stfedovékou formu proZivané spiritualni teologie. Vrcholné porynska
mystika se stava soulasti duchovniho Zivota téchto rdZencovych bratrstev.
Pfemyslejme nad touto velkou minulosti v duchu papeZovy vyzvy o znovu objeveni
riZence pro II1. tisicileti.

Riizencova bratrstva byla a jsou svéfena dominikénskému fadu, jejich existenci
potvrzoval magistr fadu se souhlasem mistniho biskupa. V biskupskych a velkych
méstech se tato bratrstva nazyvala arcibratrstva. Za definitivni podobu riizence vdé-
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¢ime papezi sv. Piu V. Z jeho iniciativy vychézi druhy papezsky dokument o riiZenci
encyklika Consueverunt ze 17. 9. 1569. List je uréen pro celou cirkev. PFijima ndért
vyvoje rlizence ve zpracovani Alana de La Roche. Modlitbu vyklada v kristologic-
kém a marianském duchu. Udili téZ odpustky za modlitbu riZence. Po vitézstvi v na-
mofni bitvé u Lepanta nad Turky 7. 10. 1571, které pfipsal modlitbé riizence, zavadi
svatek Panny Marie, Kralovny posvétného rizence. Modlitba Zdravas je rozsifena
o druhou ¢&ast, prosbu: ,Svatd Maria ...“. S touto prosbou se setkdvame u sv.
Bernardina Sienského®” ve zn&ni ,,Svatd Maria, Matko Bo#i, pros za nas hiisné.”
Dodatek s pfimluvou v hodiné smrti maji breviaie ze 16. st. s formulaci: ,,...nyni
a v hodinu smrti. Amen.* Rimsky katechismus (zv. tridentsky) pfina3i text podle sv.
Tomase Akvinského z jeho Compendia theologiae a dodava, Ze cirkev pravem pfida-
la shora zminény prosebny dodatek. Rozhodujicim momentem pro definitivni zfor-
movani modlitby Zdravas bylo jeji zafazeni v uvedeném znéni do fimského breviafe
Pia V. v roce 1568 28, Poslednim dodatkem k modlitb& rizence je doxologie Slava
Otci..., coZ svédei o povédomé souvislosti rlizence s Zaltafem, kde se na konci zal-
mi recituje Slava Otci ... Tato doxologie vstoupila do modlitby hodinek jako protest
mmnidskych modlicich se komunit proti arianstvi. S timto zpisobem modlitby razence
se prvné setkavame ve schvaleném dokumentu riizencového bratrstva u Santa Maria
Sopra Minerva v Rimé, ktery publikoval generdlni magistr dominikanského radu
Jeronym Xavierre roku 1607.

Zvyk zahajovat modlitbu riiZzence versem: ,,Boze, shlédni a pomoz! Pane, pospé&s
mi pomahat!“2? znovu pfipomina spojitost této modlitby s modlitbou liturgie hodin
a pFivadi nas do jeji prehistorie na poust k egyptskym mnicham. Jako prvni tento
zpiisob modlitby zaznamenal dominikan Serafino Sicco v 16. st.30 Uziti vyrazi ta-
jemstvi patfi Albertu de Castello z rizencového bratrstva v Bendtkach, jak piSe v kni-
ze Rosario della gloriosissima Vergine Maria v roce 15213}, Stdle jesté ma kazdy
Zdravas rozvadéjici doplnék jednotlivého tajemstvi. Mizeme fici, Ze oznaleni rii-
Zencovd tajemstvi jsou ozvénou tajemstvi naseho Vykupitele.

K sifitelim rlizence patfi z cirkevnich uéiteld sv. Petr Kanisius jako i jezuitsky
fad, ktery spojil modlitbu riZence s loretanskou litanii. Druhym cirkevnim uCitelem
je sv. FrantiSek Salesky, ktery prohladuje riZenec za meditativni modlitbu ve svém di-
le Filothea (3, 33). Sam také zakladal rizencova bratrstva. Jeho forma modlitby ri-
Zence si zachovala uréité star$i prvky s dlirazem na gesta, jako libani kfize, vyslovo-
vani jména Jezis, Maria, noSeni rGZencové koruny v procesi. Z potridentskych svét-
cd, §ifiteld modlitby riiZence je nutno zminit sv. Karla Boromejského, ktery zalozil
rliZzencové bratrstvo pii domé v Milang.

17



SALVE 103 Dominik Duka OP

Vécny riizenec souvisi se zakladanim riizencovych bratrstev a je pfipisovan do-
minikdnim Tomasi Ricci nebo Petru Martinimu a byl schvalen papezem Alexandrem
VIL (1656). Vé&ny rizenec tvofi 24 &lend, z nichZ se kazdy jednou mésiéné v urde-
nou hodinu pomodli cely riZzenec (150 Zdravast).

Modlitba rGZence se stala soucésti osobni zboZnosti svétci 18. st., jako byl sv.
Vincenc z Pauly, sv. Ludvik M. Grignion z Montfortu, sv. Alfons M. z Liguori.
Rizenec také vyvolal kontestaci a odpor, napf. Quétif — Echard kritizuje historicitu
dila Alana de La Roche. Podobné pristupuje k otdzce rizence velky historik 18. st.
Muratori. Pius V1. v§ak tuto kritiku odmita, pfedevsim tu, ktera stavéla Cetbu Pisma
do protikladu k razenci.

Prvni Zenou, kterd se po tridentském koncilu zapsala do d&jin riZence, je Pavlina
Jaricot (1799 — 1862), zakladatelka tzv. Zivého riiZence, Elenka rizencového bratrstva
v Lyonu. Zde také v roce 1826 organizuje prvni skupinu Zivého rlizence, v které ma
kazdy ¢len za dkol pomodlit se jeden desdtek denné&. Skupinu tvofi 15 lidi. V roce
1835 prichazi Pavlina Jaricot do Rima, kde se setkava s generalnim magistrem do-
minikanského fadu Tomasem Cipolettim a spojuje tuto iniciativu s dominikanskym
fadem. Toto rozhodnuti schvaluje 1 Svaty stolec. Po té se ve Francii dominikédni
Augustin Chardon a Ondfej Pradel ujmou $ifeni této modlitby. Stiediskem se stal
konvent Jména Jezi§ v Lyonu. Ve Spanélsku vyhlasujc Josef Maran (+1884) fijen za
rizencovy mésic. Tuto tradici rozsifil na celou cirkev papez Lev XI11. Na Zadost ge-
neralniho magistra dominikanského fadu Josefa Larroca byla do loretanskych litanii
vloZena invokace Kralovrno posvatného rizence (10.12.1883). S iniciativou Lva XII1.
je také spojeno usili o prohloubeni modlitby riZence Bartolem Longem, ktery ve spo-
jeni s dominikanskym riZencovym poutnim mistem v Pompejich zformoval 15 ri-
Zencovych sobot, kdy kazda z nich je vénovana rozvinuti jednoho tajemstvi.

Ve 20. st., kdy se mezi dvéma svétovymi valkami rvaly totalitni ideologie o nad-
vladu nad svétem, stava se riZenec opét duchovni zbrani. V Belgii byla vyhlasena
v letech 1936 — 39 modlitebni riZzencova vyprava, ktera pferostla v marianskou mi-
sii. V roce 1942 zahajil rdZzencové tazeni s velkym (sp&chem AmeriCan Patrick
Peyton CSC, coz byla také modlitba za bratry a otce, ktefi odesli do boji 11. svétové
valky. Ve Vidni v roce 1947 navazal frantiskdn ¢eského plivodu P. Pavlitek na proti-
nacistickou rliZencovou demonstraci katolikd po zabrani Rakouska Hitlerem modlit-
bou rlizence smiru a pokéni za osvobozeni Rakouska ze sovétského podruéi.
Konstituovaly se téZ riZzencové slavnosti na poutnich mistech v Loreto, Pompejich,
Lurdech a Fatimé. Na poslednich dvou poutnich mistech vyzyvéa Panna Maria ve zje-
venich k modlitbé rlzence. Fatimsky riZenec je obnovou bohatstvi této modlitby
v duchu riizencovych bratrstev. Vsuvka mezi jednotlivymi desatky: ,,Pane Jezisi, od-
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pust nam nae hfichy, uchrai nds pekelného ohné, pfived’ do nebe viechny duse,
zvlasié ty, které tvého milosrdenstvi nejvice potfebuji. pronikla obecné do modlitby
riizence, a tak zpfitomnila fatimské zjeveni, ale i pfislib o vitézstvi Mariina srdce nad
tyranskou hegemonii sovétského Ruska.

Po 1. vatikanském koncilu rozviji obnovu modlitby riiZzence francouzsky domi-
nikan J. Eyquen a dtlezitym krokem bylo zaloZeni rizencovych skupin pani Colettou
Couvereur. O vyznamu a zdafilosti této aktivity svédéi souasné narodni riiZencové
pouti ve Francii v Lurdech. V Italii $el podobnou cestou P. Jindfich Rosetti OP.

Riizenec se té&sil velké podpofe papezi 19. a 20 st., zde je spravedlivé vzpome-
nout bl. Pia 1X., Lva XIII., Pia XI., Pia XII., bl. Jana XXIIIl., Pavla VI, jako 1 sou-
¢asného papeze Jana Pavla 11

Vyhlagenim rizencového roku, kterym je 25. rok pontifikatu Svatého otce Jana
Pavla 11. apostolskym listem Rosarium Virginis Mariae3? potvrdil sougasny papez dii-
lezitost této modlitby a jeji vyznam pro nové tisicileti. Cirkev vstupuje do svéta v ob-
dobi globalizace v mnoha smérech Iépe pfipravena neZ jiné instituce. Rizenec, jehoz
obdoby nalézame i v jinych svétovych naboZenstvich, je tedy i znakem mezinabo-
zenského dialogu. Kontemplativni charakter této modlitby potvrzuje duchovni di-
menzi, kterd miZe pomoci jak tapajicimu jedinci, tak rozviji mysticky rozmér mod-
litby spole€enstvi. Je podporou evangelizace, nebot’ ukazuje véficimu naukovou pod-
statu evangelniho kerygmatu. Rozsitenim modlitby o tajemstvi svétla: kiest v Jorda-
né, svatba v Kané, hlasani Boziho kralovstvi a pokani, proménéni na hofe Tabor
a ustanoveni Eucharistie prohlubuje kristocentricky rozmér riizence spolu s pfipome-
nutim Eucharistie, ktera tvori Cirkev. Kontemplace pfi modlitbé rizence v Cirkvi ve-
de ke sjednoceni s Kristem a jeho dilem vykoupeni. Modlici se otvird Bohu i ¢lové-
ku, neni to pouhé ztraceni se pfed Bohem. Svaty otec Jan Pavel 11. pfipomina svij list
Novo millenio ineunte’3 a vyzyva kiestany ke kontemplaci rizence ve 1. tisicileti.
Rizencovy rok je také vyzvou k modlitbé za mir a rodiny. Dvé& skute¢nosti, které pfi-
naseji ¢lovéku $tésti a napinéni a jsou nutné k zivotu a jeho rozvoji. Proto plati slova
zavéru papezova listu: ,.0 blahoslaveny riizenci Mariin, sladky fetéze, ktery nas spo-
jujes s Bohem «34
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Poznamky:

b Rosarium Virginis Mariae (RVM), ApoStolsky list papcze Jana Pavla I1.. 16. fijna 2002

2 RVM, |

3 Marialis culus, Apostolska cxhortace papeze Pavla VI.. 2. dnora 1974

4 Recurrens mensis october. Apostolska cxhortace papcze Pavla V1., 7. fijna 1969

5 Alanus z Rupe OP (Alan de La Roche), narodil sc v Bretani kolem roku 1428, vstoupil do do-

OO0 - O

13

15
16
17

19
20
21
22
23
24
25
26
27
28
29

minikanského fadu a absolvoval studia v reformnim konventu v Lille a dokon¢il je u sv. Jakuba
v Patizi. Pozd@ji pracoval v holandské observantni kongregaci v Lille, Douai, Gand a v Ros-
tocku. Byl magistrem teologic a kazatclem. Dilezitym byl pobyt v Gand a holandské Zwolli, kde
7. zafi o vigilit svatku Narozeni Panny Maric 1475 zemicl.

73123

239.14

Lk 1,28

A. ENARD: Le Rosaire, Cerf. Paris 1987, str. 27 - 28

Efczsky koncil - ticti ckumenicky koncil svolan cisafem Theodosicm 1. v r. 431 a potvrdil titul
Theotokos

srv. ERICH HECK: Ave Maria (Svaté pismo — liturgic — Historic zboznosti). nakl. Katholisches
Bibclwerk Gmb H, Stuttgart, str. 14 — 15

Scrgej Cafihradsky. sv. Jan Damassky, i basnifka Kassiana (srv. Akatthistos. Refugium, Velchrad
1995, str. 22 a nasl.)

sv. Petr Damiani (+ 1072). reformator benediktinsk¢ho fadu

srv. ERICH HECK: Ave Maria. str. 18

RICCARDO BARILE: /I rosario. salterio della Vergine. Edizioni Dchonianc Bologna 1990, str.
196

M. WEIS: Marianské zreadlo, KT 2002, str. 196

srv. Lk 27, 27

Stephan Langton (+ 1228). benediktin, teolog, biblista. kazatel a statmik, nazyvany .. doctor no-
minatissimus™, 1206 jmecnovan kardinalem a arcibiskupem z Canterbury, pod jcho vedenim uza-
vicna Magna charta 1215. Stephanu Langtonovi vdécime za rozdéleni Pisma do kapitol.

srv. RICCARDO BARILE: /! rosario, salterio della Vergine. Edizioni Dchonianc Bologna 1990.
str. 31

Dominik z Pruska (+ 1460), studoval v Krakové

Ludolf Sasky (+1377), autor knihy Zivot Jezisc Krista

R. BARILE: /! rosario, str. 50 - 54

srv. R. BARILE ! rosario, str. 94

srv. MARTIN WEIS: Maridnské zrcadlo. KT 2002 str. 195

vitézstvi v bitvé u Lepanta 7.10.1571

DR. HRUBY: Karedrdla Sv. Ducha, HK. 2002, str. 66-68

napf. ruzencova kaplc konventu sester dominikanck v byvalém hlavnim mesté Mexika Mcding

sv. Bernardin Sicnsky (1380 — 1444) reformator frantiskanskcého fadu (berardini)

srv. HECK: Ave Maria, str. 26 — 27

737,23,239.14
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30 srv. R. BARILE: // rosario, str. 118 — 119

31 tamtéz, str. 123

32 RVM,3

33 Novo millennio ineunte. Apostolsky list papeZe Jana Pavia 1. na zavér Jubilcjniho roku 2000,

6. lcdna 2001
34 RVM, 43

Dominik Duka OP (1943), souCasny biskup kralovéhradecky a $éfredaktor Salve, vstoupil
do tajného noviciatu dominikanského fadu v roce 1968 béhem studia teologie. Knézské své-
ceni pfijal v roce 1970 a knéZskou sluzbu vykonaval do roku 1975, kdy mu byl odiat statni
souhlas k duchovni spravé. Poté pracoval aZ do roku 1989 jako rysovaé v tovarné Skoda-
Plzed. V radu pusobil ilegalné jako novicmistr, organizoval studium dominikanskych kleriku
a samizdat. V roce 1979 ziskal licenciat teologie. V letech 1981 az 82 byl véznén v Plzni-
Borech za fadovou &innost a spolupraci se zahraniéim. Provincidlem Ceskoslovenské do-
minikanské provincie byl od roku 1986 do roku 19398. V dobé svobody byl predsedou
Konference vyssich feholnich pfedstavenych v CR a viceprezidentem Unie evropskych
KVRP, &lenem akreditaéni komise pii viadé CR a odbornym asistentem biblistiky na
Teologické fakulté Univerzity Palackého v Olomouci. Je €lenem skupiny pripravujici ceskou
verzi Jeruzalémskeé bible. V roce 1998 byl vysvécen na biskupa, v roce 2000 zvolen mi-
stopfedsedou CBK a v roce 2001 byl vyznamenan prezidentem Vaclavem Haviem medaifi
prvniho stupné za zasluhy o Ceskou republiku.
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Sv. Dominik a rtizenec

Lidova tradice a papeZské dokumenty od roku 1478 neustdle tvrdi, Ze sv. Dominik
je zakladatelem riZence. Aviak v XVIIL. stoleti se skupina jezuitli, znama pod jmé-
nem bollundisté?, obraci na papeze Benedikta X1V. s otdzkou, zda je dovoleno pfipi-
sovat sv. Dominikovi &estny titul zakladatele riZence, kdyZ soudobé dokumenty mu
ho nepfipisuji a nespojuji ho s nim. Ve XX. stoleti pak opét jezuita H. Thurston?
a francouzsky knéz A. Boudinhon® nové rozvifili argumenty proti dominikanskému
pivodu rizence?.

Vzhledem k témto tvrzenim a presvédCenim je nutna historickd dokumentace
o tomto tématu: v Zivoté samotného sv. Dominika a v Zivoté jeho prvnich spolupra-
covnikil a uedniku.

Predev$im si myslim, Ze v tématu, kterym se zabyvame, je velmi dulezité zdi-
raznit, ze sv. Dominik byl €lov&k hluboce a upfimné mariansky, velky ctitel a velky
milovnik Panny Marie. Sta¢i, kdyz se &te mimofadné mnoZstvi zprav o nejsveétéjsi
Panng, které se nachdzeji v prvotnich spisech fadu. V téchto zpravach se vypravi:

- jak P. Maria ukdzala Dominikovi, jak velmi miluje jeho fad;

- jak je to ona, kdo odevzdava habit, ktery nosi dominikéni, jednomu z bratfi;

- jak ona Zehna bratfim, kdyZ jsou ponofeni do spanku a kdyz pfi kompletéfi zpiva-
ji Salve Regina.®

Muize se mozZna Fici, Ze v téchto zpravach je nadmérné mnoZstvi podrobnosti &i pfi-
lisnd obrazotvornost. Pravdépodobné je to pravda. Véfim v3ak, Ze se jedna o literdrni
druhy své doby: literdrni druhy, které je nutné znat a umét interpretovat. A je jisté, ze
po dobré exegetické praci nam zde zlstava mimofadné bohaty mariansky obsah.

V kazdém pripad€ nikdo nemiiZe popirat, Ze tyto zpravy odrazeji marianské pro-
stfedi naSich prvnich konventd a ducha intimniho a divémého vztahu prvnich bratfi
a prvnich sester k Pann& Marii. Neni-1i tomu tak, pro¢ se pak pfed spoleénym rannim
choérem modli zvlast’ hodinky Panny Marie? Pro¢ je prvnimi dominikény zaveden do
kompletafe zpév Salve Regina? Pro¢ jsou prvni dominikani nazyvéni bratry Panny
Marie? Je tomu ze stejného davodu, prog se jejich domy nazyvaji Kdzdni & Svaté kd-
zdni. Nazyvaji se Kdzdni, protoZe jsou domy kazéni. A nazyvaji se bratry Panny
Marie, protoZe ¢asto a velmi dobfe kdZou o nejsvét&jsi Panné.

Od koho jiného v8ak prvni dominikani mohli pfevzit tento intimni vztah k Panné
Marii a toto kdzani tak vyrazn& marianské nez od svého Otce zakladatele? Byl ale
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sv. Dominik vedle dcty k nejsvétéjsi Panné oddan riizenci? Modlil se sv. Dominik ri-
Zenec? RiZenec, jak ho znidme nyni, se sklada ze tf €asti: z péti tajemstvi radostnych,
z péti tajemstvi bolestnych a z péti tajemstvi slavnych.” A kazda z téchto &asti, pro-
sty rGZenec, se skladd z péti Otéendsl, padesati Zdravas Maria, péti Slava Otci, tzv.
loretanskych litanii® a z hmotného prvku, ktery slouzi k pocitani téchto modliteb
a ktery ma také jméno rlizenec. KdyZ tedy hledame u sv. Dominika a u prvnich do-
minikani tak pfesné prvky riiZzence, jak jsme je nyni vymezili, je jasné, e se s né&im
takovym nesetkdvame. Jestlize vak u nich hledame ty prvotni prvky, které mézeme
nazyvat podstatnymi prvky rdZence, pak se véc ma jinak.

Zdravas Maria

Vé&fim, ze v této zaleZitosti je nutné vysvétleni modlitby Zdravas Maria a jeji Casté
modlitby.?

Na prvnim mist& je tfeba Fici, Ze jméno Maria nepfichazi u Lk 1,28 hned po
Zdrdvas, ale je sem prevzato z predchoziho verSe. Objevuji se viak velmi brzy spo-
jené: Zdrdvas Maria. Mimoto je dalezité védét, ze andélské pozdraveni: Zdravas
Maria atd., a pozdraveni Alzbéty: PoZehnand jsi atd., se az do XII. stoleti neobjevu-
ji spojena.'0 A az do konce samotného XII. stoleti zadny cirkevni Otec, koncil &1 sy-
nod nedoporuduji tuto modlitbu. Doporu¢uje se modlitba Kréda a Otdenase, ale
Zdravas Maria se nezmifiuje.

Je jisté, ze ve XII. stoleti existuji nékteré pfipady recitace modlitby Zdravas
Maria: mnich Oliverius umird, kdyz se ji modli; mnich Reginald z Clairvaux mél za-
libeni v jejim opakovani; sv. Aybert se ji modlil denné padesatkrat a jiz on ji spojo-
val s pozdravenim Alzbéty. Jsou to v8ak ojedinélé pripady. Je to az parizsky biskup
Eudes Sully, ktery v roce 1198 poprvé predpisuje, aby knézi doporu¢ovali lidu mod-
litbu Zdravas Maria: ,,At" kn&Zi vybizeji lid, aby se stale modlil Otéends, Krédo
a Zdravas Maria“!!.

O pul stoleti pozdéji se toto doporuleni, prevzaté doslova, stane obecnym v diecé-
zich Francie, Belgie, Spanélska a Anglie. Je pak tieba mit na paméti, e tato doba se
shoduje s dobou cirkevniho plsobeni a kazani sv. Dominika a prvnich dominikand.
Opakovani téio modlitby, a to jesté ve velmi volnych podobach, bylo pak jimi nazy-
vano: Avemaria, vénec, koruna, mariansky Zaltaf, Otena$ Panny Marie a kone¢né ri-
Zenec. Posledné jmenovany je oznalenim, které se prosadilo a jez posvétili papezové,
i kdyz se nelibilo velkému riZencovému apostolovi XV. stoleti, Alanovi de Rupe.

Také je vhodné Fici, ze slovo JeZis jakozto konec prvni ¢asti Zdrdvas Maria se az
do pocatku druhé poloviny XIII. stoleti neobjevuje a Ze druhé &ast Zdravas Maria ve
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své soucasné podobé&: Svata Maria, Matko BoZzi atd. se az do po&atku X V1. stoleti ne-
uvadi a jest€¢ v XVII stoleti se nestava obecnou. Je proto jasné, Zze i kdyz se
sv. Dominik modlil Zdravas Maria, nemohl se ho modlit se stejnymi prvky, jako se
ho modlime nyni my. Je vsak také vhodné fici, ze v této dobé, {j. v XVIL. stoleti, jsou
jiZ mnoz{ papezové, ktefi pfipisuji riZenec sv. Dominikovi. Je proto pfihodné nemit,
tak ¥{kajic, monolitni ideu riizence. Rizenec je skuteCnosti, ktera se utvafela v pri-
béhu staleti. U sv. Dominika a u prvnich dominikanii se v§ak bezpochyby nalézaji je-
ho podstatné prvky.'2

Sv. Dominik a Zdravas Maria

Uréité svétlo ohledné naseho tématu mizeme ziskat z traktatu Devér zpusobii modlit-
by sv. Dominika. U &tvrtého zplsobu se fika nasledujici:

,,Potom se sv. Dominik postavil pfed oltafem nebo pred kiizem v kapitulni sini
a pozom§ se zahledél na Ukfizovaného. Pfitom poklekal Gasto také nékolikrat za se-
bou. Velmi asto tak stravil celou dobu mezi kompletafem a plilnoci. Po néjakou do-
bu stal, potom opét kleCel... V jinou chvili mluvil k svému srdci a jeho hlas nebylo
slySet. Zistal na kolenou zcela ponofen v sebe, a to dels$i dobu. V takovych chvilich,
kdyz se takto modlil, zdalo se, jako by jeho duch pronikl do nebe. Jeho tvar nahle za-
zaftila radosti. Utiral si slzy, které mu po ni stékaly... Jeho modlitba zacala byt jesté
vroucnéjsi a intenzivnéjsi, coz se projevilo na jeho rychlejsich, pfesto viak stale di-
stojnych pohybech. Casto vstal a opét poklekal... Poklekani se mu natolik stalo zvy-
kem, Ze se vracel k tomuto zvlastnimu zplsobu modlitby i pfi cestovani v hostin-
cich..., kdyz ostatni spali nebo odpocivali. Byl to projev jeho osobni sluzby klanéni.
Tomuto zptisobu modlitby uéil své bratry vice svym piikladem nez mnohymi slovy. <13

Prozatim nas z tohoto textu zajima pouze Gdaj, Ze sv. Dominik, kdyz byl sam
a v téze dob¢&, kdy mluvil k svému srdci, opakované poklekal a povstaval, a to jak
v domé¢, tak i mimo néj.

Galvano della Fiamma nam pak na pocatku XIV. stoleti poskytuje dobrou inter-
pretaci téchto poklekani a tohoto $eptdni sv. Dominika, kdyZ popisuje modlitbu prv-
nich dominikénu: ,,A potom, kdyZ vykonali zminéné modlitby k blahoslavené Panng,
néktefi béhem dne a noci poklekali stokrat, jini dvéstékrat, a Fikali stejné tolikrat
Zdravas Maria.“'* To, 7e prvni dominikani poklekali dasto béhem dne a noci, je pro-
to, Ze se to naucili od sv. Dominika. Jesthize se v8ak prvni dominikani pfi t&chto po-
klekanich modlili Zdravas Marta, je tomu také proto, Ze to pfevzali od sv. Dominika.

Nemizeme predpokladat, Zze sv. Dominik tolik a tak ¢asto po sobé& poklekal, aniz
by na néco nemyslel nebo néco nefikal. MizZeme piedpokladat, ze kolikrat poklekal,
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tolikrat fikal Zdravas Maria. Byl to zplisob modlitby, ktery ucil své bratry ,,vice svym
piikladem nez mnohymi slovy“. A jestliZe tato poklekani jsou u ného tak rychla, ne-
smime zapominat na 1o, Ze v jeho dobg jesté neexistuje druha ¢ast: Svard Maria, atd.

A tentyZ autor, citovany vyse, iikd, kdyz chvali bratra Teutonika, Ze p#i viech
chvdldach Panny Marie Fikdval Zdrdvas Maria s poklekanim'>. Ve skuteGnosti se tato
forma modhtby Zdrdvas Maria doprovazena poklekanim v fadu ustavila jako skola
modlitby. Je to zvlastni zpisob, odkdzany sv. Dominikem. Proto ho autofi zdiraziiu-
ji. A premnohé jsou ptiklady, které by se mohly uvést.!6

Prvni je ptiklad blah. Jorddna, ktery ma podle mého nazoru jedine¢nou hodnotu,
ncbot’ se jedna o prvniho Zivotopisce sv. Dominika a jeho prvniho nastupce, piné zlo-
toznéného s jeho duchem a vérné nasledujiciho jeho zvyky. Jak uvadi Gerard de
Fracheto, jednou jeden bratr, ktery ho zbozné€ $pehoval: ,;se nepozorovan pfikrad!
k oltafi Panny Marie, pfed nimz se Mistr Jorddn modlil. Zaslechl, jak s vroucnosti
a dfirazem se modlil Zdravas Maria*!7. Blah. Jordan zjisti pfitomnost bratra a oba na-
konec srde¢né rozmlouvaji. Otec ukazuje synovi na poboZnost Jména Marie, kterou
praktikoval a modlil se!8_ a konéi takto: ,,a na konci kazdého zpévu Zdravas Maria,
klege. !9

Tentyz autor nam vypravi o dal§im bratrovi, ktery byl pokousen k tomu, aby opus-
til ¥ad, a ,,pfechazeje vedle oltafe blahoslavené Panny, podle zvyku poklekl pfed je-
Jim obrazem a pomodlil se pozdravent andélské20.

Zatimco rouenské dominikanky ~ podle svédectvi shromazdénych v roce 1270
prosi sv. Dominika, aby uzdravil mladou feholnici zvanou Parettc: ,,modli se ona sto
Zdrévas Maria s poklekanim™2!.

O dominikance Stépance Farrctové z Underlinden se ¥ik4, Zc se b&hem padesati
let modlila denné ,sto padesat Zdravas Maria a stejng tolikrat poklekala“?2.

V poloviné XIII. stoleti se sv. Markéta Uherska?? a blah. Benvenuta Bajani?
modli denné tisickrat Zdravas Maria a doprovazi to nejprve poklekdnimi a pak
veniemi.

Blah. Markéta z Yprés, dominikanska terciarka, zesnula v roce 1237, se podle do-
minikdna Tomése z Cantimpré?® modlila , étyfsetkrat Zdravas Maria a stejné tolikrat
poklekala™.

A francouzsky kral sv. Ludvik IX., tak ovlivnény dominikany, se modlil kazdy
den ,,padesatkrat Zdravas Maria a pfi kazdém poklekal26.

Ze viech t&chto texth tedy vyplyva, Ze se béhem celého XIII stoleti kolem
sv. Dominika velkolepym zptisobem rozsifila modlitba Zdravas Maria. Zdravasy, kte-
ré se modli, jsou poCetné: padesat ¢i nasobky padesati, doprovazené zvlastnim zpa-
sobem jejich modlitby podle sv. Dominika, tj. pokiekanimi. Oproti tomu ve XIl. sto-

4
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leti, jak jsme jiz vidéli, jsou p¥ipady existence této poboznosti velmi ojedinélé. Je ne-
pochybné, Ze to byl pravé sv. Dominik, ktery svou osobni zboZnosti a prostfednictvim
svych synil a dcer pfispél rozhodujicim zplsobem k rozsifeni modlitby Zdravas
Maria a k jeji opakované modlitbé.

Je sv. Dominik zakonodarcem rGZzence?

Je zfejmé, Ze ve smyslu, v jakém dnes chapeme slovo zakonodarce, sv. Dominik ri-
Zenec zakonné neustavil. AvSak blah. Rajmund z Kapuy, 23. generél fadu, nam pfe-
dava text, ktery je skuteéné& dilezity:

.,V této kapitole vylozim, co jsem se docetl i doslechl od diivéryhodnych osob
v rozlidnych krajinach Italie a co téZ dosvédéuje historie naseho preblazeného Otce
Dominika... Svolal né&které laiky, bojici se Boha a sobé znamé, a jal se s nimi jednat
o ustaveni jakéhosi svatého vojska, které by znovu dobyvalo cirkevnich prav a je bra-
nilo, jakoz i vérné &elilo kacitské zvrhlosti,... a nazval je vojenskymi bratfimi JeziSe
Krista... Ulozil jim denné o kazdé z kanonickych hodin fikat jisty poCet Ot€enast
a Zdravas Maria, aby nebyli bez modlitebniho fadu.?’

Kolik bylo téchto Ot¢enast a t&chto Zdravasi? Jisté to nevime. AvSak bula Re-
hote IX., vydana 24. kvétna 1235, kterou se schvaluje fad Militia dominicana, ndm
poskytuje dobré kritérium pro jeho vyvozeni: ,,Za kazdou hodinu dne - kanonickou
hodinu ~ feknou sedm Ot&enast a za kazdou hodinu marianského oficia sedmkrat
Zdravas Maria.“28 Je logické predpokladat, Ze t&chto 49 Otéenddt a téchto 49
Zdravas Maria bylo uz pfedem ustanoveno sv. Dominikem. Plati to o to vice, Ze ne-
existuje Zadny papezsky dokument pedchazejici tomuto, v némz by se ustanovova-
lo, Zze se ma modlit Zdravas Maria. Tato Militia dominicana, neboh kajici bratéi
sv. Dominika, jak se nazyvali po smrti svého zakladatele, ptsobila ve skute¢nosti od
roku 1210 a o dvacet pét let pozdéji obdrzi papezské schvaleni. MiiZe se proto fici, Ze
se jiz od roku 1210 tito vojensti bratfi JeziSe Krista modlili, povzbuzovani sv.
Dominikem, té€chto 49 Otéenasi a t&chto 49 Zdravas Maria. Toto je tedy prvni vénec,
prvni oficidlni riZenec dé&jin, ktery v naslednosti na sledu kanonickych hodin spogi-
va ve 49 Zdravas Maria misto on&ch padesati, které se modlime dnes. A tato forma
modlitby je v této chvili tim dileZit&jsi, Zze se témto vojenskym bratiim neukladaji
Zadné jiné modlitby.

Je také velmi dilezZité to, co se ustanovuje v feholi bekyni z Gentu, této domini-
kéanské fundace, stale fizené Otci dominikany, datum jejihoZ zaloZeni je rok 1234, te-
dy rok pted bulou vojenskych brati: ,, Kazda bekyné se ma denné modlit tfi vénce,
které se nazyvaji Zaltafem blahoslavené Panny.“2? To je to, co zname my pod ozna-
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Cenim tfi Casti rlizence: sto padesat Zdravasd ke cti sto padesati Zalmii zaltafe a jako
jejich nahrada.

Je jisté, ze v feholi mnisek ze San Sixto, vypracované samotnym sv. Dominikem,
se Zdravas Maria nepfikazuje. Je to proto, Ze se pfikazuji viechny kanonické hodiny
bozského oficia se zpé€vem zalmu, jemuz byl sv. Dominik, jak vime, prevelice oddan.
Mimoto — a je to tfeba mit stadle na paméti — Zdravas Maria a opakované Zdravas
Maria nebylo pro sv. Dominika pfedmétem pfikazu. Zdravas Maria ma jinou genezi
a linii pochopeni. Zdravas Maria se v Dominikovi rodi jako zvlastni poboZnost. Je to
néco, co vyuluje své bratry ,,vice svym piikladem nez mnohymi slovy®. Zdravas
Maria je prostiedim, v némz se Dominik pohybuje jako ryba ve vodé. A objevuje se
u ného jako norma pouze tehdy, kdyz neni mozné modlit se Zalmy bozského oficia.

V feholi mnisek ze Santo Domingo el Real, které jako jediné ve Spanélsku byly
zaloZeny sv. Dominikem, nenachazime také mnoho svétla ohledné tématu, které nas
zajima, néjaké vsak ano, a to cenné. Kodex, ve kterém se uchovava zmiilovana feho-
le, je kopii starého kodexu, ,ktery se uZival, kdyZ slavny svétec zalozil konvent*30,
Zde se s koneénosti ustanovuje, Ze laické sestry, které neumégji &ist Zalmy, maji na-
hrazovat poéet Zalmi Otenadi a Zdravasy, cozZ je zcela v souladu s Dominikovym
zplisobem mysleni.

Také v knize De institutione novitiorum od blah. Humberta’! z roku 1254 neni
Zdravas Maria pfedmétem mnoha ustanoveni. Pouze se ptikazuje modlit se Zdravas
Maria po kazdé hodince marianského oficia a ve chvilich pokuSeni. Z citovanych své-
dectvi viak jiz vime, Ze Zdravas Maria jako zvlastni poboznost, odkézana sv. Domini-
kem, dosahla v této dobé& svého plného rozkvétu.

Proto také neni nic divného na tom, Ze Zdravas Maria neni takika vibec zmirio-
vana v legislaci prvnich generalnich kapitul. Zdravas Maria a jeji opakovana modlit-
ba se mezi dominikany uskuteGiiuje a $ifi zdravou ,,nakazou®. Je to zvlastni poboz-
nost sv. Dominika, typicky jeho vlastni, a dominikani ji také zvlastnim zplisobem
praktikuji, ,,nakazeni® svym duchovnim Otcem, aniZ by z ni ¢inili pfedmét legislace,
s vyjimkou pfipadii, kdy nahrazuje modlitbu Cirkve, kterou je bozské oficium. V tom
je jeji zvlastnost a to je jeji sila.

Mohli bychom uvést celym jménem velky pocet ptipadii osob, a to nejenom do-
minikant, dominikanek a dominikanskych terciafl, ale také laikd, ktefi od poloviny
XI1IL. stoleti maji denni zvyk nejen modlitby Zdravas Maria, ale také modlitby pade-
sati Zdravast & nasobki padesati, jako je 100, 200, 400, 500, a dokonce 1000.32

Jako posledni pfiklad nam miZe poslouZit to, co dominikansky belgicky biskup
Tomas z Cantimpré uvadi v roce 1252 ve své knize Bonum universale de Apibus3
o jednom mladikovi, ktery se kazdy den modlil tfikrat padesat Zdravas Maria: ma to
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v tomto pfipadé zvlastni hodnotu, nebot’ je to poprvé. co se zde objevuje termin rii-
zence. Titul kapitoly zni takto: O mladikovi, ktery: kazds: den recitoval tri riiZence.
Jjenz se obratil do sebe a Zddal o pokdni.

Je zde, jak jsme vidéli. vic nez jasny krok vpfed od toho, Ze se ve XII. stoleti mi-
mo ojedinélé osoby nikdo nemodli Zdravas Maria, k tomu, Ze v prvni poloviné XI11.
stoleti a viibec v celém XIII. stoleti dochazi k vpravdé obdivuhodnému rozsifeni té-
to modlitby. A jejimi velkymi propagétory byli pravé sv. Dominik a prvni dominika-
ni.

Pocitadlo Zdravast

Jak je zfejmé, pro pocitani tolika Zdravasi bylo nezbytné néjaké pocitadlo. Je zde pfi-
rozené pocitadlo, kterym jsou prsty na ruce a jez se uzivalo prvotné. A vyskytuji sc
dokonce taci, ktefi se domnivaji, Ze této skuteCnosti vdécime za to, zc se zde nakonec
prosadily nasobky deseti.

Kdyz viak bylo nutné poéitat tolik Zdravasi, je pfirozené, ze vznikla jind pocita-
dla. Pogitadla modliteb byla vzdy béznym nastrojem ve viech nabozenstvich, zvlas-
&€ mezi buddhisty a muslimy. NejuZivanéj$im nastrojem je provaz, na kterém se déla
uréity pocet uzlt nebo na néjz se navléka jisty pocet provrianych kulisek.

Reknéme, Zze v dob& sv. Dominika bylo pro pogitani Otéenasi velmi rozsifené
uzivani provazu s uzly ¢i s posuvnymi kuli¢kami. Tyto provazy se nazyvaji pocitadla
nebo také paternoster. Modlitba Otendse je v Cirkvi zcela prvotni. Proto se nebude-
me zdrzovat u tohoto tématu. Doporucuji ji jiz Didaché. A ti, ktefi se nemohli mod-
lit Zalmy, se modlili Otéendse, k Eemuz jim slouzil jako potitadlo provaz.

Sv. Dominik a prvni dominikani uzivali provaz parernoster pro poéitani Otéena-
80, které se modlili. Kdyz se v8ak mezi nimi rozsifuje modlitba Zdravas Maria, neu-
jim slouZi pro oboji, a v mnoha pfipadech nemlzeme poznal, zda provaz je pater-
noster &i riizenec.>* Napi. na obrazu ze $koly Guida Sienského z XIIL. stoleti vidime
blah. Ondreje Galleraniho (+ 1251) kle¢iciho pfed Krucifixem s padesatkovym poci-
tadlem v rukou.’> Vzhledem k tomu, Ze hledi na Krucifix, miZeme si myslet, Ze se
jedna o pocitadlo Ot&enasu. Jestlize vsak postavou, k niz se modli, je Panna Maria,
jak je tomu na diptychu Simona z Cusighe z roku 1394, kde se skupina &lenéi bratr-
stva modli na kolenou s poéitadly neboli korunkami ve svych rukou, miiZeme pred-
pokladat, Ze tato pocitadla jsou riZenci. A neni Zadnych pochyb tam, kde jsou to
Panna Mana ¢i Jezidek, kdo je drZi, jak je tomu na obraze Panny Maric s rohovnikem
od Viléma Kolinského, datovaném v roce 1410, na némz dité jednou rukou hladi mat-
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ku a druhou drzi padesatkové pogitadlo.3 Toto pocitadlo je jasné riZzencem. A v&Fim,
Ze tylo obrazy ze XIV. a pocatku XV. stoleti — a mnoho je jich i dfivéjsich, nebot’ teh-
dy se objevil na scéné velky rlizencovy apostol Alan de Rupe - jsou dobrym svédec-
tvim toho, Ze riizenec je G€inkem dominikanského kazani jako takového a Ze Alan de
Rupe nebyl nic vic nez jeho velky lidovy kazatel.

Mame v38ak nékteré jasné pfipady mezi prvnimi dominikany, jako je pfipad bratra
Romea de Llivia, kataldnského dominikdna prvni generace, ktcry zaloZil konvent
v Lyonu (1218), byl provincialem, a velmi vlivnym ve své dobé, a jehoz smrt je jed-
nim jeho dobrym pfitelem podana nasledujicim zpisobem: ,,Pfi smrti mél v ruce pev-
né scvieny provaz s uzly, jenZ mu slouzival k pocitani 1000 Zdravast, které se den-
né modlil.“37 Toto je prvni p¥ipad pocitadla Zdravast, ktery je historicky zaregistro-
van, prvni rlizenec, a to v poloviné XIli. stoleti.

Kolik kuliéek v8ak mélo toto pocitadlo? Presné to nevime. V té dobé jsou rozsi-
fena pocitadla s padesati ¢i se stem. To, které sv. Katefina Sienska darovala otci
Alexie, své velké kamaradky, mélo sto kuli¢ek, rozdélenych vétsimi kuli€¢kami na de-
satky. A na téch, které koupil v Rimé princ Humbert v roce 1333, dfive neZ se stal
dominikdnem, jiz vidime tendenci byt néco vic nez pouhé praktické poéitadlo, nebot’
dvé méla kuligky z jantaru, dvé z koralt a dvé z krystalu 38

V XV. stoleti mame dosvéd&eno, Ze se vyskytuji politadla s deseti kuli¢kami s vi-
sicim provazkem s daldimi péti vétsimi kuli¢kami a jest€ s jinymi tremi. Pét kulicek
slouzilo k tomu, aby sc pocitalo pétkrat deset, a ti1 kulicky k tomu, aby se poéitalo
tfikrat pfedchazejici. Byla to dobrd metoda pro modlitbu 150 Zdravasi se zjednodu-
senym pocitadlem.3?

Rozjimani tajemstvi

Struktura rizence, kterou nyni vlastnime a jez je zdédéna od Alana de Rupe, ma jiz
téma rozjimani: tajemstvi radostnd, bolestna a slavna*®. To v3ak nechce Fici, ze mod-
litba Zdravasd v dobéach sv. Dominika a prvnich dominikant byla pouhym pozdrave-
nim, vzyvanim & vyslovovanim sladkého jména Maria bez Zadné rozjimavé konota-
ce. Zdravas Maria, feCené pomalym a rozjimavym zpUsobem, pfivadi k vtéleni.
A z viéleni vyplyvaji vechna tajemstvi Kristova a Mariina. Proto v feholi bekyni
z Gentu (1234), jiz vy$e zminéné, se ur€uje nasledujici: ,,At kazda z bekyni pfed kaz-
dym Otenasem a pred kazdym Zdravasem &te &i predklada jedno tajemstvi ze Zivo-
ta Krista ¢i blahoslavené Panny Marie **! Pro nékteré historiky*? je toto rozhodujici
dlikaz pro to, aby bez niceho dalsiho pripsali sv. Dominikovi zaloZeni rGZence.
Pokud se tyka samotného sv. Dominika, jiz jsme si fikali, Ze dobrym opérnym bo-
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dem je zde jeho devét zpusobd modlitby, pfi nichZ ma na prvnim misté Krucifix a na
druhém obraz nebo triptych Panny Marie a Septa Zdravasy, pfi nichZ ziistdaval dlou-
hou dobu jakoby ve stavu extdze, pti nichZ se zddlo, Ze mysli pronikal do nebe, pfi
nichz se nahle napliioval radosti a p¥i nichz si utiral sizy, kieré proudily z jeho oéi.
Tak Dominik rozjimal tajemstvi radostna, bolestna a slavna.

Nikdo jako blah. Fra Angelico nedokazal pfiblizit nam ho tolik v tajemstvich
Jezidovych a Mariinych. Na jeho malbéach a freskach, které se vztahuji na Jezistv
a Mariin Zivot, je Dominik jednou z mnoha osobnosti na scéné. Neni to samoziejmé
néjaky anachronismus. Je to zpiisob, jak nam Fici, do jaké miry byly Zivot, smrt a sla-
va Jezile a Marie n&im divérmé znamym a milovanym v Dominikové Zivoté.
Dominik tvof souéast scény az do vyjevu korunovani Panny Marie a nachazi se zde
v kontemplativnim postoji. A aZ na tomto vyjevu chtél malif Angelico zanechat je-
den detail, ktery nezanechal na Zddném jiném: za opaskem sv. Dominika visi pocita-
dlo s malinkymi a krasnymi kuli¢kami.

Nasledna tradice az k Alanovi de Rupe (+ 1475) mluvi jinym zpisobem o rozji-
ménich spojenych s Otéenasi a Zdravasy: o sedmi radostech Panny Marie®, o sedmi
bolestech Nejsvétéjsi Panny**, o Mariinych radostech a bolestech™®, o Los goigs del
Roser (radostech rizence)*® atd.

Rizenec v moderni dobé

Alan de Rupe jasné popisuje ustavujici ¢asti riZence. Skiada se z 15 Ot€enast
a 150 Zdravasii s rozjimanimi de Christi incarnatione, passione et gloria®’,
Popisuje obsah bolestnych a slavnych tajemstvi stejnymi vyjadrenimi, jak je zna-
me nyni. Jedind obména je v radostnych tajemstvich: uréuje jich devét volitelnych
a k nam znamym pfipojuje obrezdni, uték do Egypta, ndvrat z Egypta a podrize-
nost rodiciim.?

Podle Alana sv. Dominik byl velkym kazatelem riZence, ale nebyl jeho zaklada-
telem. Za zaloZeni sv. riiZzence nevdé¢ime nikomu mensimu nez Nejsvétéjsi Trojici.
Sv. archandél Gabriel ho formuloval a sv. Alzbéta ho rozsirila. Podle Alana se mari-
ansky zaltaf modlil jiz sv. Bartoloméj, stafi poustevnici na pousti, sv. Benedikt, sv.
Béda, sv. Bernard, sv. Frantiiek, sv. Dominik, sv. Luitgarda, sv. Lucie atd.*?

Alan byl vizionafem. Panna Maria a sv. Dominik se mu zjevili - podle néj — a sdé-
lili mu, aby kazal o marianském Zzaltafi. A vyuziva jakékoliv vidéni a jakoukoliv his-
torickou alegorii k tomu, aby vysvétlil a ospravedlnil modlitbu riiZzence. Jeho spisy
o riiZzenci byly vydany po jeho smrti, ale pro nedostatek historické kritiky nebyly ni-
kdy brany prili§ vazné, 1 kdyZ se uznava, Ze Alan byl osobné ptikladnym Feholnikem.
Byl bretatiskym dominikdnem, 1 kdyz kazal ve Flandrech. Byl ohnivym ¢lovékem
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a podle négj je v jeho dobé 50.000 t&ch, kdo se v jeho kraji pod vlivem jeho kazani
modli denné mariansky ZaltaF.

Nelibi se mu jméno riiZenec, zda se mu svétské0, a dava prednost jménu maridn-
sky Zaltdr na pamatku 150 Davidovych Zalmd, které se modlili v§ichni klerikové. Ne-
klertkové se tak méli modlit 150 Zdravasi. ZaleZi mu na tom, aby zdGraznil &islo 150
oproti &islu 50, s kterym se jiz ztotoZiioval rizenec. Cislu 150 budou odpovidat ti rii-
Zence, které on doporu¢uje modlit se kazdy den.

Dal$im velkym riizencovym apostolem je Alaniiv soudasnik Jakub Sprenger
(+ 1495), pfevor konventu v Koling&. O&istil rlZzenec od Alanovych vizionaiskych
prvkd, pfiznal sv. Dominikovi est byt jeho zakladatelem a rozhodl se pro jméno ri-
Zenec misto maridnského Zaltare. Je to on, kdo obdrzel prvni papeZské schvéleni ri-
zencoveho bratrstva v Koliné. Nebylo prvnim mezi riZencovymi bratrstvy, protoze
pod jinymi jmény plsobila jiz od XIIL. stoleti, ale jednalo se o prvni papezské schva-
leni rdzencového bratrstva. Nejprve obdrzelo 10. bfezna 1476 listinu papezského le-
gata Alexandra Forli. V ni se vedle schvaleni bratrstva a udéleni odpustkt Zadanych
cisafem uznava sv. Dominik jako zakladatel riZzence a uzndva se také oficidlng toto
jméno. Pozdé&ji Sixtus IV. bulou z roku 1478 potvrzuje vSechny tyto tituly a uruje
&asti, ze kterych se sklada rGiZenec, jak je zname dnes.>! Od té doby mé riiZenec pe-
vnou formu a riiZencova bratrstva se mnoZi takovym zpisobem, Ze zfidka se vysky-
tuji dominikanské klastery, kde by n€jaké nebylo ustaveno.

Vsichni papezové podporuji modlitbu rZence, lid na to nad$ené odpovida, a rize-
nec se tak stava jednou z onéch skuteénosti kfestanského Zivota, které ve pronikaji.
Mnozi se obrazy zasvécené Panné Marii RiZencové a rGZenci & Panné Marii
Ruzencové se zasvécuji mnohé chramy a klastery. Siteni rizence se shoduje s objeve-
nim Nového svéta, a tak jeho jménem jsou pokit€ny feky, mésta, zalivy, mysy, a do-
konce souostrovi. Neni divu, Ze také feholni provincie jsou pokitény timto jménem.
Jméno riZence je tak uzivané, Ze slouzi také pro pokiténi osob obojiho pohlavi.

Pius V. v roce 1571 pfipisuje vitézstvi u Lepanta modlitbé sv. riiZzence a nasledu-
jiciho roku ustanovuje jeho svatek na 7. fijna, den bitvy, pod nazvem Panny Marie
Vitézné. Aviak jeho bezprostiedni nastupce, Rehot X1IL, chtél, aby se nazyval Panny
Marie RizZencové.52 Je to v této dobé, kdy se do loretanskych litanii vkladé invoka-
ce Auxilium christianorum.

B&hem doby se pak rozmnoZzuji riizna oznadeni této poboznosti: jitfni riizenec, ro-
dinny riizenec, vé&&ny rizenec, riZzenec nemocnych, Zivy riZzenec, rizencové oddily,
riZencova bratrstva.

V posledni dob& pak Nejsvét€jsi Panna, kdyZ se zjevila v Lurdech a ve Fatimé,
Z4dala, jak vime, modlitbu riZence. Tato autorita je vic neZ dostalujici k tomu, aby
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vyzdvihla tuto poboznost. Je to poboznost. ktera v nasi dobé dospéla 1 do kin zndmy-
mi rizencovymi filmy, pfipravenymi Otcem Peytonem: ty se dodnes promitaji s vie-
obecnym zalibenim téch, kdo je zhlédnou. Ve Spanéisku se jimi slouzil Otec Santiago
Méndez pro kondni plodného apoStolatu.

Z tisich textd papeZil, které doporuéuji modlitbu riizence, chei zde ocitovat pou-
ze jediny, od Lva XlI1., nazyvaného riizencovym papezem, nebot’ se zabyval rizen-
cem ne méné neZ v deseti encyklikach:

Je nemozné, aby kfest’an, ktery se s virou vénuje modlitbé a rozjimani téchto nej-
vyssich tajemstvi, neskonéil u hlubokého obdivu pii kontemplovani Bozich uradki
uskutednénych v Nejsvét&jsi Panné pro spasu viech ndrodu, a aby, kdyZ se pfesvéd-
¢il o pravdivosti t&chto véci, nepfestal svéfovat se s duvérou do jejiho ochranného na-
ruéi, a pfitom neopakoval slova sv. Bernarda: ,Vzpomen, 6 pfemilostiva Panno Maria,
Ze od vékii nebylo slychano, abys nékoho opustila, kdo se utikal pod tvou ochranu,
nebo kdo t& vzyval o pomoc ¢i prosil o piimluvu*.*33

A nakonec uvadime jeden text Benedikta X1V. (1740-38), v némz odpovida na
otazku, s kterou se na ného obratili bollandisté ohledné toho, zda sv. Dominik ma byt
povazovan za zakladatele ruZence:

.Ptali jste se mé, zda sv. Dominik byl skuteéné zakladatelem riizence. VyhlaSovali
jste, Ze jste v tomto bodu zmateni a plni pochyb. Co pak viak udéléte s tolika vyhla-
Senimi nejvysSich veleknézi, jako jsou Lev X., Pius V. Rehof XIII., Sixtus V.,
Klement VII1., Alexandr VII., Inocenc XI., Benedikt XI1l. a ruzni dalsi, véichni jed-
nomyslini v pfipisovani ustanoveni riZence sv. Dominikovi?">*

Litanie

Modlil se sv. Dominik litanie? P¥edpokladame-li, Ze se jedna o takové litanie, jaké
mame nyni, tak nikoliv. Ty byly schvéleny pro celou Cirkev Sixtem V. v roce 1587.
Avsak pred témito hitaniemi existovaly rGzné jiné litanie ke cti Nejsvétéjsi Panny, kte-
ré byly v pribéhu stfedovéku velmi zndmé. Nejstarsi se nam uchovala v mohuéském
misdle z XII. stoleti. Sv. Dominik se proto mohl modlit nékteré z t&chto litanii.
Nemame v3ak zpravu o tom, Ze by né&jaké slozil. Ty, které se modlime nyni, s¢ na-
zyvaji loretanské, protoze se modlily v poutnim chramu Panny Marie v Loretu.
Litanie v3ak nejsou vlastni ¢asti riZence.

Ze 3panélského originalu
Santo Domingo y el Rosario, Studium, 1991, vpl. 31, s. 283-299,
prelozil P. Stépan M. Filip OP
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Poznamky:
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Srv. Acta Sanctae Sedis... pro societare SS. Rosarii. 4 vol. Lugduni, 1891.

Jsou tak nazyvani podic svého feditele, Jeana van Bollanda (1596-1605), a zabyvaji sc vytyée-
nim zaklad( a kritérii modemi hagiografické védy. Plody jejich badani sc publikuji v Acra
Sanctorum.

V Casopisc The Month, 1900; 1901; 1908, a v Dictionnaire d*Archéologic Chrétienne et Liturgie
111, 5. 399-406, heslo ,.Chapelet™.

V Revue du clergé frangais. 1901, n. 169.

Ve své dobé na né odpovédéli ETCHEVERRY, D., Le saint Rosaire et la nouvelle critique.
Marscille, 1911, a MEZARD. D., Etude sur les origines du Rosaire. Caluire, 1912.

Srv. GALMES, L. - GOMEZ. T., Santo Domingo de Guzman. Fuentes para su conocimiento.
BAC, Madrid, 1987.

Dncs bychom samozicjme, po listu Rosarium Virginis Mariae, muscli jeste dodat pét svétclnych
tajemstvi [pozn. pickl.].

Ve Spanélsku jsou lorctanské litanic pevnou soucasti kazdého riZzence [pozn. pickl.].

Srv. Gran Enciclopedia Rialp, heslo ,,Ave Maria™.

Srv. SV. BERNARD, Sermo 1I: PL 183, 73-74.

Srv. GETINO, L. G. A., Origen del Rosario. Vergara. 1925, s. 7.

Srv. ihid. Tento autor zavisi velmi vyraznym zpusobem na MEZARDOVI, op. cit., t¢méF ve
vicch historickych udajich tykajicich sc Zdravas Maria ve XI1. a XII1. stoleti, takzc odkazujeme
na ného.

GALMES — GOMEZ, op. cir., s. 210-211 (&csky picklad in: KOUDELKA, V. J., Dominik.
Zvéstovani Boziho slova. Tisnov, 1992, s. 72-73).

Chronica Ordinis Praedicatorum ab anno 1170 usque ad 1333. Vol. ll, fasc. I: ed. B. M. REI-
CHERT. Romac. 1897, n. 12.s. 43.

Ibid.,n. 71, 5. 42,

MEZARD, op. cit.. a GETINO, op. cit., uvadgji velké mnozstvi t&chto piipadi. My jsme z téch-
to spisti vybrali pouze nékteré z nich.

Zivoty bratfi Kazateltr. Cast 111, kap. 19. Praha, 1938, s. S1.

Je to samotny blah. Jorddn, kiery uved! do fadu modlitbu Jména Marie, spolivajici ~ podle t¢-
hoz textu — v Magnificar, v hymnu Ave maris stella a ve Ctyfech Zalmech, jejichz prvni pismena
tvofi akrostichon . MARIA™.

Ibid., s. 52.

Ibid. Cast 1, kap. 6, s. 17 [ptcklad jc upraven].

ECHARD, 1., D¢ Scriptoribus Ordinis Praedicatorum, 1. 1, s. 69.

CATHARINA DE GUEBWILLER, De vitis primarum sororum monasterii Unterlinden: od. B.
Pcz. Ratisbonac, 1723. Srv. MEZARD, op. cit., s. 97.
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Srv. FERRARLI, De rebus Hungaricae Provinciae Ordinis Praedicatorum. Vindobonac, 1637, s.
225; MEZARD, op. cit.

Srv. BERNARDUS MARIA DE RUBEIS, Vita B. Benvenutae Bajani. Venctiis, 1757.

Srv. CHOQUET, H., Sancti Belgi O. P. Douai, 1618, s. 144-200; MEZARD, op. cir., s. 104.
Srv. BOUQUET, M., Recueil des historiens des Gaules, t. XX, Preface™, s. XXVIIL

Zivot svaté Kateriny Sienské. Cast 1, kap. 8. Stara Ridc na Morave, 1915, s. 65-66 [picklad jc
upraven].

Bula Quae omnium conditoris honorem. In Acta Sanctae Sedis... pro societate SS. Rosarii.
MAMACHI, T., Annales Ordinis Praedicatorum, t. I, Romae, 1756, n. XXXV; Appendices,
n. LXVIIL

GETINO, op. cit., s. 23.

Opera de vita regulari: c¢d. J. J. Berthier. Marictti, Torino, 1956, vol. 11, Appendix. s. 525ss.
Srv. MEZARD, op. cit., s. 115-215.

Douai, 1597.

Existuji dobové obrazy a ndahrobky, na kterych sc objevuji tyto provazy visici na krku ¢i za opas-
kem. Viz vyobrazeni, ktera publikuje GETINO, op. cit., s. 40.

Srv. HUERGA, A., El Rosario. Historia, teologia y arte. Ed. OPE, Guadalajara, 1968, s. 14.
Srv. ibid., s. 37.

MARCHE, L. dec la, Anecdotes historiques, légendes et apologues tirés du recueil inédit
d’Etienne Bourbon, dominicain du X111 si¢cle. Paris, 1877.

Srv. GETINO, op. cit., s. 38.

Srv. ibid. Takovy byl ruZzence vévody z Las Almenas, kontemplovany nadim autorcm.

A nyni také svételnd [pozn. piekl.].

Srv. MAMACH]I, op. cit.; MIRAEUS, A., Opera diplomatica, t. IV; RICKELL, Historia begui-
nisarum belgii.

ECHARD, op. cit.

Provensalsky rukopis ze XIV. stoleti.

Rozdifované fadem scrviti, potvrzenym 13. biczna 1249.

Od sv. Vincence Ferrerského (+ 1419).

Od téhoz. Srv. GETINO, op. cit.. s. 62-66.

Tj. 0 Kristové viéleni, utrpeni a slavé [pozn. pickl.].

Srv. ALAN DE RUPE, Sermones sancti Dominici Alano revelati. Friburgii, 1619.

Srv. ibid., liber 1, cap. VI

Latinsk¢ ,rosarium™ znamend zahradu &i Skolku rdzi. ,,RGZence znamena kef, $kolku, kytici
a obét’ rizi; a vzhledem k tomu, Ze riZe je mezi kvétinami nejkrasn&ji ¢ ncjvonavejsi, odlivod-
nén€ sc nazyva rizencem poboznost, ktera duchovng propléta nejkrasngsi JeziSova a Mariina ta-
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51

53
54

jemstvi s ncjkrdsngjsimi ustnimi modlitbami a vzbuzujc ty ncjvznciengjsi myslenky...*
LLAMERA, M., Libro del Rosario. Ed. FEDA, 1949, s. 10.

Srv. CHAPOTIN, M. D., Quelques notes historiques sur le sainte Rosaire. Paris, 1901, s. 27;
Acta Sanciae Sedis ... pro societate SS. Rosarii, pozn. 25.

Monet Apostolatus (1. 3. 1573): stv. Acta Sanctae Sedis... pro societate SS. Rosarii, s. 25.
Encyklika Jucunda semper (8. 9. 1894).

Srv. MEZARD, op. cit., s. 415.

Aristonico Montero Galan OP (1932) se narodil ve Villanueva ve Spanélsku (v provincii
Avila). Vstoupil do dominikanského fadu, v némsz v roce 1956 slozil své slavné sliby a v ro-
ce 1962 byl vysvécen na knéze. Je ¢lenem misijni provincie P. Marie Ruzencové. Vyucuje
na fadovém studiu této provincie v konventu sv. Petra Mucednika v Madridu. Na pfelomu
80. a 90. let 20. stoleti byl $éfredaktorem prestizniho Easopisu Studium, vydavaného timto
madridskym studiem (z tohoto Easopisu je i pfevzat nas ¢lanek).
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Mariin plast’

rozhovor s AleSem Opatrnym
o pastoraénich problémech kolem marianské ucty

Jste reditelem Pastoracniho stiediska pii prazském Arcibiskupstvi, co se vam vybavi
Jjako prvni reakce, kdy? se Fekne maridnskda vcta?

Bude to asi profesionalni deformace, ale mné se okamzit& vybavi rliznost, tj. Gcta hlu-
bok4, neokdzala, zdrava, Gcta pfemrsténa, bojovna, nesnasenliva, lidovy ky¢ a stejné
tak tfeba nadherna plzeiska madona. Jako prvni véc se mi tedy asi vybavi cela mo-
zaika.

S jakymi problémy se ohledné maridnské iicty setkdvate v pastoracni oblasti?

S &im se ¢lovék setkava? Samozfejmé se viim moznym, ale dvé polohy, o kterych asi
ma smysl mluvit, jsou na jedné strané nedtvéra az odpor k marianské ucté, a na dru-
hé strané marianska Gcta pfevysujici vSechno ostatni nebo maridnska tcta jako téméf
hlavni charakteristika veskeré kiestansko-katolické pravovérnosti. S témito krajnost-
mi, které se ukazuji nékdy vice nékdy méné, se ¢lovék maze potykat. Je tu jesté tic-
ti problém, a tim je zavislost na marianskych zjevenich. UmysIné zdfiraziiuji slovo
»zavislost™, nemluvim o zjevenich jako takovych, problémem je zavislost. Rekl bych,
Ze za v§i problematickou marianskou Uctou, tim problematickym myslim jak po-
chybnosti nad ni, tak jeji pfemr§ténost, stoji dvé vé&ci. Tou prvni je nedostatecné vzdé-
lani. Ten, kdo marianskou tctu odmitd, nevi ¢asto pofadné, o€ jde, ten, kdo ji pieha-
ni, vlastné také ne. Jedna i druha strana zpravidla nema chut’ a motiv k tomu, aby své
vzdélani v té v&ci né&jak prohloubila. Pro jedny se to zda byt zbyteéné, a pro ty druhé
vlastn¢ také: pro¢ by to zkoumali, kdyZ tim ziji. Druhy problém, ktery vidim, je za-
leZitost citové stranky &lovéka, kterou nepovazuji ani za nadbyte€nou, ani za Skodli-
vou, ale ktera je prece jen u kazdého jina. U nékoho mize byt zdravy obsah marian-
ské tdcty projevovan emotivné takovym zpisobem, Ze to nékomu jinému vadi. Na
druhé strané leckdo, kdo se tvai jako mariansky nectitel, je &lovékem, ktery tuto tictu
ma, ale nema naprosto potfebu ji néjakym emotivnim zplisobem vyjadfovat. Myslim,
Ze tyto dvé véci, vzdélani a emotivni stranka, hraji velkou roli. Zv1astni fenomén, kie-
1y je dnes velmi silny, je zavislost na marianskych zjevenich, jak jsem se jiZ zmino-
val. V dobach obecné nejistoty je pro fadu lidi nejdivéryhodné&jsi takova situace, kdy na-
byvaji dojmu, Ze disponuji n&jakym pfimym spojenim, ke kterému nepottebuji ani teolo-
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gy, ani biskupy, ani nauku cirkve. Maji to prosté rovnou. A na tomto rovnou jsou ti lidé
pak zcela zavisli. Zavislost je ale néco jiného neZ zjeveni samotné, to stale zdlraziuji.

Némci maji takové to hezké prislovi: ,Hinter jeder Sucht ist eine Sehnsucht’, za kaz-
dou zavislosti je néjakd touha. Co se zu touto zavislosti, kierou jste popsal, skiyva?
Jaké motivy vedou clovéka k tomu vyhleddvat tu &i onu formu zavislosti?

Je samoziejmé troufalé mluvit o motivech druhych lidi, zvlasté mluvit o nich obec-
né&, ale presto se snad n&jaké spoleéné rysy daji najit. Myslim si, Ze pro fadu lidi je
klasické kfestanstvi pfili§ suché a nezajimavé, kdezto zjeveni znamena né&jaké vzru-
Seni, néjaké ozvlastnéni. V zaZitkové spole¢nosti je rozhodné zjeveni pro mnoho lidi
zajimavéjsi neZ katechismus. Je to 1 dost pochopitelné, ale nemusi to byt cesta. Druha
véc je ona uzZ zminéna nejistota. V situaci, kdy nevim ¢eho se mam chytit nebo mam
strach, Ze to, co se dozvim, bude pro mé malo, mizZe se pro mé stat hlas z nebes, kte-
ry mi nékdo pfedlozi od nékoho druhého, né¢im, po ¢em sahnu, a ostatni mé uZ ne-
zajima. Je v tom také i sklon fady lidi k zjednodugovani. Cim jednodussi odpovéd’ do-
stanu, tim je mi milej$i. Nechci né€koho urazit, ale palcové titulky novin jistého typu
a velké fotografie jsou Casto tim, co fada lidi chce vnimat. Mnozi upfednostiiuji jed-
noduchou, nekomplikovanou odpovéd’, aniz se né&jak ptaji po jeji pravdivosti. Zkratka
zaliba ve zjednodusenych nebo velmi jednoduchych vypovédich, které maji velkou
autoritu. Souvisi to s podvojnym trendem v postmodemi spoleénosti, kde je na jedné
strané kladen velky diiraz na racionalitu, a zarovei je pravé tato racionalita vyvazo-
vana pfiklonem k néfemu, co neni ihned racionalné ovéfitelné. Je to jakysi kontrast,
ktery je témto lidem ohromné mily, protoZe po viech zdivodnovanich a matematic-
kych vypoétech je zde najednou k dispozici néco uplné jiného.

V neposledni fad& bych nerad zapomnél i na uréitou suchost Zivota, ktera mize
vést k tomu, Ze néco, co je emotivné silné a neobvyklé, je prosté pro ¢lovéka pfitaz-
livé. A pro nékteré lidi to lezi pravé v ndbozenské oblasti.

Jaké vidite rozdily mezi Pannou Marii evangelia a Pannou Marii patologickych forem
maridnské vcty. Vystupuji do popredi néjaké rysy, které jsou upiné odlisné? Mam na
mysli tFeba vyroky typu. ,,... Mariina pravice jiZ neudrzi trestajici ruku JeZisovu ..."'?
Zdrava marianska Gcta zfejmé velmi souvisi s tim, jak ¢loveék chape JeziSe. Jestlize
se &lovéku ztrati (iplné JeziSovo lidstvi ve prospéch jeho bozstvi, tak to zdanlivé vy-
pada pravovémé, ale pravovémeé to neni, protoze Jezi§ Kristus je piné Biih a pIné ¢lo-
vek. Nékdo si tuto ztrdtu pak doplni tim, Ze v Panné Marii ma ¢lovéka a v Panu JeZiSi
ma syna BoZiho bez dalsiho.
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Dalsi pfi¢ina spotiva v tom, ze fada lidi vnima evangelium a JeZiSe jako zdkon
v tvrdém slova smyslu, jako néco, co ¢lovéka neustile néjak utlatuje nebo po ném
néco poZaduje, kdezto Panna Maria ho pohladi. Jeden stary faraf fikal: ,,N&ktery lidi
to maj takhle - Pan JeZi§ po nas furt néco chce a Panna Maria je hodna“. Jestlize ne-
vidim, Ze Pan JeZi§ je na mé hodny, tak ho opravdu pofadné nechapu, a pak si to mu-
sim nékde né&jakym zpisobem, az pfehnanym, vykompenzovat, a to je samozfejmé
nesikovné. Cim lépe &lovek chape Jezise jako vykupitele, ktery je pravy Bih a pravy
Clovék, ktery se stavi na stranu hfisnika ne proto, aby jeho hfich potvrdil, ale aby ho
z ného zvedl, tim zdravéjsi mize mit pohled na prvniho vykoupeného &lovéka, .
Jezisovu matku Marii. Cim méné ¢lovék rozumi Kristu, tim vice si mZe pokroutit
marianskou uctu.

Co se da s nezdravou zboznosti délat?

Odpovéd’ krutého realisty je: Nic. Ma-li nékdo formu zboZnosti, kterd mu vyhovuje,
pro¢ by ji mél ménit?

Piimo, zacilené, to opravdu nejde, doty¢ny Elovék bude mit dojem, Ze mu néco
rvu a beru. Osobné bych se velmi pfimlouval k citlivosti vii¢i lidem a jejich formé
marianské tcty. Je-1i n€co srdci Elovéka blizké a my se do toho opreme (byt’ 1 teolo-
gicky spravng, ale jinak necitelné), tak dotyénému ubliZime a on to prdvem pociti ja-
ko ztratu. Na druhé€ strané, jestlize se podafi dlouhodobé lidem pfibliZovat evangeli-
um, mohou se opravdu napravovat jak jejich kristologické, tak i mariologické, ekle-
siologické a jakékoliv jiné nézory. Skon&im u ohromné moudrosti, Ze nejlepsim 1é-
kem je poctivé hlasani evangelia.

Ve farnosti muZe nastat situace, kdy jista jeji vyhranéna ¢dst, napr. ta s nezdravou
maridnskou vctou, dotycnou farnost néjakym zpisobem stépi. Jak by mél spravee far-
nosti zminénou situaci Fesit?

Ja bych se pfimlouval za to, aby ve farnosti byl prostor pro lidi riznych orientaci, za
jedné jediné podminky: Ze to své nebudou vnucovat véem. Vidim jako jeden z vel-
kych kol duchovniho spravce - zvIast€ napf. u Elenit&jsich farnosti s aktivnimi vy-
hranénymi lidmi - uh4jit pro vSechny prostor k Zivotu. Aby ti aktivni, at’ uz jsou ta-
kovi nebo makovi, nepfevalcovali vechny ostatni a nenutili viem (o své.

Spatiujete néjaké rozdily mezi marianskou vctou ve velkych méstech a na venkové?

Ja bych velké mésto a venkov nepokladal za rozd€lujici znak. SpiSe bychom museli
jit dal zemépisné. Cim traditngjsi kiestanské prostfedi, vychodni Cechy, &asti
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Moravy, tim zpravidla emotivné&j3i a siln&jsi maridnska tcta, ¢im intelektualngjsi pro-
stredi, tim bud'to kultivovanéjsi, anebo dokonce téméF zadna, ale v Praze najdete stej-
né tak extrémni maridnské ctitele jako extrémni marianské nectitele, protoZe v Praze
najdeme takika viechno. To ostatné plati o kazdém velkém mésté. Na Seském ven-
kové je to také velmi riizné, jsou tam skupiny s velkou marianskou tctou a zboznos-
ti - je-1i nékdo formovan Svatou Horou a okolim, kam jezdil na pout, samoziejmé se
to na ném projevi. JestliZze je obec kiest'ansky skomirajici a slaba, pak tam neni ma-

ridnska Ucta ani jina Gcta, nebot’ je tam vieho mélo.

V nasi zemi hrdla vyznamnou roli pout, viz mnosstvi poutnich svatyni. Ale ty jsou
ovSem vétsinou barokni. Do jaké miry je dnes pout ditleZitym prvkem zboznosti v Ce-
chach? Jak jsou na tom Ceské farnosti s jejich pofadanim?

Po roce 1990 se velka &ast katolik( z na$i zemé& vypravila do Lurd, Fatimy, La Salety
a Medzugorje. Tato vlna je dnes uz mensi, ale je$t€ tplné neskoncila. Zajem o naSe
domaci marianska poutni mista sice nevymizel, ale, pokud je mi znamo, neni zase ni-
jak extra veliky. Cestovani do ciziny bylo donedavna pro lidi atraktivni, protoZe to v
minulosti nebylo moZné. Dnes jsou pouté trochu zkaZené snadnou moznosti dopravy,
protoze pro fadu lidi je pout’ a poznavaci turisticky zdjezd spojen v jedno. Kdyz se to
vsechno odehraje v jednom dni, tak to s pouti asi mnoho spole¢ného nema. Zazivaji
to t na Svaté Hofe: tamni rektor fikal, Ze si mu nékdo stéZoval, Ze tam v nedé&h v osm
vecer neni otevieno. On to komentoval tak, Ze pro ty, kdo si objedou Ctyfi zamky, tii
hospody a pak se je3té v osm chtéji stavit na Svaté Hofe, opravdu neciti povinnost mit
otevieno.

Predmétem mnohych religionistickych studii byva vzestup nebo pokles daného typu
ndboZenstvi, resp. zboZnosti. Existuji néjaké studie zkoumajici z tohoto pohledu ma-
rianskou vctu?

Nevim o tom, Ze by se specielné zkoumal vzrist nebo pokles marianské tcty. Spise
se da Fict, Ze po Druhém vatikanském koncilu doslo v lepsim piipadé k urcité kulti-
vaci marianské Ucty, napf. v mistech, kde byla tato tcta silné odvozovana od liturgie,
a zejména tam, kde se vzal vazné dokument Pavla VI. Cultus Marialis, ktery se vel-
mi zabyva liturgii.

V poslednich desetiletich se zredukovaly poboznosti ve prospéch msi, coz neni
Gplné v pofadku a zdravé, protoZe se tim zuzil zplisob vyjadfovani zboZnosti. Se
zmensenim poétu poboZnosti se samoziejmé zmensila 1 Cetnost maridnskych poboz-
nosti. V dobach, kdy mse byvala ve viedni den pouze rano a veler majova, kdy ran-
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ni mde byla slouZena latinsky a nesrozumitelné, kdeZto méajova &esky, srozumitelné
a hezky, byla samoziejmé majova poboznost pro lidi atraktivni. J4 to jesté pamatuji, vy
mladiCci uz samoziejmé ne. KdyZ se naproti tomu presunuly mse v podstaté z rana na
veCer a vzrostla touha po pfijimani eucharistie, byly poboZnosti v podstaté vytladeny.

Co se ty¢e zmény forem marianské ticty, ony se viibec zménily formy Zivota 1 for-
my slaveni v mnoha vécech. Odpadly poboZnosti, nékde odpadly 1 privody a kraj-
&icky, i kdyz zdaleka ne v3ude. Na druhé strané viak velmi vzrostl zdjem o marian-
ské zjeveni, coZ je, myslim, pro posledni dvé az tfi desetileti charakteristické. Ma-li
se to povazovat za jednoznaéné negativni, nebo za jednoznaéné pozitivni jev, to bych
si netroufl rozhodnout. Na takovéto hodnocenti je brzy.

U studentui, mladych konvertitit a dospélych racionalné zaloZenych lidi se Ize casto
setkat s jistou rezervovanosti k marianské ucté a s namitkami typu. vira babicek, ka-
tolickd variace na antickad Zenska boZstva, ndhrazka za maminku, vira nedospélych...
Co byste takovému clovéku poradil, kdyby za vami prisel?

Intelektudlovi mize ¢lovEk nastésti fict, ze si ma néco nastudovat, a on vi, Ze je jen
Jjeho minus, kdyZ to neudéld. Zde je jakasi obrana. Ja mu klidné potvrdim, zZe fada ba-
bi¢ek muZe mit tu viru povére€nou, Ze fada lidi v tom ma ndhradu za maminku, ale
Ze Je piece jen v té teologii pfitomno je$té mnohem vic. Pokud by si tedy byli ochot-
ni vzit do ruky né&jakou knizku, napf. Hugo Rahnera Maria a Cirkev, coz bylo pri-
kopnické dilo nékdy ve dvacatych tficatych letech minulého stoleti, kde jsou k nale-
zeni starokfestanské obrazy Mariiny, nebo kdyby se konec konctl chtéli podivat tie-
ba na zavé€r Lumen Gentium, neurazilo by je to, a tieba by z toho 1 néco pochopili.
Jsme-li u téch tituld, tu§im, Ze u nas také cesky vyslo dilo Urs von Balthasara o Marii.
Samoziejmeé Guardiniho, v&etné RbzZence! Jeho povidani o riZenci je nadherné.
V kazdém pripadé bych se doty&ného dusledné snazil ptat, jestli ma poznatky, nebo
predsudky. Bud’ to snese, nebo ne.

Padlo zde, Ze i ti, kieri se k maridnské zboZnosti stavi se skepsi, o néco prichdazeji.
Jakd jsou pozitiva marianské zboZnosti?

PfedevSim mné piijde velmi dalezité, Ze ten, kdo pfistoupi k Panné Marii bez pfed-
sudkl na jedné strané a bez pfehdnéni na druhé, objevi obraz vykoupeného &lovéka.
Myslim, Ze tento obraz je pro nds nesmirné dulezity. MiiZe byt urcitou protivahou vii-
€1 skepsi, kterou mame sami nad sebou, kdyZ vidime nevalné vysledky svého Zivota,
sv€ chyby. Bud’ si mohu Pannu Marii poloZit jako nahradni ideél: Ja jsem nedokona-
ly, a ona je dokonalé - ja uZz nemusim usilovat o svou dokonalost, coz je dost ne-
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$tastné, anebo si mohu Fici - toto dokdze Biih s lovékem, Bih mizZe uéinit nékoho
natolik vyjime€nym - ja sice takto vyjime&ny zfejmé nejsem a nebudu, ale Bih se
mnou néco dokaze také. To povaZuji za ndramné silnou véc.

Dalsi aspekt je spojeni pohledu na Pannu Marii a na cirkev. Maria jako prototyp
cirkve. Cirkev jako né&kdo, kdo je pofad vémé s Kristem, i kdyz ¢asto nerozumi.
Mariino pochopitelné nerozuméni mnoha vécem v JeZiSové Zivoté mné ptijde také ja-
ko velmi uZite¢nd a silna véc pro vlastni Zivot.

Nakonec je tu néco, co je tézko sdélitelné: osobni vztah. J4 mohu mit k nékomu
svilj zcela origindlni osobni vztah. Vztah k nékomu, ke komu mam dévéru. Je to né-
co mezi Marii a mnou a je to néco, s ¢&im mohu v Zivoté poé&itat. Ovsem jakmile z to-
ho nékdo za¢ne délat reklamni kampati, tak to mize byt odpudivé. Pokud se jedna
o vztah osobné prozivany, tak o tom mozna nemohu mluvit, ale pro mdj Zivot to ma
velky smysl.

To je jen nékolik bodld. Samozfejmé nelze vyderpat vie, co miize ¢lovék v mari-
anské Ucté najit.

Myslite, Ze katolicky pohled na Marii je v soucasnosti prekdzkou v ekumenickych
vztazich?

Spise ano nez ne. Tém feknéme ,,slusnym* evangelikiim bude nas pohled tak trochu ne-
pochopitelny. N&kterym ,,divochim® z kfest'anskych spoleenstvi neni nepochopitelny,
je jest& horsi. Ti z nas budou vyhanét ducha marianského, obfadného, liturgického, ka-
tolického a nevim jesté jakého. Nejsou to samoziejmé vsichni, znam také rozumné lidi.

Narazime tu na jeden historicky problém - problém identifikadni ndlepky. Nelze
fict, kdo si zacal, ale vyvinulo se to tak, Ze my, katolici, jsme si na sebe nalepili ma-
rianskou Gctu jako identifikaéni znak, ktery nas odliSuje od protestantil, a oni tento
identifikadni znak, kdyZ to feknu velmi slu$né, respektuji. A tim uz je to dano. Skalni
katolik postavi marianskou uctu dopfedu, aby si o ni evangelik rozbil nos, a hned vi-
dél, Ze je jiny. Tvrdy nekatolik, nemyslim véfici z vychodnich cirkvi, ti marianskou
lictu maji, tedy z protestantského svéta, nam zase do té marianské tcty hned da ranu
jako do nosu, abychom si uvédomili, Ze jsme Gplné vedle a on vedie neni. Je to dost
nestastné. Ono v ekumenismu jde stale je$té pfedev$im o to, zda si ti dotyéni lidé
chtéji rozumét, nebo si chté)i ukazat, Ze ten druhy je hioupy nebo Spatny.

K tomu bych je$t€ podotkl, Ze mame, dle mého nazoru, dost znaény dluh v po-
znani mariologie vychodnich cirkvi. Tam patfi mariologie, jak se vzdy vyklada, vel-
mi t&né& k celé antropologii.. Vychodni kfestané maji velikou dctu k Pann& Marii
a jejich pohledy, nékdy trochu jiné nez ty nase, jsou v mnohém obohacujici. Je zaji-
mavé, Ze u nich neni roz§ifen fenomén marianskych zjeveni.
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Zminil jste na zacatku plzehskou madonu. Co si mysli pastordlni teolog o vytvarném
uméni a marianské ticté?

Nejsem odbornik na vytvarné uméni, ale presto bych si troufl tvrdit, Ze vytvarné umé-
ni mize poslouzit nékterym lidem jako ur¢ita kultivace jejich marianské tcty. Clové-
ku, ktery ma pro toto vyjadfeni cit, bych Fekl, Ze mlize dat na jedné strané do zavor-
ky viechny kyCovité projevy a ponechat je tém, kterym chutnaji, protoze jej to ne-
musi zase tak trapit. Ale navic se mlZe podivat na gotické madony. Myslim, Ze me-
ditaci nad gotickou madonou by ¢lovék mohl ledacos z marianské tcty pochopit.

Jaka poloha v Sirokém spektru maridnské ucty je vam osobné nejbliZsi?

Pro mé osobné je Panna Maria nejbliZsi a nejsrozumitelnéjsi jako velké dilo BoZi, te-
dy projev toho, co Bith miZe udélat s ¢lovékem a z Eloveéka, tedy jako prototyp vy-
koupeného ¢lovéka, k tomu se mohu vracet pofad. Déle jako nékdo, s kym mohu jit
Zivotem, a miZe to znamenat pro mé uritou ochranu a mohu prosit o tuto ochranu
pro druhé lidi. Mariin plast’, ktery ¢lovéka chrani od atoku zla, to je obraz mné vel-
mi blizky, zv1asté prosim-li za druhé lidi. A potom Maria jako postava viry, jako né-
kdo, kdo cely Zivot fika Panu Bohu ano, ackoliv rozumi jen obcas a né€emu. Toto
Mariino ,,ano™ se mi promita celym Zivotem a je snad pro mé tim vlbec nejsiln&j$im,
protoze pfes vSechny své slabosti ma pravé toto ¢lovék Panu Bohu fikat.

Dékujeme za rozhovor.

Rozhovor pfipravili Martin Betinec a Norbert Schmidt v tnoru 2003
s praktickou a teoretickou pomoci
Barbory Auerspergerové a Martina Stanka.

Ing. Ales Opatrny, Th.D. (1944) je feditelem Pastoracniho stiediska pfi Arcibiskupstvi praz-
ském, biskupsky vikar pro pastoraci a odborny asistent na KTF UK na katedfe praktickych
obori. Vystudoval CVUT fakultu strojni v Praze (1968), Cyrilometodéjskou teologickou fa-
kultu v Praze - Litoméficich (1974), tyZ rok pfijal knéZské svéceni. Postgradualni studium
absolvoval na CM teologické fakulté UP v Olomouci, kde ziskal nejprve licenciat (2000)
a pozdéji doktorat teologie (2002). Po vysvéceni byl &inny v duchovni spravé v zapadnich
Cechach (1974 -1989), od roku 1990 na Arcibiskupstvi prazském jako referent pro pastora-
ci. Roku 1991 byl jmenovan feditelem noveé zfizeného Pastoraéniho stfediska, pii tom je sta-
le ¢inny v pastoraci. Publikuje v Teologickych textech, Katolickém tydeniku, na internetu
(www.vira.cz a www.pastorace.cz), v Karmelitanském nakladatelstvi vydal nékolik knih. Je
zakladajicim ¢lenem Spolegnosti pro studium sekt a novych nabozenskych sméri v Praze.
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Martin Luther
Vyklad na Magnificat

l. avod

Martin Luther zcela neodstranil, jak se mnozi katolici domnivaji, marianskou uctu,
nybrz kritizoval nékteré jeji nezdravé rysy. Bojoval proti t8m teologickym nazoriim,
které pfisuzovaly Marii titul kralovny nebes, prostfednice, pfimluvkyné a usmititetky.
V dlisledném prosazovéni své nauky o milosti, jeZ je shruta heslem sola gratia — pou-
hou milosti a jez je jednim z pilifli Lutherovy teologie spolu s principy sola fide — pou-
hou virou a sola scriptura — pouze Pismem, odmita minéni, Ze Maria si do jisté miry
svymi ctnostmi ,,zaslouZila™ distojnost Boziho matefstvi. Poslednim davodem, proé¢
Luther odmita — a €asto to vyjadfuje velmi neobratné a hrubé - tyto rysy marianského
kultu, byla obava, aby stvofené bytosti nebyla prokazovana pfehnana tlcta, ktera nale-
Zi pouze Bohu. Sam Luther se domniva, Ze bojuje proti tchylkam od pravé marianské
zboznosti. Klicem k pochopeni Lutherovych vypovédi o Marii je kristocentriCnost
opravdové tcty k Panné Marii. VSe, co je o ni v Pismu napsano, je ,,nit umb irent wil-
len, sondern allein umb der einigen Person Christus willen geschrieben — napsano ne
kvili ni, nybrz pouze kvuli jediné osobé& Krista.*

Nejdulezitgji dogmatické vypovédi o Marii, pfedevsim prvnich ekumenickych
koncil, Luther zachovava. Nejdllezitéjsim momentem je pro ného Maritno boZzi ma-
tefstvi ve smyslu efeského koncilu. Luther fik4, Ze o ni nemizeme tvrdit nic vétsiho,
nez ze byla BoZi matkou. Skute€nost, Ze se z ni narodil bezhii$ny Kristus, Bih a za-
rover €lovék, je pro ného jistym dikazem stalého Mariina panenstvi, tj. ante partum,
in partu et post partum — pied porodem, pii porodu a po porodu. Drzi se tradiéni nau-
ky, Ze Maria nikdy s Josefem nevedla manzelsky Zivot a neméla dal§i potomky.
Luther rovnéz haji tehdy jesté teologicky nézor, ze Maria byla po¢ata bez poskvrny
h¥ichu - ,,den ersten augenblick, da sie anfing zu leben, was sie on alle siinde — v prv-
nim okamziku, kdy zacala Zzit, byla beze vieho hfichu.” Protoze 1 katolicka pozice
prochazela urgitym vyvojem (nesmime zapomenout, Zze mnoho teologil i svétch vr-
cholného stfedovéku se stavélo proti nauce o neposkvrnéném poceti), pfevladl po-
zdé&ji u luteranii ndzor, Ze neposkvrnéné poceti odporuje zasad€ sola scriptura, tj. ne-
miZeme ho biblicky dolozit. Podobny osud stihl i nauku o Mariin€ nanebevzeti: toto
dogma povazuje Luther za vedlesi, protoZe v evangeliu nenachazime, ,,wie Maria im
hymel sey - jak existuje Maria v nebi.”

43



SALVE 103 Martin Luther

zlistdva vzyvani a piimluva svatych, zvlasté Matky Bozi. Jesté ve svém vykladu na
Magnificar Luther pise: ,,Got thut alle ding. Anruffen sol man sie, das got durch yh-
ren willen gebe und thu, was wir bitten, also auch alle anderen heyligen antzuruffen
sind, das das werck gantz allein gottis bleybe — Blh ¢ini viechny véci. Mame ji vzy-
vat, protoze Blih skrze ni dava a kona, o€ prosime. Také viechny ostatni svaté je moz-
no vzyvat, a to tak, aby se dilo pfi¢italo pouze samotnému Bohu®. Pozdgji viak v lu-
terské tradici pfevazil nazor, Ze Ucta ke svatym a jejich vzyvani jsou nepfipustné.
Zjevné se projevila obava, aby se stvofenym bytostem neprojevovala takova nabo-
zenska dcta, ktera piislusi pouze Bohu. Casto se totiz myln& zamétovalo uctivani
a klanéni.

Naprosto bezespornym mistem v nauce zistava Mariina jedine€nost, ve které ji
nalezi plnost ¢tnosti. Je p¥ikladem pro vSechny kfestany, zvlasté v posluSnosti, vife
a pokofe. Lutherovo pojeti marianské ucty se odrazi i v jeho pfistupu k liturgickému
slaveni. Magnificat se ma podle ného zpivat kazdy den ve vSech kostelich. Z marian-
skych svatkd maji byt zachovany ty, které jsou zakofenény v Novém zakoné a jejichz
Gstredni vypoveéd’ se tyka Krista: O&istovani Panny Marie, Zvéstovani a Navstiveni.
Pro potieby bohosluzby v némeckém jazyce prelozil Luther starocirkevni hymny,
které vypovidaji dogmaticky pfesné a basnicky elegantné o tajemstvi vigleni, jako
napf. hymnus sv. Ambroze Veni creator gentium — Nu kom der heyden Heyland: ,,Der
jungfraw leyb schwanger ward, doch bieyb keuscheyt reyn beward.*

Luther nezanechal Zadné dilo systematicky se zabyvajici mariologii, spise jsou je-
ho teologické vypovédi o Marii situaéné podminéné — byly vzdy uréeny pro né&jakou
konkrétni situaci. Tato skuteénost vede k rozpomému posuzovani Lutherovy marian-
ské ucty jak uvnitf luterskych cirkvi, tak mimo né. Napfiklad Vyklad na Magnificat
Jje pro nékteré formalnim pozistatkem Fimské marianské Gcty a spatfuji v ném po-
stupny vyvoj k ,,marianskému minimalismu®. Pro dalsi je diikazem, Ze Maria byla pro
Luthera vzdy ,.hodna tcty* a jeho vztah k Marii byl formovan vychovou a cirkevni
tradici.

Piestoze ekumenicky dialog mezi katolickou cirkvi a luterskymi cirkvemi pfine-
sl vyznamné plody napf. v podobé spole¢ného prohlaseni k nauce o ospravedlnéni,
zilstdva v oblasti mariologie je$té mnoho prostoru k vzajemnémuo vyjasiiovani a po-
znavani. Tvari tvar k ,,patologickym jevim* maridnského kultu na katolické strané se
pak jevi jako prorocka slova Il. vatikanského koncilu: Z takového dialogu téZ jasng-
Jt vysvitne, jaka je skuteéna situace katolické cirkve. Touto cestou se i lépe pozna
smySelni odlouenych bratfi a naSe vira se jim objasni vhodnéj$im zpiisobem
(Unitatis Redintegratio 2, 9).
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Kdyz jsou v soucasnosti katoliéti kiestané vyzyvani k tomu, aby poznali a doce-
nili duchovni bohatstvi evangelickych spolubrat¥i, pak LutherGv vyklad na Magnifi-
cat zde mlze poskytnou velmi cennou sluzbu. Profesor dogmatiky ve Freiburgu
Helmut Riedlinger k tomu napsal: ,,Mezi nauénymi spisy Lutherovymi pat¥i Vyklad
na Magnificat jist¢ k t€ém nejkrasngjsim. V dobé&, kdy Luther psal vyklad na tento
chvalozpév, dospél k rozhodnutim, ktera zménila dé&jiny kfestanstva. Pfesto v této ne-
snadné dobé nebylo pro ného Magnificat vedlejsi zalezitosti. Do tohoto vykladu vté-
lil své nitro, svou dudi. Mariina pisef se stala uprosted zivotnich boufi i jeho viast-
ni. Jeji'vyklad miize mnoha kfestanim otevfit cestu k jeho osobnosti reformatora
a k jeho myslenkam. Pfitom ziskava Maria, stale pfitomna se svou pisni, mimofadny
vyznam. Od po¢étku byla jak ve vychodni, tak v zdpadni cirkvi cténa vice nez ostat-
ni svati, a i pro Luthera zistala ,,nejvznesenéj$im pfikladem BoZzi milosti.*

Ceskému &tenafi zpfistupfiujeme Cast vykladu prvniho verse chvalozpévu, ktery
zni v Lutherové prekladu takto: ,,Meine Seele erhebt Gott, den Herrn.*

Ales Vandrovec OSB

II. vyklad na Magnificat

Vira je zcela osobni ditvéra k BoZimu konani

Pak nasleduje slovi¢ko ,,magnificat”. To znamena: ,,€init velkym™, vyvySovat nebo
vazit si nékoho. PouZiva se o 0sobé, ktera mizZe a je schopna vykonat mnoho veli-
kych a dobrych skutki a kterda ma k tomu vili, jak poté nasleduje v tomto chvaloz-
pévu. Stejné jako titul knihy naznacuje, o €em je v ni psano, stejné tak slovem ,,mag-
nificat” chee také Maria ukdzat, o ¢em bude jeji chvalozpév: totiz o velkych skutcich
a dilech BozZich, aby posilnily nasi viru, poskytly Gtéchu viem malomysinym a po-
désily viechny povySené lidi na zemi. Tento chvalozpé€v nam musi poslouZit k po-
znani tohoto trojiho uzitku, protoZze Maria ho nezpivala sama pro sebe, nybrz pro nas
viechny, abychom ho mohli po ni opakovat. Vzdyt' by nebylo mozné, Ze by se nékdo
zdé&sil nebo byl pot&sen na zakladé takovych velkych skutki, kdyby nevéril, Zze Bilih
miiZe a je schopen uinit veliké véci. To ale neni viechno. Musi také véfit, Ze Biih
chce tak uginit a ma v takovém konani zalibeni. Opravdu nestali, abys véfil, Ze chce
vykonat veliké véci na ostatnich, a nikoli na tobé, a tak t& chce vyjmout z takovych-
to bozskych skutkd. Takovi jsou ti, ktefi se Boha neboji, kdyZ maji silu, a propadnou
malomyslnosti, kdyZ se octnou v nesnazich.
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Vira, kterd zakousi BoZi pisobeni, éini pokornym a pFindsi itéchu

Takovy druh viry je k ni¢emu a zcela mrtvy jako prelud, ktery zplodila n&jaka baje.
Ty si musi$ spiSe bez sebemensiho zakolisani, bez sebemensiho zapochybovani sta-
vét pred o&i Bozi vili, abys pevné véfil, Zc Bah chee a bude konat také s tebou veli-
ké skutky. Tato vira je Zivotna a roste. Pronika celym ¢lovékem a méni ho. Nuti t&,
aby ses badl, jsi-li na vysi, a abys pocitil Gtéchu, jsi-li poniZzen. A €im vy3e jsi posta-
ven, tim vice se musi§ obédvat, &im hloubéji poniZen, tim vétsi Gté€chu mhzes pocitit.
Z4dna jina vira toto nemazZe zpisobit. Co chces délat v nebezpedi smrti? Nesmi§ pre-
ce pouze veéfit, ze Bih mize a je schopen ti pomoci, nybrz také, Ze ti chce pomoci.
Musi se stat nevyslovitelné velké dilo, abys byl vykoupen od smrti vé&né, aby ses stal
navéky blazenym, dédicem a ditétem Bozim. Takova vira zmize viechno, jak tika
Kristus (Mk 9, 23). Ta samotna pfetrvd, vede k zakouSeni Boziho plsobeni, a tim
k lasce k Bohu. Tak se dostava ke zpévu a chvale Bozi, aby ¢lovék uznal velké véci
od Boha a opravdu ho &inil velkym.

Vira je Zivé pohnuti duse k Bohu

Boha totiZ ne¢inime velkym v jeho pfirozenosti, protoZe je pfece neménny, nybrz
v naSem poznani a vnimani, tzn. tim, Ze uznavame jeho velikost, pfedeviim ve vzta-
hu k jeho dobroté a milosti. Proto nefika svata Matka ,,mtyj hlas™ (nebo ,,moje tsta*),
ani ,,moje ruka®, ani ,,moje myslenky*, ani ,,mdj rozum® nebo ,,moje vile* velebi
Pana. VZdyt je mnoho takovych, ktefi nahlas chvali Boha, kazi o ném vybranymi slo-
vy, mnoho o ném mluvi, disputuji, pii a maluji; mnoho takovych, ktefi o ném stale
pfemysli a ve svém rozumu uvazuji a spekuluji, a dale mnozi, ktefi velebi s falesnou
zboZnosti a neuptimnou vili. Maria viak fikd: ,,Velebi ma duse®, tzn. m(j cely Zivot,
moje smysly, sily uznavaji jeho velikost. Takto je v Bohu jakoby uchvacena a citi se
vyzdvizena k jeho milosti a dobroty plné vili, jak ukazuje nasledujici vers (Lk 1, 47).
Podobné to zazivame i my sami u sebe: KdyZ ndm nékdo prokazuje néco obzvlaste
dobrého, pohne se jakoby cely na3 Zivot k nému a fikame: ,,Je to velky ¢lovék®. To
neznamend nic jiného nez: ,,Moje duse ho velebi*. Cim spise se ma probudit takové
Zivouci hnuti, kdyZ zakouSime BoZi dobrotu, kterd je nesmimé velka ve svych dilech.
Vsechna slova a myslenky pak nam budou mélo a cely nas Zivot (duse) se musi ne-
chat pohnout k tomu, aby s radosti zpival a mluvil o tom, co v sobé& prozivame.
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Kdo Boha chvdli jen pro dobrodini, kterd mu prokazuje, nemiluje a nechvdli jej
opravdové

Existuje viak pfitom dvoji nespravné smysleni, s kterym nelze spravné zpivat
Magnificat: Mezi prvni patii 11dé, ktefi Bohu nevzddvaji chvélu, dokud jim neproka-
Ze né&jaké dobrodini, jak fika David: ,,.Budou t& chvalit, Zes jim to dobfe zafidil®
(Vulg. 49,19). Taci vypadaji, Ze Boha velmi chvali. Ale protoZe nikdy nechtéli zaku-
sit utlak a ponizeni, nemuzou nikdy zakusit opravdové plisobeni Bozi, a tudiZ ani ho
nemohou nikdy opravdové milovat a chvalit. Takovym zpisobem nyni cely svét je
naplnén BoZi sluzbou a chvalou se zpévy, kazanim, varhany a muzicirovanim
a Magnificar je ptekrasné zpivano. Avsak vedle toho je k politovani, Ze tak cenny
chvalozpév neplsobi v nas plnou svou silou. Zpivame totiZ jen tehdy, kdyZ se nam
daii dobre. Kdyz viak zle, zpév ustava a ¢lovék na Boha uZ nemysli. Domnivame se,
ze Blh nemize nebo nechce v nas plsobit. Pak i Magnificat musi utichnout.

Kdo sam sebe vyndsi pro Bozi dobrodini, nechvali Boha sprdvnym zpuisobem

Avsak ten druhy druh takovych lidi je je$té nebezpeénéjsi, nebot’ se odchyluje na ji-
nou stranu. Vynaseji se dobrodinimi, ktera jim Buh prokézal, aniz by je pfipisovali
¢isté Bozi dobroté. Oni sami chtéji z toho néco vytézit, chtéji byt kvili tomu v tcté
a ve vaznosti u ostatnich lidi. Divaji se na své velké dobro, jez BoZim dilem v nich,
Ipi na ném a narokuji si ho jako svoje vlastnictvi a povazuji ho za néco zvlastniho ve
srovnani s témi, ktefi néco takového nemaji. To je opravdu kluzkd a nejistd pozice:
Bozi dobrodini &ini zde srdce takovym, jak to odporuje jeho pfirozenosti, samolibym
a pySnym.

Maria je prikladem, kdyZ chvali pouze BoZi skutky

Proto je zde nutné mit stile na paméti posledni slovicko: Blh. Maria totiz nefika
,,Moje duse velebi sama sebe nebo si 0 sobé moc mysli.“ Naopak o sobé& si nechce
myslet nic. SpiSe velebi pouze Boha. Pouze jemu to vse pfipisuje. Ona se stahuje
a piinasi zpét k Bohu v3e, co od néj pfijala. Proto, atkoli v sob€ zakustla tak nesmir-
né veliky BoZi &in, zlstala ve smysleni takovou, Ze se ani nevyvysila nad nejmensi-
ho &lov&ka na zemi. Kdyby to byla uginila, byla by spadla s Luciferem do pekelné
propasti. Ona se nedomnivala nic jiného, nez Ze i kdyby tato dobra od Boha obdrze-
la jina divka, chtéla byt stile radostnou a rovnéz ji to pfala jako sama sobé. Vzdyt se
chtéla povazovat jako jedind za nehodnou takové pocty, a vechny ostatni za hodné
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toho. A stejné tak by byla §tastna, kdyby ji Biih tato dobra vzal a pfed jejima o¢ima
je dal n€jaké jiné. Viibec nic z toho vieho si neosobovala a pienechala Bohu, aby se
svymi dobry volng, svobodné a podle své viile nakladal. Vzdyt’ nebyla nic vic neZ ra-
dostnym pfibytkem a ochotnou hospodyni tohoto hosta. Proto také si mize toto
viechno ponechat navéky.

Maria prekondva velké pokuseni k sebechvale

Podivej se, co znamena velebit pouze Boha, jen jeho povaZovat za velikého a pro se-
be nevznaset zadné naroky. Vidime z toho, Ze Marie méla mnoho pfileZitosti, aby
padla a zhfesila, a proto neni o nic mensim zdzrakem, Ze se uchranila veSkeré pychy
a domyslivosti pro dobrodini, kterych se ji dostalo. Uvaz, jaké je to pozoruhodné srd-
ce. Vidi, Ze je vyzdviZena nade viechny lidi jako BoZi matka, a piesto z&stévé' pro-
stou a spokojenou s myslenkou, Ze i nejmensi sluzka méa v&tsi vaznost nez ona. O, my
ubozi lidé. Jakmile mame néco majetku, sily nebo pocty, nebo jsme-li krasné€j$i nez
ostatni, nejsme schopni zaujmout misto toho mensiho a ve svych narocich nezname
miru. Co bychom pak teprve délali, kdyby se nam dostalo tak velkych a vzneSenych
dobrodini?

Proto nas také BGh ponechava ubohé a neitastné, protoze jsme nenechali jeho las-
kava dobrodini bez poskvrny. Nespokojime se s tim, abychom si o sob& mysleli totéz
jako tehdy, nez jsme ta dobrodini pfijali. Naopak nechiavame nase sebevédomi rlst
nebo zmenSovat, podle toho, zda néco dobrého dostavame, nebo o to pfichazime.
Avsak srdce Mariino je stale téZ a pevné po cely ¢as. Nechava Boha, aby v ni plso-
bil podle své viile, a neosobuje st pro sebe nic, jen dobrotivou Gtéchu, radost a spo-
lehnuti se na Boha. Tak to mame ¢init i my. Pak bude zpivano opravdové Magnificat.

Z némeckeho originalu

Das Magnificat. Verdeutscht und ausgelegt durch Dr. Martin Luther.
Mit einer Einfihrung von H. Riedlinger. Freiburg, 1982

prelozil Ales Vandrovec OSB.
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Martin Luther se narodit 10. 11. 1483 v Eislebenu. Po studiich na fakulté svobodnych umé-
ni v Erfurtu vstoupil v roce 1505 do fadu augustinianskych poustevniku, kde ved| pfisny fe-
holni Zivot. Roku 1507 byl vysvécen na knéze a zapocal teologicka studia. Béhem studii
navstivil Rim. Tento pobyt oviivnil pozdé&ji jeho nazory na stav papeZstvi. Klicovym zazZitkem
byl pro ného tzv. Turmerlebnis, zazitek ve vézi augustinianského kiastera ve Wittenbergu:
OspravedInéni si &lovék nemuze zaslouzZit svymi skutky, ziskava ho jako milost od Boha,
kterou muze jen pokorné pfijmout. V roce 1517 pfibil na dvere zémeckého kostela ve
Wittenbergu, podle tehdejsiho bézného zvyku, 95 tezi o pUsobeni odpustkl. Tato vyzva
k disputaci vyvolala nebyvaly ohlas a je povazovana za pocéatek reformace. Jeho protivnici
vyvolali proces, ktery ho mél odsoudit jako kacife. Kurfift Ludvik Moudry zabranil jeho vy-
dani do Rima, a proto byl vyslychan kardinalem Tomasem Cajetanem v Aug$purku.
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Papezskou bulou Exsurge Domine z 15.6. 1520 mu bylo pohroZzeno exkomunikaci, pokud
neodvola své teze. Martin Luther papezskou bulu se scholastickymi spisy spalil ve
Wittenbergu dne 10. 12. 1520. Tim bylo dovrieno odlouéeni od cirkve. Zemfel 18. 2. 1546

ve Wittenbergu.

Krzysztof Kowalik SDB

Maria jako pfiklad opravdové viry
v dile Martina Luthera

Ve svych spisech 1i¢&i Martin Luther Marii jako zrcadlo Boz{ milosti a vzor kfest'an-
ského zivota. V kniZzné vydanych kdzanich zdiiraziiuje tfi ctnosti, které zejména dopo-
rudoval véficim k nasledovani: viru, pokoru a gistotu. Hlavni diraz klade samozfejmé
na viru, ktera zcela zasadné proméiuje Glovéka. Maria Boha nevidéla a ani jinak ho
nevnimala, aviak s naprostou ditvérou véfila, Ze je jeji spasou a jedinym Stéstim.

Reformator své vlastni chapani viry prezentuje v Komentafi. Nelze si nevSimnout
jejiho dynamického charakteru a personalniho rozméru, odrazejiciho vztah ¢lovéka
k Bohu. Vira v Lutherové chapani nespo&iva v souhlasu s konkrétnimi formulemi.'
Bez viry nelze nalezité uctivat Boha. Maria je pfikladem dokonalého chvéleni Boha
ve vife. Luther v ¢lovéku rozliduje tii zakladni slozky: dusi, ducha a télo (podle I Sol
5,23) a konstatuje, Ze duch je nejuslechtilej$im stfedem clovéka, mistem, kde preby-
va vira i Bozi slovo.? Ve shodé s trojim cilem hymnu Magnificat, ktery ukazuje vel-
ké Bozi skutky (1. - aby posilil na$i viru, 2. - aby pot&sil poniZené a 3. - aby mocné
tohoto svéta propustil s prazdnou), zasluhuje zvla$tni pozomost zejména posileni na-
§i viry. Nestaéi totiZ jenom v&domi, Ze Bih dokaZe udinit veliké véci; predev§im mu-
sime véfit, Ze Bh po tom touZi a ma v tom zalibeni. Ba co vic, vira musi zahmout
rovnéZ zakladni pravdu, Ze po tom viem Biih touzi také kvili mné a Ze mé€ nechce
vylougit z okruhu adresath svych velkych &inti.3 Pravé virou - podle reformatorova
nazoru - muzeme zakouset Bozi silu (Gottes Wirken). Dne 26. Fijna 1522 se Luther
vyjadiuje o vife jako o BoZim daru, ktery nés stavi na stejnou Uroveit se viemi sva-
tymi i s Marii: ,,Jenom kdyz mam viru, pak Petr je mym bratrem a Maria sestrou; po-
névad? v Duchu a ve vife nikdo nikoho nemiize prevysovat.“4

Termin tGcta dopliiuje Luther adjektivem: ,,glaubige” (Lob) — ,,véfici® nebo ,,ply-
nouci z viry®. Bozi slovo a vira podle né&j pfebyvaji v duchu, nebot’ pravé duch je tou
nejuslechtilejsi ze viech tii slozek ustavujicich &lovéka (duch, duse, télo). Slova Zal-
mu 51,12 ,,Obnov ve mné, BoZe, ducha vytrvalosti“ (,,Herr, schaffe in meinem
Innersten einen richtigen Geist™) vysvétluje jako prosbu o prostou a bezprostiedni vi-
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ru.’ Na to navazuje Zalm 78,37 ,,Ve svém srdci nestali pfi ném, nezhstali vémi jeho
smlouvg® (,,Ihr Herz war nicht zu Gott gerichtet, und ihr Geist stand nicht zu Gott ge-
richtet, und ihr Geist stand nicht im Glauben an Gott*).® Rozhodujici vyznam v na-
Sem spravném vztahu k Bohu hraje ,,vira ducha“ jako opak ,,viry skutkd“, ktera ¢lo-
véka Bozimu piisobeni uzavird.” Ugelern Mariina chvalozpévu je - jak uvadi Luther
- posila nasi viry. To se dé&je pfedevsim poukazem na velké Bozi skutky. Viru posilu-
Jje védomi, Ze Blh vyvysuje poniZené a rozptyluje py3né. Pro jedny i pro druhé je je-
dinou zachranou vira. Neni totizZ moZzné, aby ten, komu chybi vira, rozptylil pychu ve
svém srdci, nebo aby se t&il ze svého ponizeni.® Vira je Zivym, aktivnim obracenim
duge k Bohu (,.ein lebendiges Zu-Gott-Bewegsein der Seele®).? Spravny postoj viry
se utvafi na zakladé neochvéjného presvédeeni, ze Bith nam chee uginit veliké véci-'?

Jako pft komentovani jinych Mariinych pfednosti a BoZich darti hodnych podivu,
chvaly a ucty, rovnéz 1 v piipadé€ jeji viry ukazuje Luther nejprve pravdivé i falesné
projevy viry vibec, a potom vSechny superlativy pfenasi na Marii a poukazuje na ni
jako na prenadherny piiklad k nasledovani. Citankovy piiklad falesné ucty ke
Kristové Matce spatfuje v kultu obrazd, které jsou vystavovéany a uctivany zejména
b&hem postniho obdobi. Velci mistfi je ur€ité netvofili proto, jak piSe reformadtor, aby
je lidé uctivali, nybrz predevsim proto, aby ukazovaly Bozi velikost v jeho stvofeni.!!
Rozsifena praxe kultu maridanskych obrazt zpisobuje, Ze Matka prestava byt pfikla-
dem a vzorem a ve skute¢nosti je nepfiméfené vyvySena. Aviak samotna svata Panna
touZi zdstat nejuslechtilej$im prikladem Bozi milosti a cely svét prizvat k dlivére, las-
ce a oslavé Tvirce. Tuto fundamentélni roli Marie jako pfikladu a vzoru popira po-
stoj nékterych kiestand o&ekavajicich od ni pomoc. Praveé takovy pfistup je totiz tou
nejjednodussi cestou, jak z ni uginit modlu.'? Ve skute¢nosti by méla byt Maria po-
dobnym pfikladem Bozi lasky a dobroty vii&i ¢lovéku jako jimi byli David, Petr,
Pavel, Marie Magdalska a mnoho dal$ich, ktefi i pfes svou nehodnost a slabost do-
sahli Boziho milosrdenstvi. BohuZel, jak uvadi Martin Luther, pfemrténa (iiberfliis-
sigen) kazani a neuzite&né tlachani op&vateli Mariiny sldvy znemozZiiuji naplnit dkol,
ktery ji BGh své&Fil. V ni se totiZ setkdvaji: ,,nezmérné Bozi bohatstvi s jeji hlubokou
chudobou, BoZi sldva s jeji nicotnosti, BoZi ddstojnost s jejim ponizenim*.!3 Kazatelé
nevidi tento nepomér a troufaji si své posluchace nabadat, aby od ni - jako od Boha -
otekavali pomoc. Luther byl znepokojen §ifi rozkladu kiestanského uceni a jeho po-
stupnym splyvanim s pohanskym modlafstvim.

Diivod omylu v chapéani maridnské acty spatfuje rovnéz v mylné interpretaci slov
Mariina chvalozpévu: ,,0d této chvile m& budou blahoslavit vSechna pokoleni.
Reformator se domniva, Ze ,,omnes generationes® (,,vSechna pokoleni®) v biblickém
chdpéani neznamenaji celé lidstvo, nybrZ pfislib, Ze se béhem lidskych dé&jin v kazdém
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pokoleni najdou vérici, ktefi ji budou uctivat. Ten prvni zplsob chdpéni ,,omnes ge-
nerationes” by byl neslu¢itelny s faktickymi ptipady rouhani namifenymi proti Marii
ze strany nepfatel: Zidii, pohanti, nebo i Spatnych kiestand.' Autor Komentdie také
obdobné vyklada termin ,,pokoleni* z verse: ,,jeho milosrdenstvi od pokoleni do po-
koleni*. Stejné vytyka hlasatelim Mariiny slavy, ze piili§ izce chapou slova ,,blaho-
slaveni — makarios* jen jako ,selig sagen™. Tvrdi, Ze by se tento termin mél chapat
dynamité&ji: ,blahoslavit* (,,seligen) nebo ,,8init blahoslavenym® (,,seligmachen®).
Nejedna se zde pouze o &est projevovanou prostiednictvim slov, pokleknutim, uklo-
nou hlavy, sejmutim jeji pokryvky, vystavenim Mariinych obrazii nebo stavbou kos-
teld, nybrz o Cest projevovanou ,,ze v§i sily na zakladé pravdy*.!3

Vedle nékterych vyhrad vi¢i marianské tcté, podle Lutherova ndzoru rouhavé
a Boha urazejici'®, se Maria v Komentdri k Magnificat ukazuje jako hodna dcty a ob-
divu pro svou viru a véechno to, co Blh chtél v ni a jejim prostfednictvim ucinit, ze-
jména tim, Ze ji povysil do distojnosti Matky takového Syna. ,,Velka Bozi dila nejsou
ni¢im jinym nez darem jejiho Boziho matefstvi, spolu s nimz dostala jest€ jiné Cetné
a nepochopitelné dary. Tam také prameni plnost jeji slavy a blahoslavenstvi...!”
Proto nejzaslouzené&j$im pfedmétem Mariina chvaleni navzdy zlstanou: matefstvi,
panenstvi, pokora, predeviim vsak vira, ktera byla zakladem vSech daru, jichz se ji
v hojnosti dostalo.

Z polského originalu

Krzysztof Kowalik SDB Wejrzat na nico$¢ swojej stuzebnicy
(Teologiczno-ekumeniczne studium Komentarza Dr. Lutra do Magnificat),
RW KUL, Lublin 1995

vybral Ales Vandrovec OSB a prelozil Jaroslav Subrt.

Poznamky:

1 viz K. KOTULA, Sprawiedliwy = wiary 2y¢ bedzie, , Zwiastun™ 7(1967) &. 20, s. 302.

2 WA (= Wcimarcr Ausgabe) 7,550,19-22.

3 ,.Der historische Glaube sagt: Ich hére daB Christus gelitten hatt und gestorben ist. (...) Der wah-
rc Glaubc sagt: Ich glaube, daB Christus fiir mich gelitten hatt und gestorben ist.” WA 44, 720;
Lazarcth, Das sola scriptura-Prinzip Martin Luthers, s. 15.

4 ,.Hab ich nun den Glauben, so ist Pctrus mein Bruder und Maria meine Schwester; denn im Geist
und Glaube ist keiner groBer als der anderci. WA 10 111, 391,36-392,2. Srov. Tuppolct, Das
Maricnlob, s. 119; Kiinncth, Luthers Maricnzeugnis, s. 665.

5 WA 7,550,19-24.

6 WA 7,550,24n. Luther si dryvek Zalmu prizplisobujc po svém, ale nejspidc cituje zpaméi.
V Luthcrové bibli zni takto: ,,thr Herz hing nicht fest an ihm, und sic hiclten nicht trcu an scinem
Bundc™ ..Smlouva™ jc v tomto piipadé nahrazena terminem | vira™.
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WA 7,552, 36n.

WA 7,553,16-20.

Viz Komentaf k Magnificat. Sicbenstern Taschenbuch, (nadpis) s. 33.

-.Du muBt viclmzhr ohne alles Wanken, ohne alles Zweifcln den Willen Gottes iiber dich dir vor
Augen stellen, 5o daBl du fest glaubst, cr ¢r werde und wolle auch mit dir groBe Dinge tun. Ein
solcher Glaube lebt und webt: der dringt durch und dndert den ganzen Menschen, der zwingt
dich, daB du in Furcht scin muft, wenn du hoch bist, und gestrost scin darfst, wenn du nicdrig
bist (...). Du darist jedenfals nicht bloB glauben, daB Gott dir zu helfen vermége und wisse, son-
dern auch, daf} cr dir helfen wolle: da mufs doch cin ganz unsagbar groBcs werk geschehen, da-
mit du vom cwigen Tod crldst. ewig selig und Gottes Erbkind wirst™. WA 7,553,25-34.

K t¢matu Luthcrova vztahu k obrazim viz J. LIEBALL, Martin Luthers: Madonnenbild. Einc
ikonographische und mariologische Studic mit 53 Abbildungen, Stein am Rhein 1981.

WAber nun trifft man wohl manche, dic bei ihr wic bei cinem Gott Hilfe und Trost suchen, daf
ich besorgt bin, es sci zur Zeit mehr Abgétterei in der Welt, als je gewesen ist.”. WA 7,570.23-
25.

(...) der tiberschwengliche Reichtum Gottes mit threr ticfen Armut, dic géttliche Ehre mit threr
Nichtigkeit. dic gottliche Wiirde mit ihrem Verachtetscin, dic géttliche GréBe mit ihrer Klcinheit,
dic gottliche Giite mit ihrem Nichtverdienthaben, die Géttliche Gnade mit ihrer Unwiirdigkeit™.
WA 7.569.16570,21.

W(...) ,alle Geschlechter sic sclig heiBen®, wo doch Juden, Heiden und vicl bésc Christen sic
I"stern oder wenigstens s doch ablchnen, sic sclig zu heifien™. WA 7,570,28-30.

.(...) aus allen Kriften und mit ciner auf den Grund reichenden Wahrhaftigkeit geschen. Das ist
dann der Fall, wenn das Herz durch ihre Nichtigkeit und Gottes gnadiges Anschen Freude und
Lust durch: sic zu Gott gewinnt und man mit ganzem Herzen sagt oder denkt: ,O du, sclige
Jungfrau Maria! Solch cin scligen ist ihre rechte Ehrung. wic wir gchért haben™ . WA 7, 570,41
nn.

Viz MEINHOLD, Die Marienverehrung im Versténdnis der Reformatoren des 16. Jahrhunderts,
3. 43-44. | Luther, piSc Kiinncth, povznes! sviij hlas ne proto, aby kritizoval maridanskou tctu! Slo
mu o chvalu Boha, ktery bez Maric 1 skrze Marii a také bez nas uinil veliké véci. Kritikem ma-
rianské ucty sc stal teprve vzhledem ke cti nélezejici Bohu™. Luthers Marienzeugnis, s. 669.
,Dic ,groBen Dinge® sind nichts andcrs, als daB Maria Gottcs Mutter geworden ist. In dicsem
Werk sind ihr so vicle und grofic Giiter gegeben, daf3 sic niemand begreifen kann. Denn daraus
kommt allc Ehrc und allc Scligkeit; daraus kommt cs, daB} sic inncrhalb des ganzen
Menschengeschlechtescine cinzigartige Person ist iiber alle. Niemand ist ihr gleich, weil sic mit
dem himlischen Vater cin Kind, und zwar cin solches Kind hat. (...) Es sind groBc Dinge, dic
nicht mit Worten zu crschépfen noch zu crmessen sind. In cinem Wort hat man darum alle ihrc
Ehre zusammengefalit: wenn man sic ndmlich ,Gottes Mutter” nennt; ¢s kann nicmand GroBcres
von ihr noch zu ihr sagen, und wenn cr gleich so Vicl Zungen hitte, als ¢s Laub und Gras, Sterme
am Himmel unc Sand am Mcere gibt. Es will auch im Herzen bedacht scin, was das heifit, Gottes
Mutter zu scin®. WA 7,57227nn. Zob. WA 12,208,14-209,3; MEINHOLD, Die
Marienverehrung im Versténdnis der Reformatoren des 16. Jahrhunderts, s. 52-93. Mariansk¢
hymny a pisné jsou dikazem jcho Zivého vztahu k Panné Marii i vyrazem toho, Ze si ji vazil.
Srov. GRAEF., Maria. Einc Geschichte. s. 322.

53



SALVE 1'03 Krzystof Kowalik SDB

Krzysztof Kowalik SDB Th.D., nar. 1959, salezian, doktor dogmatické teologie. Pfednasi
na Katolické univerzité v Lubliné, jeho specializaci je mariologie. Doktorskéa prace, kterou
obhajil v roce 1994 nese nazev: ,Komentar Dr. Martina Luthera k Magnifikat. Teologicko-
ekumenicka studie.* Skolitelem této prace byl prof. Dr. Celestyn Napiorkowski OFMConv. —
nejvyznamnéjsi polsky mariolog, ktery se rovnéz zabyva problematikou ekumenismu.

54



Bl. Columba Marmion OSB
Jezis a Maria

K tomu, aby se mohla uskute¢nit vyména, kterou Bih hodlal uzavfit s lidstvem, by-
lo nezbytné, aby s ni lidstvo souhlasilo. To je podminka dana nekone&nou Moudrosti.

Pfenesme se do Nazaretu. Pfisla plnost ¢asu. Bih se rozhodl, jak Fika sv. Pavel,
ze posle na svét svého Syna a udini, aby se narodil z Zeny. Andé&l Gabriel, Bozi po-
sel, pfinadi mladé divce nebeskou nabidku. Odehrava se zde Gzasny dialog, na kterém
zavisi osvobozeni lidského rodu. Nejdfive andél oslovuje divku a prohladuje ji, jmé-
nem Boha, za ,milostiplnou®: Ave gratia plena. A ona je skute€né nejenom bez hFi-
chu a nejen Zadné poskvrnéni nepospinilo jeji dusi - Cirkev vyhlésila, Ze jako jedina
mezi viemi tvory je nedotéena dédiénym hfichem -, ale véény Otec ji také Stédie
ozdobil svymi dary, protoZe ji pfeduril za Matku svého Syna. Ona je milostiplna, ale
Jjisté ne tak, jaky bude Kristus: plenum gratiae (plny milosti). Kristus je takovy pod-
le prava a s bozskou plnosti. Maria ma na vSem jen Uéast, ale v mife, jakou si nejsme
schopni predstavit a ktera je v zavislosti na jeji jedinené ddstojnosti Matky BoZi.
»Hle®, tika andél, ,porodi§ Syna a das mu jméno Jezi§... Bude nazvan Synem
Nejvyssiho a bude kralovat nad Jakubovym domem navéky.“ ,,Jak se to stane?" fika
Maria, ,,vZdyt' muze nepoznavam!*“ Pfeje si zachovat panenstvi. ,,Duch Svaty sestou-
pi na tebe a moc Nejvyssiho t&€ zastini! A proto také dit¢ bude nazvano svaté, Syn
Bozi.*“ ,,Hle jsem sluZebnice Pané: at’ se mi stane podle tvého slova.”: Ecce ancilla
Domini, fiat mihi secundum verbum tuum. (Lk 1, 28. 31-35. 38)

V tomto slavnostnim okamziku je vyména uskuteénéna. Kdyz Maria vyslovuje
své fiat, celé lidstvo fika Bohu jejimi usty: ,,Ano, BoZe, souhlasim, at’ se tak stane.*
A ihned se Slovo stava télem: £t Verbum caro factum est. V tomto okamziku se Slovo
vtéluje plsobenim Ducha Svatého: lino Panny Marie se stava archou nové smlouvy
mezi Bohem a lidmi.

Cirkev zavazuje své sluzebniky, aby poklekli na znameni adorace, kdyZ ve vy-
znani viry zpiva slova, ktera pfipominaji toto tajemstvi: £t incarnatus est de Spiritu
Sancto ex Maria Virgine, et homo factus est. Také my ted’ adorujme bozské Slovo,
které se pro nas stalo &lovékem v 1dné& panny; klafime se mu s tim v&t3i laskou, ¢im
vice on pokofuje sam sebe, kdyz na sebe bere, jak fika sv. Pavel, ,,podobu sluZebni-
ka“: Formam servi accipiens. (Flp 2, 7) Klafime se mu, sjednoceni s Marii, ktera,
osvicena svétlem shury, pokleka pfed svym Stvofitelem, jenZ se stava jejim Synem;
adorujme ho s ancély, ktefi Zasnou nad tak nekoneénou blahosklonnosti viéi lidstvu.
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Hned potom pozdravme Pannu Marii a podékujme ji za to, Ze nam dala Jezise. Je
to jeji souhlas, kterému za néj vdé&&ime: Per quam meruimus auctorem vitae (skrze
niz jsme si zaslouZili piivodce Zivota). Piidejme také svd blahopfani. UvaZme, jak ji
Duch Svaty na dsvitu vtéleni pozdravil sty AlZbéty - £t repleta est Spiritu Sancio
Elisabeth (Alzbéta byla naplnéna Duchem Svatym) - : ,Pozehnana tys mezi Zenami
a pozehnany plod Zivota tvého! ...Blahoslavend, ktera jsi uvéfila, Ze se i splni to, co
ti bylo fe€eno od Pana!“(Lk 1, 41-42. 45) Blahoslaven4, protoZe tato vira v Bozi slo-
vo uéinila z Panny Marie Matku Kristovu. Kterému prostému stvofeni se kdy dosta-
lo podobné chvaly od nekone¢ného Byti?

Maria piipisuje Pdnu veskerou sldvu za divy, které se v ni staly. Cd okamziku,
kdy Syn Bozi pfijal v jejim liné t&lo, Panna Maria zpiva ze srdce zp€v plny lasky
a vdé&nosti. U své sestienice Alzbéty nechava pretékat vnitinim citCm své duse.
Zpiva Magnificat, ktery v prib&hu véki budou s ni jeji déti opakovat, aby chvalily
Boha za to, Ze ji vyvolil mezi viemi Zenami: ,,Velebi ma duse Hospodina, ...Ze mi
uéinil veliké véci ten, ktery je mocny. Magnificat anima mea Dominum: quia fecit
mihi magna qui potens est. (Lk 1, 46. 49)

Maria byla v Betlémé kvili s¢itani lidu nafizenému cisafem, kdyz, jak fika Lukas,
»naplnil se ji ¢as... a porodila svého prvorozeného syna, zavinula ho do plének a po-
lozila do jesli; protoZe v zajezdnim utulku nebylo pro né misto™. (Lk 2, 6-7) Kdo je
toto dit€? Je to Mariin syn, protoZe sc z ni pravé narodil: Primogenitum suum (sve-
ho prvorozeného syna).

Panna Maria v8ak vidéla v tomto ditéti, podobném v§em ostatnim cétem, prave-
ho Syna BoZziho. Mariina duse byla plna nezmérné viry, ktera zahmovala a pfevy3o-
vala viru vSech spravedlivych Starého zakona, a proto ve svém Synu poznavala své-
ho Boha.

Tato vira se navenek projevila v ikonu klanéni. Od prvniho pohlecu, kterym se
Panna Maria podivala na JeZise, se mu vnitné klanéla s hloubkou, do které nemuze-
me proniknout.

K této tak Zivé vife a k tomuto tak hlubokému klanéni se ptidaly projevy ne-
zméme lasky.

Nejprve lidské lasky. Buh je laska, a proto, abychom méli néjakou péedstavu o té-
to lasce, dava na ni podil matkam. Srdce matky se v$i netnavnou néznosti, stalou pé-
¢i a nevycerpatelnou jemnosti citd je vpravdé BoZim stvofenim, ackoliv Bih do né-
ho vlozil jen jiskru své lasky k ndm. Nakolik nedokonale odraZi matéino srdce boz-
skou lasku k ndm, Blh nam nicméné dava naSe matky, aby byly viéi nam v jistém
smyslu na jeho misté&. Stavi je po nadem boku, aby nds uZ od kolébky vedly a chrani-
ly, a to zvlasté v prvnich letech, kdy potfebujeme tolik néZnosti.
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Na zakladé toho si pfedstavme, s jakym zalibenim vytvofila Nejsvétéjsi Trojice
srdce Panny Mariz, kterd byla vybrana k tomu, aby se stala Matkou vtéleného Slova.
Bohu se zalibilo vylit do jejiho srdce lasku a zcela imyslné je utvofit tak, aby bylo
schopno milcvat Boho¢lovéka.

V Mariing srdci se v dokonalé harmonii spojila adorace tvora vigi svému Bohu
s laskou matky k jejimu jedinému Synu.

Nadpfirozena laska Panny Marie je neméné krdsna. Jak vite, liska duse k Bohu
se méfi jejim stupném milosti. Co je pak tim, co v nas pfekdzi rozvoji milosti a las-
ky? Jsou to raSe afichy, svobodné viny, dobrovolné nevémosti, nase nezfizena pril-
nuti ke stvofeni. Kazda dobrovolné vina vysuuje srdce a posiluje sobectvi. Ale duse
Panny Marie je dckonale €ista; neposkvrnéna hiichem, nedotknuté Zadnym stinem vi-
ny. Ona je m:lostiplna: Gratia plena. Duch Svaty se v ni nikdy nesetkal s jakoukoliv
piekaZku prc rozvoj milosti, ale vzdy nael jeji srdce obdivuhodné ugenlivé vici
svym vnuknutim. To je divodem toho, pro€ je jeji srdce laskou zcela rozsifené.

Jakd muszla byt radost Jezisovy duse, kdyz citil, Ze je tak milovan svou Matkou!
Po nevyslovné radosti, ktera se v ném rodila z blazeného patfeni a z pohledu neko-
necného zalibeni, jakym ho naziral nebesky Otec, jej nic nemohlo potésit tak, jako
laska jeho Matky NaSel v ni vic nez svrchovanou ndhradu za chladnou lhostejnost
téch, ktefi ho nechtéli pfijmout. Nasel v srdci této mladé panny oheil neumdlévajici
lasky, kterou on sdm roznitil svymi bozskymi pohledy a vnitini milosti svého Ducha.

To dalo vzniknout mezi témito dvéma dusemi neustalym duchovnim vyménam,
které ozivovaly jejich spojeni: JeZi$ se daval Marii takovym zplUsobem a Maria na to
odpovidala tek plné, Ze po jednoté boZskych osob v Trojict a po hypostatické unii pfi
vtéleni st nemlzeme predstavit v&tsi a hlubsi jednotu.

Priblizme se k Marii s pokornou, ale plnou divérou. Jestlize je jeji Syn Spasitelem
svéta, vstoupila ona natolik do jeho posléni, Ze nemizZe nesdilet jeho lasku, kterou ma
vi¢i hif$nikdm. Matko JeZiSova, zpivejme ji s Cirkvi, .ty jsi porodila svého
Stvotitele, i kdyZ jsi ziistala Pannou; pomoZ padlému rodu, ktery tvij Syn pfisel spa-
sit, kdyZ na sebe vzal lidskou pfirozenost™: Alma Redemptoris Mater... succure ca-
denti surgere qui cural populo; ,,smiluj se nad hfisniky, které tvlj Syn pfisel vykou-
pit": Peccatorum miserere. Protoze pravé kvili nam, Maria, a kvili naSemu vykou-
peni laskavé sestoupil z v&&né zafe do tvého panenského lina.

Z francouzského originalu

Columba Marmion, Le Christ dans Ses MystCres.

Paris, Desclée & Cie, 1926, s. 170-174,

vybrali a prelozili P. Romuald S. Rob OP a P. Stépan M. Filip OP.
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Bl. Columba Joseph Marmion OSB (1858-1923) se narodil v irském Dublinu. Po vysvé-
ceni na knéze a po vyuéovani filosofie v seminafi vstoupil v r. 1886 do benediktinského opat-
stvi v belgickeém Maredsous, kde pfijal feholni jméno Columba. V roce 1899 byl posian ja-
ko prevor a profesor dogmatické teologie do nové zaloZeného klastera v Lovani a pusobil
zde az do roku 1909, kdy byl zvolen opatem v Maredsous. V Cele opats:vi ztstal az do své
smrti 30. ledna 1923. 3. zafi 2000 byl papezem Janem Pavlem 1. prohlésen za blahoslave-
ného. Byl vyhledavanym kazatelem duchovnich cviéeni a duchovnim vudcem (mimo jiné
i velikého belgického kardinala Merciera). Jeho pfednasky byly téZ zachyzeny pisemné
a staly se klasickymi dily duchovni literatury: jedna se zvlasté o knizni trlogii Kristus — Zivot
duSe (Cesky z ni vySel vybor pod nazvem Prvni z bratfi. Rim: Kfestan. akedemie, 1971),
Kristus ve svych tajemstvich (z ni je i nase ukazka) a Kristus — ideal mnicha. Papez pfi je-
ho blahofe¢eni prohlasil: ,Siroké znovuobjevenii duchovnich spist blah. Columby Marmiona
kéz pomaha knézim, feholnikum a laikim prohlubovat jednotu s Kristem a stat se svédky
horouci lasky k Bohu a velkodusné sluzby bratfim a sestram.” Do ¢estiny byl také prelozen
Marmionuv Zivotopis Kristus — Zivot Marmioniv od MALGORZATY BORKOWSKE (Praha:
Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, 2001).
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Maria a budoucnost:
Osobni zamysleni nad marianskou spiritualitou marianistu

Americky marianista v Praze

Je to uz pét let od doby, kdy jsem se pfist€hoval do Prahy. Lidé se mé jakoZto
Ameri¢ana Zijiciho v Ceské republice ¢asto ptaji na moje dojmy. Snazim se samo-
zfejmé odpovédet co nejlépe, 1 kdyZ je opravdu t€zké vystihnout viechay sloZité mys-
lenky a pocity tykajici se Cechii a Ceské republiky. Nékdy si myslim, Ze téch pét let
mé poucilo vice ¢ tom, co pro mé samého znamena byt Ameriéanem, neZ Ze by mi
dalo porozumét tomu, co pro Cecha znamena byt Cechem.

Kdyz se lidé z katolického prostiedi dozvédi, Ze patfim ke kongregaci marianis-
th, ptaji sc, zda byt marianisiou znamend mit néjakou zvlastni maridnskou tctu. Také
v tomto pfipadé se mi t&€Zko vysvétluji viechny sloZzité myslenky a pocity, které mam
ohledné spirituality Marie. Ve skuteénosti, pokud je néco zvlasiniho na mé Geté
k Marii, pak je to bezpochyby ovlivnéno skute€nosti, Ze jsem marianistou déle nez
étyricet let. Doufam, Ze toto osobni zamysleni, které pfedkladam v tomto €lanku, vrh-
ne alespoit trochu svétla na mtj pohled na teologii a spiritualitu Marie. Podobné jako
v piipadé mého bvti Ameri¢anem, prohloubila ma léta stravend v Praze i mé porozu-
méni tomu, co pro mé znamena byt marianistou.

Slovo o nasi dcbe

Nékdy méam dojem, Ze tady v Praze uz zakou$im onu situaci cirkve a naboZenstvi,
ktera bude v budcucnu pfevladat v zapadni civilizaci. V prib&hu prvnich let nového
stoleti je stale jasr.&j3i, Ze jsme vstoupili do obdobi, které nazyvaji néktefi ,,post-kies-
tanskou® érou zdpadni civilizace. Evropa, ktera byvala bastou kfestanstva, se po-
stupné stava stale vice sekularizovanou. Dnes uz je mistem, kde ekonomika, politika
a moc jdou cestou, kterd je oddélena od té, po niz kraci naSe nabozenstvi. Byt veéri-
cim znamena patfit do stéle se ztenéujici mensiny. Spole¢nost priklada vife stale men-
i a mens$i vdhu. X tomuto procesu dochazi vice méné po celé Evropé a v t&ch €4s-
tech svéta, kieré jsou ovlivnéné evropskou civilizaci. Pro véfici je ale tento proces
zviaste silny v Ceské republice. Pouze Estonsko a byvalé Vychodni Némecko mize
jesté s Cechami soupefit o titul , nejateistictéjsi zeme*.
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Kdysi, jesté pred ptichodem moderny a reformace, existovala doba pevné jedno-
ty cirkve a statu, kdy cirkev byla spojena s politickou moci. Jak ,,triin®, tak ,,oltaF* vé-
fily, Ze jejich autorita pochdzi od Boha. Spoletné vsemu vladly a v&fily. Ze jsou k to-
mu Bohem povéreny. Byla to éra kiestanstva, ktera je, dle tvrzen: historikt, vyme-
zena 7. a 15. stoletim. My naproti tomu Zijeme cely nas Zivot v sekularaich podmin-
kach moderni doby. Jen se zvlastnim Gsilim jsme schopni zachytit Gtrzky toho, jak asi
mohl vypadat Zivot ve stiedovéku, kdy ideal kfest'anstva dosahoval svého zenitu. Byl
to Gzasny pokus, kdy se vira snoubila s formou kultury a Zivotem spole¢nosti.
Zjevoval tajemstvi vtéleni tim, Ze ukazoval BoZi pfitomnost v Zivoté. Dodnes, jsme-
1i v&Ficimi, miZeme objevit mnoho véci, které lze na projektu kiestanstva obdivovat.
V dnesni dobé je ovem spojeni cirkve a statu velmi slabym pozistatkem minulosti,
nebo bylo dokonce nahrazeno uplnou odlukou cirkve od statu. Tam, kce jeSt€ prezi-
v4, je zredukovano na spolupraci, v niZ stat je v fidici pozici a cirkev je cdsunuta pou-
ze do soukromého zivota lidi. Cirkve uz nemaji ani politickou moc ani bohatstvi. Vliv
nabozenstvi v této sekularizované kultufe je stdle mensi. Zda se, Ze Zijeme v dobg,
kdy cirkev umira.

Jak by mél véfici kiest'an jednat v takové situaci? I kdyz se zdé, Ze cirkev umira,
pro obycejné lidi jde Zivot dal. Rodi se, rostou, Zeni se, vdavaji a maji rodiny a na-
konec umiraji. Vétsina lidi toto vie intenzivné proZiva spolu se viemi radostmi a bo-
lestmi Zivota. M4 jen malou, nebo vibec Zadnou, potiebu vyslovného, védomého na-
boZenstvi. Smys! Zivota uZ neni dan uéenim organizované cirkve. Smysl a cil je vice
nez dostatené poskytovan spoleénosti skrze ekonomické, politické a kalturni zdroje
moci. Lidé vedou naplnény a pfiméfeny Zivot bez toho, Ze by byli prak:ikujicimi ka-
toliky nebo kfestany. Starost o praci a zodpovédnost za rodinu davaji jejich Zivotim
vice nez dostate¢nou distojnost a pocit mravniho uspokojeni.

Té&ch nékolik z nas, ktefi jsou praktikujicimi vé&ficimi, si jisté viimne, Ze nade vi-
ra je né€¢im vyjimecnym, a dokonce podivnym, v pfevladajici sekulari atmosfére.
Nastésti je uz minulosti nepratelstvi a oteviené Gtoky proti naboZenstvi ze strany by-
valého komunistického reZimu. Pravidelni navitévnici kosteld se jiz nemusi bat vy-
hazovii z prace, toho, Ze jejich détem nebude umoznéno vysokoskclské vzdélani, ne-
bo dohledu informatori tajné policie. PFimé pronasledovani a protindboZenska kam- -
pan totalitni komunistické doby uz skonéily. Misto toho postupné roste lhostejnost
k nébozenstvi, ktera se ve spole¢nosti stale $ifi. Tento soucasny trend v &eskych ze-
mich pfipomina lhostejnost k nabozenstvi v zemich zapadni Evropy, ale pronika vice
oblastmi Zivota. Je méné& zatizeny komplikacemi pochazejicimi z historického spoje-
ni s jedinym naboZenstvim, které nachazime v zemich jako je Spanélsko nebo

Bavorsko_ Cesi se od naboZenstvi vzdaluji jiz od husitskych valek. Po Bilé Hofe je-
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Jich podeziivevost viii katolické cirkvi vzrostla, protoZe v ni vidéli jednu z kli¢ovych
opor vlady Habsburk(i. Na rozdil od sousednich Polakii nenalezli Cesi ve chvilich
svych t&zkych d&j:nnych zkousek u cirkve zastani.

Pozitivni hodnoty nasi kultury

Néktefi praktikujici vé&fici jsou ztencenou lohou ndboZenstvi v dnesni sekularizova-
né kultufe zklamani, nékteré tento fakt pfimo d&si. Tomuto pohledu rozumim, a do-
konce s nim co jisté miry souhlasim. Pfesto ale rad jeho zastanclim pfenecham tlohu
€elit modernimu szkularismu i s jeho pfevladajici thostejnosti vii¢i nabozenstvi.

Rad bych zde navrhl jiny pohled na zapadni civilizaci. Tato faze moderni doby je
dobrym gasem i mistem, kde mtzeme Zit Zivot kfestant. V nadi moderni sekuldmi
kultufe mGzeme, podle mého nazoru, nalézt smésici jak autentického vyvoje evange-
lia, tak 1 odvrat oc Boha, odvraceni, které odmitd evangelium. V&im, Ze rozchodem
s ur¢itym usporacanim kfestanstvi a jeho pfesvédéenim posunula moderni kultura
nékteré aspekty kiestanského Zzivota dal, nez kdy pfedtim byly nebo mohly byt po-
sunuty v ramci kiestanstva. S pe€livym rozliovanim a nadéjnou divérou v Bozi mi-
lost se mizeme (castnit dynamické kultury nasi doby.

Dobrym ptikladem takového autentického vyvoje evangelia je potvrzeni univer-
zalnich lidskych prav, typické pro modemi, liberalné politickou kulturu. Novovéka
sekuldrni zapadni civilizace vé&fi, Ze mame vSichni pravo na Zivot, svobodu, ob&anské
jednani a osodni naplnéni. Vé&Fime, ze vlastnime tato prava dfive, nez nas stat nékam
zatadi nebo rez sz my sami zafadime do n&jakého politického systému. Tato prava
nam nejsou dana kralem nebo papeZem. Jejich kofeny vidime jednoduse ve skutec-
nosti, ze jsme lidé. Utvareji pravé lidstvi. Vnimame je jako zdsadné nepodminéna.
Nejsou omezend sohlavim, ndboZenstvim, socidlnim postavenim, bohatstvim nebo
rodem. Vé&fime, Ze plné uplatnéni téchto prav vede k plné lidskému Zivotu. Svoboda
garantovana témito pravy je pro nds vitézstvim nad autoritafstvim doby kfestanstva,
kdy instituce. jakou byla napf. inkvizice, nepravem zasahovaly do lidskych Zivotd.
V dobé vlady cirkve jsme nebyli tak svobodni, jak miZeme byt dnes. Podobné do-
chézelo k je$:¢ har$im zdasahum do lidskych Zivotd, kdyz byly ve 20. stoleti u moci
rizné formy totalitniho rezimu. Proto moderni svétska vize nedivéfuje jakymkoliv
ciliim lidstvi za hranicemi tohoto Zivota nebo tém, které tento Zivot pfesahuji, a tak
hledaji cestu k moci. Univerzalni lidska préva, zda se, funguji nejlépe, kdyz nad 7i-
votem neni Zidna autorita ~ ideologie, Zadna vy$$i moc, dokonce ani Bih.

My véFici nesouhlasime hlavné s tim poslednim zminénym bodem. A¢koli jsme
stdle vice men$inou v moderni sekulami civilizaci, pfijimame svobodu byt jini
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s lictou. Ve spolegenstvi cirkve podporujeme jeden druhého ve své vife a ve vife, ze
i kdyz Buh pfesahuje tento Zivot, pfeje si plnost lidské svobody, ktera vychazi z uni-
verzalnich lidskych prav. Nehleddame znovunastoleni starého autoritativniho uspofa-
dani kiestanstva, abychom jaksi branili Boha v nasi moderni sekulémi cobé&. Chceme
véfit v Bozi tajemné cesty a pfijmout dobro dnesni doby jako soucist jeho prozretel-
nosti. Je mozné pfijmout sekularismus nasi moderni doby a jeho pcdminky, aniz by-
chom skryté popfeli evangelium nebo nasi viru, Ze byti je néco vice nez jen napinéni
lidského Zivota. Kdyz se modlime ,,bud’ viille Tva jako v nebi, tak | na zemi*, mysli-
me tim vice neZ jen ,at’ vSichni lidé zakusi naplnéni Zivota“. Radi zaroven uznava-
me, ze potvrzeni univerzalnich lidskych prav je autentickym vyvojem zvangelia, ja-
kého nebylo v éfe kiest'anstva nikdy dosazeno.

Tvrdim. Ze v moderni sekuldrni civilizaci jsou i jiné hodnoty, j2Z nesou evangel-
ni hodnoty déle. nez je neslo kiestanstvo. Jednou z nich je také rozpcznani dustoj-
nosti jednotlivce. Toto uznani hodnoty &lovéka souvisi s jeho pravem na osobni na-
plnéni, v dne$ni dob¢ jasné pfijimanym. Vnimani sebe sama, dnes povaZzované za sa-
moziejmost, se v dobé kfest'anstva vibec neobjevilo. Lidé si tehdy byli védomi, Ze
patfi do systému propojenych komunit - rodin, vesnic nebo mést, cirkve, feudélni tri-
dy, kralovstvi a mnoha dalsich. V tomto sloZitém svété mnoha vztaht vedli Zivot bo-
haty na povinnosti a odmény patfici k plnosti kiestanstvi. Nebyli si ale piné védo-
mi své jedineénosti, ta se objevuje v modemi dobg&. Dnes si kazdy uvédomujeme
vlastni hodnotu. To ndm umozituje dosdhnout osobni dokonalosti 2 autentiénosti je-
dine¢né bytosti. Moderni psychologie vyrazné rozsifila a prohloubila nase porozu-
méni tomu, co to znamena byt Elovékem. Jsme si védomi nebezpeli individualismu,
ale na druhou stranu kazdy z nas pfece usiluje o vrchol svych moZnosti. My kfesta-
né rozpoznavame v tomto uznani distojnosti élovéka svétskou reflexi kiestanského
presvédCeni, Ze kazdy z nas je jedinednym Bozim stvofenim. Laska, jakou mé Bah
miluje, je jind nez ta, jakou miluje kohokoli jiného. Dfive neZ jsem >yl utvoren v mat-
¢iné Itné, On uz mé znal a miloval mé. Miluje zakladni dobro, které je v kazdém
z nds. Hodnota ¢lovéka, kterou dnedni doba rozpoznava, odrazi hodnotu, jakou ma
podle nasi viry kazdy z nas v Bozich ocich. My kiest'ané mizeme navic, stejné jako
v pfipadé s pfijetim univerzalnich lidskych prav, podpofit jeden druhého v pfijeti to-
hoto vyvoje evangelnich hodnot, ale také si mizeme pomoci vyhnout se sobectvi in-
dividualismu, které se od Boha a evangelia odvraci.

Tento pfistup k Zivotu véficiho v nasi moderni sekuldrni kultufe je komplikovany
a nékdy tézky. Zivot v dobé kiestanstva se milZe zdét jednoduss$i. Vsichni byli kies-
vany. VSichni respektovali cirkev. MiiZzeme byt v pokuseni, abycham se ohlizeli zpét
s nostalgickou touhou, a miZeme se ptat, zda bylo tehdy jednodusii vékit. At uz jsou
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ale odpovédi na ty-o otazky jakékoliv, my musime pfijmout skute€nost, ze jsme se
do takové doby nenarodili. V BoZim planu je, ze jsme se narodili pravé do této mo-
demi a sckuldmi coby. Proto stoji za to nautit se, jak Zit svou viru dnes. A pravé
v tomto bodé se ja. marianista, obracim k Mariinu tajemstvi.

Cil marianistické spirituality

Pro marianistu je ucta k Marii spiritualitou, zacilenou na Zivot véficiho v dobé ab-
sence viry. Souvisi s pozitivnim postojem k modernimu svétu, k némuz se obraci. Jak
v mariologii, tak v teologii obecné se marianisté pfiklanéji k progresivnim trendim.
V zivoté cirkve merianisté zdiraziuji roli laikG a vyznam spolecenstvi. V Marii na-
chézeji priklac idealu viry, u€ednictvi a nadéje do budoucnosti. Ona je Zenou viry, je
prvnim uedn:kem a, jak fek! kdysi sv. Bernard, také dostatenym divodem, aby-
chom my méli nadji — tota ratio spei nostrae. Tyto aspekty ucty k Marii jsem zadal
poznavat od mého orvniho setkani s marianisty ve Spojenych statech v padesatych le-
tech. Kratké pfevypraveéni toho, jak jsem se o téchto vécech dozvédél, se také dotkne
hlavnich bodt, kte-€ chci shrnout v tomto ¢lanku.

Chodil jsem do Katedralni latinské Skoly, katolické stfedni Skoly pro chlapce
v Clevelandu ve staté Ohio, vedené bratry a otci marianisty. V této Skole jsem po-
stupné poznaval ncvy pohled na Marii. jiny neZ ten, se kterym jsem se setkal jako ma-
ly chlapec. Ctyvii reky stravené na Katedralni $kole na mé natolik zapiisobily, 7¢ jsem
se po maturité rozhod! stat se marianistou. Béhem prvnich let jsem jako mlady bratr
poznaval marianistické chapani tajemstvi Marie a cely zplsob Zivota, ktery souvisel
s poznanim Marie a laskou k ni. '

Studium bylo dileZitou soulasti poznavani Marie. Mladi marianisté se bé¢hem
svych vysokogkolskych studii specializovali na ruzné pfedméty. Mymi hlavnimi obo-
ry byly naprikiad matematika a filozofic. Pfesto jsem stejné jako ostatni mladi bratfi
studoval také seologii. Martanisté vzdy véfili, Ze pro to, aby se kfestan mohl podilet
na moderni kultufe a civilizaci, je dtlezité mit nabozenské vzdélani, které se vyrovna
vynikajicimu vzd& ani ve svétskych predmétch. Byl jsem mezi mladymi bratry, ktefi
studovali na Univerzité v Daytonu (University of Dayton), katolické vysoké Skole ve-
dené marianisty ve mésté Dayton ve stat€ Ohio. Mezi americkymi katolickymi uni-
verzitami je Daytonskd univerzita zndma jako $kola vynikajici v pfirodnich védach,
matematice a technice, ale samozfejmé se zde tradi¢né vyucuje 1 filozofie a teologie,
v niz pted I1. vatikinskym koncilem dominoval filozofii a teologii tomismus.
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Mariologie pred Il. vatikanskym koncilem

Miladi marianisté méli nékteré pfedméty z teologie navic, vEetné mariologie. V té do-
bé existovaly v mariologii dva sméry: christotypicky a eklesiotypicky. Pro oba bylo
vychozim bodem tvrzeni, Ze Mariino bozské matefstvi, skutenost, Ze byla matkou
Bozi, je zékladnim bodem mariologie. VSechna teologicka tvrzeni o Marii jsou dd-
sledkem toho, Ze je matkou Bozi. Christotypicky pfistup se snaZil ukazat, jakym zp(-
sobem je Marie obrazem Krista. Jeji vysady odrazi tajemstvi Krista. Mariologie je zr-
cadlem christologie. Jako je Kristus vykupitel, Marie je spoluvykupitelkou. Jako je
Kristus kral, Maria je kralovna. Tak, jak on je prostfednikem spasy, ona je prostied-
nici v&i milosti. Jako on je nejvyse poZehnany Spasitel, ona je nejvySe pozehnana
Panna Maria. Jako on je poZehnany Spasitel, ona je poZehnanou pannou. Jako on je
bez hfichu a zrozeny z panenského poceti, ona je bez hfichu a zrozend z neposkvmé-
ného poceti. Tak, jak on vstoupil na nebesa, ona byla vzata do nebe. Eklesiotypicky
pfistup kladl diiraz na zpusob, jakym je Maria ztélesnénim cirkve. Mariina vira zo-
brazuje viru cirkve. Kristovo poéeti a narozeni odrazi jeho vtéleni a zrod v cirkvi. To,
v co véfime o Marii, nam objasiiuje to. v co véfime o cirkvi, a v co véfime o cirkvi,
dava pochopit to, v co vé&fime o Marii. Mariologie zrcadli eklesiologii. Maria neni jen
vzorem cirkve, je jejim pravzorem — archetypem.

Neposkvrnéné poceti

Pro mladé marianisty méla tato badani v mariologii nadech dobrodruzstvi. I kdyz se
zdalo, Ze vétiina teologil upfednostiiovala christotypicky smér, marianisté se piikla-
néli k eklesiotypickému sméru. Pfiklanéji se k nému 1 dnes, i kdyZ se mariologie od
Druhého vatikanského koncilu podstatné rozvinula. V padesatych letech pro nas by-
lo velkym pfekvapenim zji$téni, Ze ne vSichni v historii cirkve véfili v Neposkvrné-
né poceti. Dozvédeli jsme se, Ze veliky sv. Tomds uéil, Ze Maria nzbyla pocata nepo-
skvrnéné, protoZe to by znamenalo, Ze nikdy nepodléhala dédiénému hfichu. ProtozZe
byla uchranéna prvotniho hfichu a protoze se sama nikdy nedopustila Zadného hfichu,
nepotfebovala vykoupeni. Tak by existoval clovek, ktery neby! vykoupen Kristem. To
by bylo narueni G¢elu inkarnace, kterym, podle sv. Tomase, bylo vykoupeni viech
lidi. Na3i ucitelé teologie pfipustili, Ze jakkoliv spravné a skvéle si sv. Tom4s pocinal
v jinych otazkach, v otazce neposkvméného poleti se dopustil chyby. To je ale po-
chopitelné, nebot’ Zil dlouho pfed tim, neZ bylo toto uéeni vyhlaseno jako dogma.
Byli ale jini, ktefi Zili jeSt€¢ pfed vyhlaSenim tohoto dogmatu a kteii vé&fili
v Neposkvrmnéné poéeti. Jednim z nich byl Duns Scotus, stfedovéky frantiskénsky te-
olog. Nesouhlasil se sv. Tomasem také v dal3ich otdzkach. Napkiklad, stejné jako ji-
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ni sttedovéci teolozové, se ptal, zda by doslo ke viéleni syna BoZiho, kdyby Adam
a Eva nezhfedili v zahradé Edenu. Sv. Toma$ na tuto otdzku odpovédél zaporné.
Kdyby Adam a Eva nehfesili, vykoupeni by nebylo potieba. Protoze cilem vtéleni je
vykoupeni, nesylo by ani vtéleni. Protoze hfich byl pfi¢inou vtéleni, bez hfichu by
vt€leni nebylo. Ter:to argument odrazi také jeho smysleni o Neposkvméném poceti.
Scotus naopak netvrdil, Ze by htich byl pfi€inou vtéleni. Prohlasil, Ze pfitinou vtéle-
ni byla laska. ‘eho cilem bylo Bozi sjednoceni s lidmi, které miloval nade v3echno. |
kdyby Adam a Eva nezhfesili, Blih by se stejné stal jednim z nas. Miluje nds tak moc,
Ze by nedokézal zistat stranou. Syn Bozi by se stal ¢lovékem a vitézné& by vladnul
kralovstvi BoZimu na zemi.

Dlsledky Neposkvrnéného poceti

Takové mariologické a teologické zaludnosti nam nebyly cizi. Duns Scotus se stal ja-
kymst malym hrdinou. On, stejné jako zakladatel marianistd, blahoslaveny
Guillaume Joszph Chaminade, byl jednim z té€ch, ktefi véfili v Neposkvrnéné poceti
jesté pred tim, nez bylo vyhlaseno jako dogma. Objevovani téchto véci mélo pro nas
zvlatni kouzlo, které bylo souéasti marianistické atmosféry na Daytonské univerzité
v dobé pred Il. vatikanskym koncilem. Kdyz jsme mluvili o neposkvméném poceti,
nezduraziovali jsme, Ze tato vysada né&jak oddélovala Marii od ostatnich lidi. Spise
jsme ho vidéli jako pozvani k rozjimani o zékladnim dobru — byti lidmi. Maria Zila
v tomto sv&té stejné jako vSichni ostatni. Vidéla hriizy smrti a utrpeni tohoto Zivota
a jisté také vidéla skutecnost hiichu a zla. ProtoZe se ale nepodilela na stavu padlého
lidstvi, ktery se v teologii nazyva prvotni hfich, nebyla nikdy svedena zlem. Nikdy
nebyla svedena k tomu, aby si myslela, Ze zlo je dobré. Nebylo v ni nic, co by tvofi-
lo pfekazku plivodni dobroté lidské pfirozenosti. Zalekla se zla, kdykoliv se s nim set-
kala, a tak nikdy nehfesila. TotéZ by se dalo vzdy fict o nas, kdybychom vzdy vidéli
zlo takové, jaké je. KdyZ hiesime, je to proto, Ze jsme oklaméni kouzlem zla. Jsme
kratkodobé slepi, a proto si myslime, Ze zlo je dobré.

Nejde jen > rozpor, je to lez. Existuje-li lez, musi existovat také Thaf, existuje-li
podvod, musi zxistovat také ten, kdo podvadi. Jako kfestané vime a véfime, Ze exis-
tuje. Nékdy se mu #ika otec Izi. Chaminade rad pfipominal staré uéeni otcli, Ze Maria
je novéa Eva. Cna je ta Zena, o které mluvil Bih, kdyZ mluvil k hadu v zahrad€ Eden,
podle knihy Genesis. Ona je ta zaslibena Zena, ktera bude hadovi nepfitelem a jejiz
dité rozdrti jeho hlavu. Ona nebude vystavena nastraham Lhafe. Mariino tajemstvi
nam bylo zjeveno. V tomto tajemstvi nahlizime to, jaci jsme v na§em nejhlub§im lid-
stvi. Miizeme letmo zahlédnout tu skute¢nost, Ze jsme ve své podstaté dobfi.
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Tyto teologické diskuse, které jsme my mladi marianisté vedli, pfipominam jen
ve velmi stru¢né formé&. S ohledem na teologickou kvalifikaci mnoha Ztenafl Salve,
zvlast€ dominikéant a frantiSkand, se omlouvam za spéch, se ktervm jsem popsal sv.
Tomase, Dunse Scota a jina témata, o kterych jsme diskutovali. Mzrian:sté citili a sta-

z marianskych zjeveni. Marianisté nemaji proti zjevenim Zzadné pods:atné namitky,
ale &ast&ji vénuji pozornost né&emu jinému. Na Daytonské univerzité napfiklad zalo-
zili Marianskou knihovnu, kterd je nejvétsi sbirkou knih o Marii na svét€ a kterou
podporuji dodnes. Do této knihovny pfijizdéji ze viech kout Spojenych statli a i z ji-
nych &asti svéta udenci zajimajici se o Marii. S knihovnou tzce spolupracuje
Mezinarodni maridnsky vyzkumny institut sidlici na Daytonské univerzité, ktery byl
také zaloZen marianisty. Institut nabizi program kurzd vedenych odborniky na mari-
ologii. Nékteré z téchto kurzd mohou byt ukonéeny licenciatem nebo doktoratem
z teologie.

Marianska ucta pred Il. vatikanskym koncilem

Ugeni o Marii, s nimz jsem se na Daytonské univerzité mohl setkat uz v dobé pred I1.
vatikanskym koncilem, bylo pro mé pokra¢ovanim a prohloubenim toho, s ¢im jsem
se uz predtim setkal na Katedralni latinské $kole. Tam jsem postupné poznaval nové
pohledy na Marii, které se vyrazné lisily od nazoru, v jakém jsem byl vychovan jako
maly chlapec na katolické zakladni $kole v nasi farnosti. V nasi femosti hraly hlavni
ulohu v marianske Gcté Zeny a divky. Napfiklad v kazdém ro¢niku fami zakladni $ko-
ly se konalo kvétnové korunovani, pfi némz jedna z divek v kazdé tridé dala malou
korunku na hlavu sochy Panny Marie. Konalo se malé procesi, pfi kterém ostatni div-
ky doprovazely tu, kterd nesla korunku k malému oltafi, kde stala socha. Chlapci ten-
to obfad pozorovali a mohli se k divkam pridat zpévem tradiéniho marianského kvét-
nového hymnu. Podobné to bylo i s jinymi obdobimi Zivota farnesti. Mladé Zeny ve
farnosti patfily do Marianské spoleénosti mladych zen. Jejim prot&jskem pro nas mla-
dé muzZe byla Spole€nost Svatého jména. ,Svaté jméno“ v mazvu bylo jméno
JeziSovo. Dospélé Zeny ve farnosti chodily na zvlastni Gterni uctivani tolestné matky
v dobé& postni a na modlitbu rizence kazdy tyden v fijnu. Toto uspofadani nasi far-
nosti bylo pro marianské organizace a aktivity katolické cirkve ve Spojenych statech
v dobé pred II. vatikdanskym koncilem typické.

Na Katedrdlni latinské $kole bylo ale vSechno jinak. V prvn: fad? to byla ryze
panska instituce. Vedle marianistl bylo v uéitelském sboru asi 5 laik(. V3ichni udite-
1€ a vSichni studenti byli tedy muZi nebo chlapci. Jediné Zeny v budavé skoly byly
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kucharky a dvé sekretarky ve $kolni kanceldfi. Tato skola méla velmi silny esprit de
corps, jehoz cilem byla dokonalost v kazdém ohledu. Byla povaZovéna za jednu ze
dvou nejlepsSich katolickych stfednich $kol pro chlapce v Clevelandu. Tou druhou by-
la stfedni Skola sv. Ignace, vedend jezuity. Stejné jako sv. Ignac, Katedralni latinska
$kola byla ptipravnou $kolou pro univerzitni studium, tedy obdobou poslednich &ty
let gymnazii v Ceské republice. Pouze ti, ktefi uspéli u velmi tézkych piijimacich
zkousek, byli pfijati mezi studenty. Normy hodnoceni byly velmi vysoké. Vysvédéeni
za kazdy predmét jsme dostavali kazdych Sest tydni. Ti studenti, ktefi dostali samé
jednigky ze viech pfedméti, byli ocenéni tim, Ze jejich jména byla vyvésend na ,,&est-
né listin€* na chodbé $koly vedle feditelny.

O dokonalost se usilovalo také v télocviku a ve sportech. Nejvys$si prestiz mél
americky fotbal. Kazdy zafijovy, fijnovy a listopadovy vikend hralo nase $kolni muz-
stvo zapas s nékte~ou ze stfednich kol v Clevelandu. Jak statni, tak katolické skoly
mély své fotbalové tymy. Katedralni latinska $kola a ostatni katolické Skoly si pfaly
porazit statni $koly tak Casto, jak to jen bylo mozné. Skrytym cilem bylo dokazat, ze
katolické &koly byly nejen tak dobré jako statni, ale dokonce lepsi. Skoly ve mést&
byly rozdélenZ na dvé ligy, vychodni a zapadni. Na konci fotbalové sezony hral nej-
lepsi tym z vychodni ¢asti mésta proti tomu nejlepSimu ze zapadni. Sv. Ignac byl za-
padni $kolou, Katedralni latinska $kola byla z vychodni ¢asti. Byly nivaly. Obé byly
vyborné ve svych skolnich vysledcich a ob& mély silna fotbalova druzstva. Kdyz pro-
ti sobé hraly zdvére¢né utkani, citili jsme zvla§tni nadSeni. Nejen Ze katolické Skoly
vytlacovaly statni, ale také ty dvé nejlepsi bojovaly mezi sebou, aby ukdzaly, kterd je
lepsi. Bylo to mnohem napinavéjsi nez zapas mezi dvéma Sachovymi tymy nebo sou-
t€Z o nejlepsi rétoricky vykon ¢i obratnost v diskusi.

Mladi muzi ,of Our Lady®

Mezi témito muzskymi snahami a starostmi se marianska spiritualita na Katedralni la-
tinské Skole prosazovala mnoha riiznymi pfimymi i nepfimymi zpdsoby. Studenti by-
1i pobizeni, ady se stali mladymi muzi ,,of Our Lady“. Toto anglické pojmenovani
Panny Marie — Our Lady ~ nema v &estiné prot&jsek. Nikdo by v Cechach Pannu
Marii neoslovoval ,,nase dama*. V angliéting je ale ,,Our Lady* velmi bé&Zznym oslo-
venim pro Marii. Na Katedralni latinské $kole byt mladym muZem ,,na$i dimy* evo-
kovalo dvomost a rytifstvi — dvomny rytif vyjizdi na svém ulechtilém kont konat dob-
ré skutky na pocest vzneSené damy. Studenti se u¢ili velmi muznému postoji k Marii.
Jako mladi americti katolici se uéili, Ze boj o dokonalost mysli i téla je nedilnou sou-
¢asti ispéchu v kultufe a spole€nosti Spojenych statt, které byly do nedavné doby ke
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katolictvi nepratelské. Jako studenti marianistické Skoly se uéili jak mit pozitivni
a zraly postoj k Marii.

Ilustraci toho, jak vechny tyto postoje byly propojeny, byla fotbalova shromaz-
déni, ktera se konala kazdy patek odpoledne po celou fotbalovou sezénu. V§ichni stu-
denti se shromazdili v t€locviéng, aby podpofili fotbalovy tym a povzbudili hrace,
aby ze viech sil vyhrali zapas, ktery se mél konat nasledujici vikend. Kdyz vbéhlo
druzstvo do t&locviény, skupina asi 50 hudebniki hréla burcujici pochod. Trenéfi
a kapitani tymu pronesli kratké proslovy, ve kterych vysvétlili svly plan na vité€zstvi
proti $kole, proti které se zrovna hralo. Nasledoval hlasity potlesk a povzbuzovani
a znovu hudba kapely. Potom 8kolni kaplan poZzadal o ticho, abychom se modlili za
vitdzstvi v nadchazejicim zapase. Clenové druzstva vytahli z kapes rizenec a vedli
modlitbu desatku riizence. Byl to jen jeden desatek misto celého rliizence, ale to bylo
dost, aby to pfitahlo pozornost k ,,Our Lady*, jejiz socha stala na estném misté v té-
locviéné.

Spiritualita, kterou cely tento proces implicitng vit€poval, byla pro pozitivni
a progresivni pfistup marianistd typicka. To bylo moje prvni setkari se zplisobem, ja-
kym Zili marianskou spiritualitu, ktera se o né¢kolik let pozd€ji méla stat mou vlastni.

Dusledky il. vatikanského koncilu

Neékteti komentatofi fikaji, Ze v historii katolické cirkve byl 11. vatikansky koncil nej-
dilezitéjsi udalosti od doby reformace. Toto tvrzeni miZe byt prelmané, diskusi
o ném muizeme prenechat budoucim historikim. Ohlédneme-li se viak o 40 let zpét,
neni pochyb, Ze koncil mé&l vyznamné diisledky pro cirkev. Kdyz Jan XX1I1. oznamil,
7e se rozhodl svolat ekumenicky koncil, nikdo v Americe nechapal diivod. Zdalo se,
Ze neexistuje Zadna hereze, ktera by musela byt vyvracena. Nikdo si nebyl védom
zadné doktriny, ktera by méla byt vyhldsena za dogma. Dokonce i kdyby tu néjaka
byla, papez nepotfeboval podporu koncilu, aby dogma s neomylnosti vvhlasil. Mnozi
poukazovali na to, Ze se v roce 1950, kdy Pius XII. na zakladé neomyinosti vyhlasil
dogma o Mariin€ nanebevzeti, nebyl svolan zadny ekumenicky koncil. Jesté dfive nez
byl v roce 1962 koncil zahdjen, Jan dal jasn& najevo, Ze pljde o koncil pastoralni.
Z4dné klatby a zavrzeni. Ve své tvodni fe¢i na koncilu papez naléaal, aby koncil ne-
bral na védomi pesimisty a ,,proroky zahuby*, ktefi se bali zmény a rliistu. Naopak na-
I€hal, aby shroméazdéni biskupové &etli ve ,,znamenich doby* a vedli cirkev k obno-
vé€ (aggiornamento), ktera by byla odpovédi na modemi o&ekéavani a poteby rliznych
lidi ve svété.

Lidé ve Spojenych statech, jak katolici, tak nekatolici, sledovali zpravy o konci-
lu se zajmem. Katolici neddvno doséhli nového vyjimeéného postaveni diky zvoleni
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Johna Kennedyho, prvniho katolického prezidenta v historii zemé. Nyni zahajil novy
papez, ktery se také jmenoval Jan, setkani katolickych biskupi z celého svéta, aby
zmapoval nové sméfovani cirkve. Dokonce i svétska zpravodajskd média pfindsela
zpravy o jednani <oncilu. B&hem &tyf let koncilu ameri&ti katolici obdrzeli sérii do-
kument{ vydanych koncilem, které prostudovali a prodiskutovali. Tim ptimo zakusi-
li nové vyvojové rendy, které se kolem nich v cirkvi postupné oteviraly.

Ameri¢ti marianisté se zminéného procesu samoziejmé Géastnili spolu s ostatni-
mi katoliky v zemi. Pamatuji si polemiky kolem toho, co a jak fekne koncil o Marii.
Dnes uZ zname vvsledek. To, co koncil fika o Marii, je obsazeno v posledni kapitole
Lumen Gentixm, koncilniho dokumentu o cirkvi. Na prvnich dvou setkanich koncilu
v letech 1962 a 1963 se rozpoutala prudké diskuse o umisténi a obsahu tohoto textu.
Jedna strana chtéla, aby text o Marii tvofil zvlastni dokument. Mezi t€mi, ktefi zasta-
vali my$lenku dplné samostatného dokumentu, byla také fada téch, ktefi pozd&ji chté-
11, aby koncil prohlasil Marii za spoluvykupitelku. Ani jeden z téchto poZzadavki ne-
byl spinén.

Na tfetim zasedani v roce 1964 pfijal koncil dogmatické ustanoveni Lumen
Gentium tak, jak vypadd dnes. Text o Marii tvofi osmou kapitolu a neobsahuje zad-
nou zminku o Marii jako spoluvykupitelce. Oficialni nazev kapitoly 8. je Blaho-
slavend Panra Maria, matka BoZi, v tajemstvi Krista a cirkve. Tento nazev, stejné ja-
ko obsah textu, poukazuje na to, Ze koncil chtél zdiraznit Mariinu tlohu v cirkvi.
Samotné umistén: textu o Marii do dokumentu o cirkvi symbolizuje my$lenku zacle-
néni Marie mezi lid BoZi. Tento pozdéjsi ndzev byl koncilnim pojmenovanim nové
vize cirkve navrzené v dokumentu. Popis Mariina vztahu ke Kristu nezastifiuje popis
Marie v cirkvi a popis Marie jako postavy cirkve. Maria se nazyva matkou
Vykupitele, ale ne spoluvykupitelkou. Je zaslibenou Zenou knihy Genesis, o které
Bt fekl, ze pfemize hada.

Mladé marianisty, ktefi by si nebyli pfali, aby byla Maria vyhlasena spoluvyku-
pitelkou, a kiefi zarovefi sledovali zmin&né vyvojové trendy s velkym zdjmem, veli-
ce pot&sil zplisob, jakym koncil pojednaval o Marii. Byl totiZ rozvinutim eklezio-
typického piistupu k maridnské teologii. Néktefi z nds Cetli knihu The Marian
Question (Mariina otdzka) od francouzského mariologa René Laurentina. V této kni-
ze popisoval tu ¢ast mariologl, ktefi véfili, Ze cirkev neudélala dost pro vyvyseni
Marie. Nazyval je ,,maximalisty‘‘. Davali pfednost pfijeti celé série novych pojmeno-
véani pro Marii, ktera by rozsifila popis jeji ulohy v ekonomii spasy. Jejich mottem by-
lo de Maria numquam satis — nikdy neni dost Marie; nikdy neni mozné fici dost
0 Marii. My mladi marianisté jsme byli toho nazoru, Ze cile ,,maximalisti* jsou pfe-
hnané, sami jsme jimi rozhodné byt nechtéli. Méli jsme dojem, Ze ta ast &lend kon-
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cilu, ktera se snazila prosadit (iplné samostatny dokument o Marii, patfila k oném
,,maximalistim®.

Cirkev v modernim svété

Koncilni text o Marii nebyl jedinou véci, ktera nas potéila. Stejné dilezity byl také
koncilni dokument o cirkvi v modemnim svété. Byl to nejdelsi dokument koncilu
Gaudium et spes. Vypocitaval seznam vyvojovych trendil, ktery ukazoval, Ze lidstvo
prochédzi novym dé&jinnym obdobim. Dokument popisoval zmény v socidlnim fadu
a rozpoznavani ddstojnosti Elovéka. Hovofil také o ateismu, v modernim svété velmi
roz§ifeném. Mezi jinym dale ocenil prohlaseni lidskych prav, které se objevuje v mo-
derni politické kultufe. Dokument také poukézal na problémy a zlo, nachdzejici se
v modernim své&t&. Vedle toho naértnul vzajemny vztah mezi cirkvi a svétem. Pojed-
naval o pomoci, kterou se cirkev snazi nabidnout sv&tu, a dokonce rozpoznal pomoc,
kterou cirkev od svéta pfijima, a to od lidi v§ech mozZnych postaveni a pcdminek. Tén
dokumentu vyzniva jako dramatické odvraceni se od postoje odporu a nepfatelstvi,
ktery cirkev svétu projevovala v 18. a 19. stoleti.

Ameriéti marianisté, stejné jako jini katolici v Americe, byli timto postojem kon-
cilu k modernimu svétu povzbuzeni. Toto povzbuzeni bylo jesté pcsileno vizi cirkve
jako Boziho lidu, jak to navrhoval dokument Lumen Gentium. Tentd popis cirkve byl
zaloZen na Pismu, ale ve Spojenych statech slovo ,,lid* pfipomimalo souslovi jako
»We, the people” (,,my, 1id*), které Ameri¢ané pouZivaji, kdyz mluvi o svém narodé¢.
Rovnéz se zdalo, Ze koncilni prohlaSeni o ndbozenské svobodé odmita staleti nepia-
telstvi cirkve ke statu a héji nebo alespoii schvaluje takovou plural_tni z demokratic-
kou svobodu, jaka byla ve Spojenych statech.

Rizné koncilni dokumenty obhajovaly zvyseny diraz na Glohu _aikli. Novy vyvoj
ve svété volal po vétsim zapojeni laikd do vedeni cirkve, protoze se v nékterych ob-
lastech Zivota, za néZ jsou laici svym povolanim dostateéné odpov3adni, vyrazné sni-
zil vliv kléru. Marianisté vnimali, Ze toto uéeni koncilu je velmi podosné tomu, co
Chaminade, zakladatel marianistd, fikal o laicich. Obhajoval formaci laickych komu-
nit, kde by mohli laiéti katolici podpofit jeden druhého v prozivani viry ve svété.
Zsroveii by se zde mohli navzajem povzbudit k pfijeti zodpovédnosti za ty udalosti
ve svété i v cirkvi, které by nemohli pfimé&fené vykonavat knéZi a feholrici. Zdalo se,
ze koncil zdliraznil kliGové aspekty marianistické vize a umistil je do kontextu pro-
gresivni a nad&jné obnovy, kterou v cirkvi zahajoval.
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Biblické zaklady

Dei Verbum, koncilni dokument o bozském zjeveni zdiiraziiuje jednu z novych ori-
entaci 11. vatikdnského koncilu - velky navrat ke studiu Pisma. Pfed koncilem pfistu-
povala katolicka cirkev k Bibli a biblickému studiu v porovnani s protestanty opatr-
néji. Tento katolicky postoj lze vysledovat uz od reformace. V reakci na Lutherovo
sola scriptura katalici navrhli doktrinu dvou prament Zjeveni: Pisma a tradice. Vedle
Pisma byla pro vvklad BoZiho zjeveni potfebna také tradice cirkve. Néktefi katoliéti
teologové popisovali tyto dva prameny jako oddélené a zdiraziiovali oddéleni vyvo-
Jje tradice od Pisma. Tento postoj pfispél k nedavéfe katolikl k metodam historické-
ho kriticismu uzivanym k biblickému studiu mezi protestanty v 19. stoleti. Katolicky
odpor k novym metodam biblického kriticismu dosahl vyvrcholeni v odmitnuti mo-
dernismu jako hereze na zagatku 20. stol. Kli€ovou souéasti programu modernismu
bylo piijeti pfevratu ve studiu bible. Antimodernistické predpisy Vatikanu uvalily
pfisna omezeni na to, co a jak bylo katolickym biblistim dovoleno studovat.

Tato omezeni platila po celou prvni polovinu 20. stoleti, téméf az do II. vatikan-
ského koncilu. Prvni dilezity posun byla encyklika Divino Afflante Spiritu Pia XII.,
vydana v roce 1943. Ustanoveni této encykliky se nerozsifila ihned mezi katoliky, ale
biblisté rychle rozpoznali, Ze se dala do pohybu tichd revoluce. Katolicti exegeté ny-
ni mohli pouzivat metody historické a literarni kritiky, aby prokazali literarni smysl
Pisma. Biblisté mohli zkoumat cokoliv chtéli o autorech Bible: kdo byli, kdy dany
text napsali, jejich zvlastni vlastnosti, teologické pfedpoklady v jejich textech, jejich
Gstni 1 psané prarmeny, literamni formy, které uzivali. Katolickym exegetim bylo do-
voleno pouZivat texty psané v pavodnich biblickych jazycich misto toho, aby své stu-
die omezili na Vulgatu, latinsky pteklad sv. Jeronyma. Zakaz uZivani textd v piivod-
nich jazycich byl platny od Tridentského koncilu.

Pievratnou eacykliku Divino Afflante Spiritu nasledovala Dei Verbum, dogma-
tickd konstituce I1. vatikanského koncilu o Bozim zjeveni. Tento dokument nepfijal
teorii o dvou zdrojich zjeveni (Pismu a Tradici). Ani ji nezménil na teorii jednoho
pramene (samotn3ho Pisma nebo jen Pisma interpretovaného tradici). Namisto toho
prohlasil, Ze Pismmo je soudasti tradice a tradice je souCasti Pisma. Jak Pismo, tak tra-
dice obsahuji BoZi zjeveni. Interpretace Pisma je jednou z nejdiilezit&jsich Casti tra-
dice cirkve a zaroven udeni cirkve se musi stdle vracet zpét az ke svym zékladim
v Pismu. Dei Veroum se stalo koncilnim prohlasenim o Bibli.

Ve Spojenych statech bylo mozné zakouset vysledky biblické obnovy velmi rych-
le. Objevily se série novych pfekladi Bible z piivodnich jazykid misto z Vulgaty.
Dal3im znamenim nového zplisobu studia Pisma bylo pro americké katoliky vydani
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Jerome Biblical Commentary (Jeronymuv biblicky komentaf) v roce 1968, jen tfi ro-
ky po skonéeni koncilu. Tuto tlustou knihu napsali katoliéti biblisté, ktef{ za nt skli-
dili chvalu jak od katolickych, tak nekatolickych odbomikd. Kromé toho, Ze to byli
katolici, bylo téméF vSech padesat spoluautori Americany. Jejich dilo ukazalo, Ze
ameridti katolici jsou schopni vytvofit biblickou studii dosahujici nejvy$si trovné. Na
rozdil od pfedchozich katolickych komentéfi tento Jerome Biblical Commentary ne-
byl komentafem anglického prekladu latinské Vulgaty. Autofi vénovali veSkerou sna-
hu, aby studovali piivodni biblické jazyky, at’ uZ to byla hebrejstina, aramejstina ne-
bo feltina spoleéné s nejlep§imi dostupnymi anglickymi pieklady. VSichni, kdo se na
tomto dile podileli, se shodli na tom, Ze jsou velmi dluzni nekatolickym zkoumanim.
Také jejich poznamky ukazuji, do jaké miry se biblicka studia stala vysledkem eku-
menické spoluprace komunity biblistd.

Ameriéti marianisté odpovédéli kladné na koncilni vyzvu k obratu ve studiu
Pisma, ackoli jednim z prvnich vysledkd bylo odhaleni, Ze dva z Chaminadovych ob-
libenych biblickych citatl vznikly chybnym pfeloZenim z Vulgaty. Chaminade si byl
védom hlubokych zmén v cirkvi a ve sv&té, které pfinesla moderni doba. Zil v obdo-
bi Francouzské revoluce a zazil zhrouceni socialni struktur, které podporovaly nabo-
Zenstvi. Upozomil na to, Ze lhostejnost k nabozZenstvi je novy zplsob hereze, ktera
pfisla do modemiho svéta, a Ze je tfeba s touto novou herezi bojovat novymi pro-
stredky. Tim zminénym citatem je Nova bella elegit Dominus — Nové boje vyvolil si
Hospodin (Soud 5,8). Marianisté tento citat po mnoho let radi pouZivali, aby tak po-
psali nové formy sluzby, o nichz véfili, Ze jsou k nim Panem volani. Ve skute¢nosti
jde o chybny pieklad fecké Septuaginty, jehoz autorem je sv. Jeronym. Tato véta je
verSem z Debofiny pisné. V plvodnim jazyce se na tomto misté Fika, Ze kdykoli si
lid volil nové bohy, rozpoutal se v branach boj. Zd4 se, Ze se odvolava k lidem lzraele,
ktefi si volili jiné bohy misto Hospodina, a k valkam, které z této Spatné volby vzesly.
Marianisté prestali tento citdt pouzivat, nejen kviili chybnému pfekladu Vulgaty, ale ta-
ké kvili protivaleénému citéni, které mezi marianisty od sedesatych let vzrostlo.

Dalsim oblibenym citdtem marianisti je BoZi slovo feené hadovi v zahradé
Eden, které jsem jiz zminil. ,,Mezi tebe a Zenu poloZim nepfatelstvi, i mezi tvé simé
a jeji. Ona ti rozdrti hlavu a ty ji rozdrti$ patu.“ (Gn 3,15). Pamatuji si mnoho soch
Marie stojici na zemé&kouli, kolem niZ se obta&i had. Ona na ném stoji. Vz skute€nosti
se v origindle nefikd ,,ona ti rozdrti hlavu®, ale ,,ono ti rozdrti hlavu®, coZ se vztahu-
Je k ditéti Zzeny. Tim jsou viechny sochy Marie stojici na hadovi biblicky nespravné.
To také vyvraci jedno z tvrzeni, kterym Chaminade tento citdt komentoval. Casto Fi-
kaval prvnim marianistim: ,,Bud’me patou té Zeny“. Tim mluvil o potirani zla své do-
by, tedy iiloze, k niZ jsou, jak Chaminade v&fil, marianisté povolani. V&Fil, Ze Mariina
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cesta pickona zlo a marianisté se mohou ztotoZiiovat s timto bojem, stanou-1i se sym-
bolicky jeji patou.

Prvni u¢ednik Jezise Krista

Oprava téchto dvou citat neni ale nejdllezitéjiim vysledkem marianistického osvo-
jeni si nového zpisobu studia Pisma. Mnohem dilezit&jsi bylo pfijeti biblického pii-
stupu v teologickyzh studiich, zvlasté v teologii Marie. To také znamenalo nauéit se
novym formam kritického studia Pisma. Marianisté se pozorné vénuji textlim Nového
zakona, které se tvkaji Marie. Zvlast uzitecna je pro né mariologie. ktera vyplyva
z LukédSova vypravéni o JeziSové détstvi. Lukas psal v feéting, ale znal dobfe také
hebrejské texty a zpasoby, jakymi prvotni kfestanské komunity tyto texty pouZivaly
ve svych modlitbach a hymnech. Pochopil, co prvotni kiest'ané chapou pod pojmem
ucednictvi. Ucedn:kem Jezise Krista je nékdo, kdo sly3i Bozi siovo a plni je. Kdyz
Lukas piSe dialog mezt Marii a andélem pfi zvéstovani, vklada ji do ust slova, ktera
ji zatleuji mezi kiestanské uéedniky. Jeji slova souhlasu k tomu, Ze se stane matkou
Jezise, jsou potvrzenim toho, Ze je uéednikem. Rika: ,,Hle, jsem sluZebnice Pané; sta
se mi podle tvého slova.” (Lk 1.38) V tomto LukaSové vyobrazeni je Maria
Kristovym u€ednikem. Lukas ji vlastné zobrazuje jako prvniho u€ednika.

Marianisté na prahu 21. stoleti

Obdobi po Il. vatikanském koncilu bylo mezi marianisty dobou prudkého rozvoje
maridnské spi-ituality a mariologie. Béhem pontifikatu Jana Pavla Il. se objevila ce-
la fada reakei na koncil. Néktefi [idé v cirkvi se snaZi zpomalit a ukon¢it pokusy kon-
cilni obnovy. Uptednostiuji tradicnéjsi pristup a cht&ji se vyhnout tomu, co povazuji
za pfehdnéni svobody. Na druhou stranu jsou i taci, ktefi pokra€uji v rozvijeni zmeén
uvedenych koncilem do pohybu. V cirkvi stojici na po€atku 21. stoleti jsou zaméfeni
progresivnéji. Marianistlim je tento progresivni pfistup bliz3i nez odpor tradicionalis-
th ke zménam. I v soucasné dobé je pro né zajimavéjsi teologicky vyvoj v mariologii
nez §ifeni novych zprav o marianskych zjevenich v riznych &astech svéta. Proto na-
dsené privital. napfiklad publikaci José Garcii-Murgy, marianisty a profesora teolo-
gie na jezuitské uriverzité v Comillas v Madridu, pojednédvajici o mariologii v mari-
anistickém duchu. Marianisté ve Spojenych statech se t&8i na vydani nové mariolo-
gické prace predni americké teolozky Elizabeth Johnson, kterd vyjde v ¢ervnu 2003.

Pfestoze pocet marianistd ve svété je nevelky, zachovavaji i nadale svilj charak-
teristicky progresivni pfistup k marianské spiritualité. Ke kongregaci marianistt pat-
fi asi 10 000 laiki, 1500 bratfi a knézi a asi 500 sester. Jsou tedy v porovnani s veli-
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kosti katolického svéta malou feholni rodinou. V roce 2000 s vdé€nost: slavili blaho-
feceni svého zakladatele Guillauma Josepha Chaminada. Doslo k nému v den blaho-
feCeni Jana XXIIl. a Doma Columby Marmiona. Byla to $t'astné souhra okolnosti,
protoze jak Marmion tak Chaminade patii do tzv. Ecole francaise (Francouzské Sko-
ly spirituality) a zarovefi je s Janem XXIIL. spojuje pozitivni pohled na moderni svét.
Takové vykroCeni do 21. stoleti marianisté s radosti pfivitali.

Marianistickd maridnsk4 spiritualita je ta, ktera zdiraziiuje vyznam Marie jako
Zeny viry, jejiz divéra v jejiho syna byla dost hluboké, aby vyvolala plnost milosti.
Miéme v ni znameni pravé nad&je pro nas pro viechny. V ni dostivame dlivod véfit
tak, jak véfila ona, a byt ucedniky Krista, jako byla ona. Tato marianska spiritualita
zahmuje také kladny postoj k modernimu svétu podle ugeni 11. vatikdnského koncilu.
Koncilni ugeni o Marii vystihuje prvky, které jsou dileZité pro merianisty od koncil-
nich dob az dodnes.

Z arglického originaiu
pfelozila Barbora Auerspergerova.

Lawrence Cada SM se narodil roku 1937 v Clevelandu (Ohio, USA) v rodiné &eskych emi-
grantl. Prvni sliby v kongregaci marianistu slozil v roce 1956. Absolvoval marianistickou
Univerzitu v Daytonu, obor matematika, dale Catholic University of Ame-ica ve Washingtonu
(doktorat z matematiky). Poté vystudoval jesté jezuitskou vysokou Skolu Forcham University
v New Yorku, obor filozofie. Pusobil 20 let jako profesor matematiky a filozofie na nékolika
americkych univerzitach (University of Dayton, Cleveland State University, Western
Michigan University a Boromeo College of Ohio — knéZsky seminaf diecéze Cleveland).
Vyucoval také v Africe (Nairobi, Kefia) na dcefiné vysoké Skole University o Dayton. Vedle
pedagogického plsobeni se zajimal o déjiny a déjiny spirituality marianisti takovou intenzi-
tou, Ze je dnes prednim odbornikem kongregace na toto téma. Dokonce zanechal pedago-
gického pusobeni ve vystudovanych oborech a v poslednich 20 letech je studium a vyuka
marianistické spirituality a déjin kongregace marianistu hlavni naplni jeto Cinnosti. Pfednasi
v Rimé a po celém svété pro novice, scholastiky a seminaristy kongregace. 12 let ved| také
marianistické nakladatelstvi v USA. Je autorem mnoha odbornych i populéarnich ¢lanku
z oborli matematiky, dé&jin a spirituality marianistd. Spoluvydal knihu Shapmg the Coming
Age of Religious Life, Crossroads, New York 1977 o obnové feholniho Zivota po lI. vatikan-
ském koncilu, ktera se stala teologickym bestsellerem a dockala se nékolika vydani. Je edi-
torem sborniku o marianistické spiritualité The Promised Woman, N. American Center for
Marianist Studies, Dayton, 1996. Dale napsal knihu Early Members of the Society of Mary,
N. American Center for Marianist Studies, Dayton, 1998. Nejnovéj$im dilkem je A Short
History of Marianist Spirituality, Center of Marianist Publications, Madrid 20C0. V roce 1997
byl pfedstavenymi fadu poslan do Prahy, aby zjistil moznosti Zivota a pusobeni marianistu
v Ceské republice. Pracuje jako tlumoénik a pfekladate! Tiskového stfediska CBK.
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Jean Guitton, M6j filozoficky testament
Dobra kniha, Trnava 1999

PEcce jen u nas v Cechach ncvychazeji viechna podstatna dila svétovcho mysleni. Dokazi jesté vi-
bec Cist slovensky? To jsem si pomyslel v knihkupectvi na ru$né kfiZovatce naproti bratislavskému
prezidentskému palaci, kdyz jsem zadal listovat poméme tlustou ale Fidee potisténou knihou. Po pll-
hodin€ me vyrusil nervézni hlas: ,,Zatvarame. panc, kipite si ti knihu, alcbo nic?** Ano, slovenstinu
zvladnu, a bez zavéhani jsem knihu poloZil na pokladni pult.

Guitton dal sv¢ filozofické zévéti podobu rychle po sobé jdoucich platénsko-guittonovskych roz-
hovoru. Knihu (nesouci ve svém némeckém pickladu vystizny podtitul Der Philosoph und der Tod)
napsal ¢len francouzské akademic a jediny ,neduchovni® Gcastnik 1. vatikdnskc¢ho koncilu tfi roky
pted svymi poslednimi, 98. narozeninami. A jisté mi daji znalci rozsahlého filozofova dila za prav-
du, zc jdc o text nejguittonovstejsi: nejlisactejsi. od prvni do posledni Fadky balancujici na ostrém hic-
benu velchor, kde z hlubokého udoli ironic a scbeironic (coZ je na stoletém Guittonovi obzv1ast sym-
patick¢) vyriista dech zardzejici bravumni pointa, ta ncjosticjsi a nejvystiznéjsi racionalni zkratka po-
pisu témat jako smrt, vé&ny Zivot, rozum. nesmrtelnost dusc, Blh, kfestan, katolik, filozof, liska...
Dialogy jsou zasazeny do jednozna&ného kontextu, ktery sc sklada ze tii ¢asti: Moja smrt’, Mj po-
hreb. M) sud.

V prvni ¢asti sc u smrtelného loze Guittona stiida pestra spolcénost od d'abla pres Pascala po pa-
pcze Pavia VI. Druhd &ast sc odchrava v patizské Invalidovng, kde je nad filozofovou rakvi slouze-
na zadus$ni msc. Nastvany Guitton. protoze msi slouzi pouze pomocny biskup, a nc kardinal Lustiger,
uscda sc svym and€lem straznym na kur, kam postupné pfichazi de Gaulle, Maurice Blondel a Dantc.
Naslouchd drbiim navstévnikl vlastniho pohibu, z ncjhorSich pomluv zesmésitujicich jcho Zivotni
lasku ho svym pfichodem zachratiuje jiz dfive zesnula manzelka Maric-Louisa. Ve tictim dile sc oci-
tamc na ncbeském soudnim dvofe sc v8im vSudy: s obzalobou, soudcem a obhajobou. Samozicjmée
nechybi ani svédci obhajoby, a to nc ledasjaci: gocthovské sv. Terezic z Lisicux a F. Mitterrand.
V tomto d&jovém ramei chrli skoro stolety filozof na ¢tenédfe ten nejbodavesi proud zaludnych ota-
zck a jesté zaludnéjSich odpovedi. Nevétite? Tedy nahlédnéte sami:

.....katolicizmus. Mamc pred scbou nabozenstvo, ktor¢ vyhlasuje, Zc sa obracia ku slobodnym fu-
d’om a chee ich povolat” k najvy$dim stupriom slobody. Avsak vo chvili, ked’ v nich rozvija lasku
k slobodc, tak. ajhla, zatina im rozpravat’ o poslusnosti vo¢i Bohu. Vo chvili, ked’ v nich vyvolava
rast Gicty k tomu, Co jec ['udské. hovori im o zrickani sa a o obetiach. Vo chvili, ked’ zvelebuje moc ro-
zumu. Ziada od nich poslusnost’ viery. Rozvija vedomic ich ddstojnosti, a hlasa im pokoru. Dava im
schopnost’ vychutnavat’ §tastic, a vola ich k u8lachtilcj$cj radosti. Rehabilituje zenu, Tudskd 1asku,
tclo, ba aj scx, a hlasa &istotu. Hovori &loveku, Ze je vel'ky, a sklafa ho pred Bohom na kolena. ...
Hléasa $tastic a rozvoj ¢loveka, pri¢om ukazuje Krista na kriZi. Toto tkanivo ncrozumnosti a protirc-
&eni je na svete jedineéné. Je to, akoby ste cheeli Soférovat” auto, pricom by sic sii¢asne a az na do-
raz stlacah plyn aj brzdu.”

Norbert Schmidt
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Véra Frolcova, Velikonoce v ceské lidové kulture
VySehrad, Praha 2001

Na praci svého manzcla, vedouciho autorsk¢ho kolektivu publikace Vanoce v ceské kulture (vydané
podvakrate v I. 1988 a 1989) navazala nyni Véra Frolcovéa knihou Velikonoce v ceske lidové kulture
(Vyschrad, Praha 2001): praci rozsahu sice mengiho, v&tsi oviem sevienosti. MNebot” sc soustfed'uje
piedeviim na lidovou kulturu v rznych jejich projevech, a zejména na prub&h Svatcho tydne
a Vclikonoéniho tiideni.

Ocenime jak hojnost dokladii matcrialovych. tak obcznamenost se sckundami litcraturou doméci
i cizi. Nechybgji prihledy do davné (sticdoveke, alc téZ picdkicstanské) minulosti a za na$c hranicc.

Hlavni pozomost jc ovicm sousticdéna na ty domaci regiony, v nichZ je ve ikonocni lidové zvy-
koslovi dosud zivé. K takovym pati také Hordcko. Nebude tedy pro nas &ctba knihy Véry Frolcové
bez uzitku; nota beng, sledujeme-li v posledni dobé - po letech upadku - postupné ozivovani tradic.

Berme tudiz za sva autoréina slova: ,,Z kulturniho a duchovniho odkazu Vzlikonoc muizZe inspi-
rovat fad 4jmy a hojnosti, mi¢cni a slova, svatku a kazdodennosti; vnimani lidskcho zivota v soula-
du s piirodnim cyklem, vyvazeni praktickych (hmotnych) a duchovnich stranck Zivota, poticba scbe-
reflexe a periodické obnovy svédomi, uméni bezprostiedni komunikace. Nebo radost z lasky a dobry
zivotni posto); uméni diktivzdani.”

Ivo Harak

Zena krasna naramné
(Soubor svatojanskych kazani a jinych spist z doby opata Vaclava Yejmiuvy)
Spole¢nost Cisterciana Sarensis, Zdar nad Sazavou 2000

Kniha pfipravend kolektivem literarnich historikli pod vedenim Prof. Milana Kapeckho navazuje na
ptedchozi Lifkovu edici Medotekouci slava na huie Libanu, svym zabérem ovsem jednak pfesahuje
barokni Zd¢r tamniho cisterciackého opata Vaclava Vejmluvy, jednak pfitomnosti germano- a lati-
nobohcmik dokazujc, Zc v dobé vzniku textld v naSem svazku prezentovanych 1ad viastencctvim ja-
zykovym pfevazovalo vlastencctvi zemské.

A hovofime-li uz o jednotlivych textech, tedy hned dodejme, Ze vét§ina z n ch sc vztahuje k 500.
vyro¢i zalozeni zd'arskcho klastera: ac pripadlo uz na rok 1734, slavilo sc az v oktavu na piclomu srp-
na a zafi roku nasledujiciho.

Pribeh oslav zachycuje plivodné latinsky spis Zddr pét sct Ict stary (jchoZ autorem jc patmé cis-
tercidk Bonifac Prochdzka). vlastné jakasi dobové reportaz. Ncjen zde pickvepi ncbarokné kladny
vztah k utrakvistovi Jifimu z Podébrad - ten jednak pochdzel z rodu zaklacatcle klastcra Bocka
z Obian, jednak patiil k jeho znovuobnovitclim po vyplenéni husity (opakovené naiky na vrazdici
a plenici roty ,.kacift™ by nas mély pfinutit k zamysleni nad doposud tradovar.ymi myty nagich dg-
jin). Autor kradi vyjadfujc své citové zaujeti: .Celou slavnost jeit& ncmélo zkraslily slavnostni oh-
fiostrojc. Svatcbni amfitcatr byl zamé&rmng& upraven k provozovéni riznych ohriostrojli. Zvlaste pak
Mariin pramen ncbyl ncpodobny ob&ti NchemiaSove. Na danc znameni sc tenko ma-iansky pramcn,
ktery sc ve dne skvél jasnym zur&enim vody, v noénim asc proménil v ohnivy sloupcc a sém sc roz-
palil coby zdpalna ob&t’ Bohu.™

Diky opatu Vejmluvovi sc zd'arské slavnosti proménily v nékolikadenni kazatclské festivaly.
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Meczi baroknimi kdzanimi rozlisujc Milan Kopecky homilctiku stfedniho a nizkého stylu ,.s uméfe-
nou zdobnosti* a homiletiku vysokcho stylu ..s bohatou umélcckosti* - aby vzapéti dodal: ,,Zd'arska
homiletika patfi pfevazné do druh¢ skupiny.™ - Slo tedy o kazani konceptualni a cmblematicka.

Po ,.hudcbnim dilc zkomponovaném na zpusob meclodramatu* A slala sc svatba Jifiho Frantiska
Slavitka sc mizeme zacisti do dvou homilii fuckého farafc Jana Joscfa Khella. Zcjména té druhé ne-
chybi ani na humoru - i lzc si velmi dobfc pfedstavit mocny ucinck Khellovy promluvy. Clen bosac-
kcho fadu sv. August:na z Némeckcho Brodu Karel Borromacus od sv. Remigia nas o své u€enosti
picsvédéyje v titulnim kdzdni Zena krasna naramné Setnymi citaty z Pisma a sv. Oted. Sara pét sct
lct stara- zbraslavskéto cistercidka Alberika Rebmana (zemicl v roce 1743 jako tiSnovsky faraf;
a Tisnov sc k nému dodnes ncchee znat) bohatstvim, hudbou a jiskfivou barcvnosti barokni Cedtiny
dokonalc potira dodnes rozsifeny mytus o baroku jako ,,dobé temna™. Kazani jihlavského dominika-
na Alberta Schustera Lécivd voda milosti bylo proncseno némecky uz v roce 1730. Patii tak mezi tex-
ty, které tizee nesouviscji s jubileem kléstera Ci s kldSterem samotnym. Hic datus est vobis (z r. 1734)
farafc v Krchlebech u Céslavi a bratra pozdéjsiho Vejmluvova nastupee v opatské hodnosti Vaclava
Joscfa Henneta bylo pronceseno v chramu Svatcho kiize veétsiho v Praze (jenZ byl prvnim mistem ulo-
zcni ostatkll pozdéj$iho svétee). Autor Lucerny mezi vodmi morskymi plujici (zr. 1737) byl zd’arskym
cisterciackym profesem, v r. 1737 v3ak dlel v Praze jako auditor u sv. Vojtécha a profesor filosofic -
a sv¢ kazani proncs| v poutni ncpomucenské kapli na Chloumctku u Mélnika. ,Barokné supranatu-
ralistickymi prosticdky presvédCuje Hloupa nakonce své posluchaée, Zze muéednickda smrt Jana
Nepomuckého zplsobila veskeré svétlo a jas a dala orientaci véem lidem plujicim po neklidném mo-
fi tohoto svéta.”

S cxistenci neporiucenské svatyné na zd'arské Zelené hote bylo spjato Veleslavng bratrstvo pod
titulem Kajicich a horlivych ctitelG svatého Jana Nepomuckyho z r. 1723 - s nim pak souvisi jak spi-
sck Veleslavné bratrsivo (z v. 1727) - z ,.Poznamenani vicch v Panu zesnulych P.P. bratriv a scster
tchoz bratrstva™ mizeme urdit socialni slozeni ¢lenské zakladny 1 mista, odkud jednotlivi Elenové po-
chazcji (ze vzdalengjsich mist pfedeviim knéZi a $lechta) -, tak 1 latinsky psany text Mons Viridis (po-
prvé vydany 1723, pcdruhé 1747): Jcho nejdulezite)si soucasti jsou fad vysc jmenovancho bratrstva
a modlitby s Cinnosti tohoto bratrstva souviscjici. Obému predchézi predmluva vysvétlujici vztah me-
zi Nepomukem a Zd'srem pi uctivani sv. Jana Nepomuckého. Ale jedté k t8m modlitbam: Jak jen sc
jejich ostic fezana slcva, slova jdouci z asu a mimo &as, odrazeji ode vicch t&€ch Sestakovych pisni
kostelnich, ode vicho katolického kyce! - Inu. mramor sice neni sladky, ale zato vydrzi vic ncz

cukrkandl.
tvo Harak

Jaroslav Durych, Polemiky a skandaly

(sestavil a k vydani pfipravil Karel Komarek)

Periplum, Olomouc 2002

Ncni snadné ¢isti Jaroslava Durycha: ani dnes nc, byt jsme uz leccos pochopili — napt. o tom, jak jc
nékdy demokracic bezbfeze liberalni demokracii bezzubou, Ze véci upinajici svij Zivot jenom k zc-
mi byvaji snadnéji vyvraceny ncz ty, které nalezly také druhy pevny bod, a kterak je Casto tak zvany
atcismus vlastne pouaym nabozenskym indiferentismem bficha spokojené zaZivajiciho. Ani dncs,
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kdy mnoha vclkohuba hesla byla splachnuta do septiku historic - zatimco se rodi stale nova, nova
alespon do pfisStich voleb. Moznd praveé proto neni dnes snadné Cisti Jaroslava Durycha.

Durych by! sziravym polemikem. Ale — mame takové piiklady, a neni jick mélo — kysclina &as-
to poleptd pravé toho, kdo s ni zachazi, zatimco publikum s pobavenou ncidasti sleduje probihajici
chemické procesy. Chtél jsem fict toto:

Durychovy texty jsou poczii — poczii lasky zrazené a podvedend, lasky, ktera touzi mitt svij pfed-
mét hoden skutcéncho obdivu. Porovnejme jen lasku Durychovu s liskou Karla Capka: Kdc sc tento
uchylujc ke shovivavému pousmani nad povrchem, trefuje sc Jaroslav Durych 3ipy sarkasmu do jad-
ra problému. Nesmime pfi tom zapominat, Zc pfedmétem takové lasky jest vlastni narod, kultura, li-
teratura... Soud, ktery boli; a ncjvice samotncho soudce!

Jc si ticba jest& uvédomit, Zc ve své dobé a svém zaujeti nebyl Durych osamocen (vzpomeiime
Joscfa Floriana). A Zc bychom nyni dali ncvimco za kritika Durychova typu: Xritika nikoli jen lite-
ramiho. kritika bytostného (tj. cclou bytosti - télem 1 dusi, rozumem i srdcem)

Vézme tedy, Ze také kritika velmi piesného ve formulacich — | komunismus, tot” bouflive mladi
starého pozitivismu™ -; kritika, ktery ncicti ani lidi viastniho tabora ve chvili, <dy sc domniva, Zc ti-
to nejsou ochotni nést zastavu: své dostavaji prvorepublikova strana lidova (nadfazujc-li politikafeni
vife) 1 madarsky kardinal (upfcdnostijici narodnostni boj pied hodnotami obzcné kiestanskymi).

Durych pravem broji proti duchovnimu klimatu své doby, jsa pfi tom (slovy Saldovymi) karak-
terné nespravedlivym (od slova charakter a od slova charakteristicky). Napftiklad ve Vystrazném slo-
vu k Eeskym basnikim: ,,Alc vzdy jsou to slova, kterd vy jste proncsli, jez vedou ndrod k zahubé, §tés-
ti ncbo k prostrcdnosti.™

Durychovym zvykem byva — brat za slovo. Napfiklad ty, kdoz sc s pusou cokofdn otcvicnou do-
volavaji Jana Husa. Toz sc jich pta, zda to, o ¢cm tak asto a radi hovoti, také Zetli, poznali a do du-
sledkl domysleli. Byl si dobfc védom stavu, prosticdkd a cilt prvorcpublikoveho nabozenského bo-
je — byl si védom, zc tu ncjde ani tak o to, ccmu kdo vE&Fi. alc o to, aby vira byla pfedvedena co véc
malichema, pro niz nestoji za to Ziti — a umirat.

A to jc§t& v dobg, v niz sc sicc Jaroslav Durych s Karlem Capkem rozchazcli ndzorové
(Durychova morilka C — moralka nezpiisobilych je odpovidi na Capkovo volani distojnika &sl. ar-
mady k subordinaci), v niz sc alc mohli scjit jako rovnopravni (a plnopravni) ob¢anc. Nicméné takc
v dob¢, kterd uz piipravuje jejich dal$i osud: jc to taz sila, ktera na sklonku roku 1938 zabiji Karla
Capka a ktera po unoru 1948 (alc fakticky uz od r. 1945) bere slovo Jaroslavu Durychovi.

Abychom si toto uvédomili, abychom si uvédomili, zc kofeny mnoha pounorovych udélosti tkvi
hluboko v plidé prvni republiky, je véru dobic ¢isti Durycha. Netoliko jako spisovatcle: Podékujme
tedy Karlu Komarkovi. Zc pro nds z jcho publicistického dila (na zakled® predchozich edic
Durychova syna Vaclava) scstavil knihu Polemiky a skandaly.

Obsahujici mimo jiné také — cclkové teprve druhé — vydani | litcramékritickych portréth™ Ejhle
clovék! z roku 1928. , Vidime pFichdzejiciho &loveka vitgzncho,™ pisce tchdy Durych, a .hofko jc Zi-
ti.* - Kniha nam poskytuje jiny, ncoficidlni obraz &cského kulturniho nivé Cast, v nichz Capek
s Langerem dobyvaji svétova jevidté a Haskiv Svejk napina branice &tenati. Obraz notné kriticky -
s ne vzdy zictelnymi (coz miZe byti na Gjmu porozuméni textu) morfologickymi §vy mezi realistic-
kym a ironickym diskurzem. Obraz, ktery mozno korigovat pouze v ncpodstamém ~ po mém soudu
zde napt. Svejkiav portrét vice odpovida obeenému &tenafskému povédomi nez puvodni (slozité
strukturovang) litcrarni postave.
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Jestlize Voltaire, Franta Saucr a nakoncc i Gustav Husak odesli na vé&nost vyzpovidani a zao-
patieni, jako katolicti kfestand, jdc o ironii kapitalni, jcjimZ ptivodeem jc jisté nékdo jiny ncz Jaroslav
Durych. Jist€ sc alc také on tomuto vlidnému vtipu s chuti zasmal.

Vyznam slova, vinu a trest, vitézstvi ncbo porazku zvykli jsme si soudit aZ pfili§ podlc métitck
lidskych, méfitck Casnych. Zapomenuté texty a zasuté pravdy, tvafc ve stinu a pod pavudinou vyno-
fuji sc zddnlivé nevyzvany, aby sc stavaly vyzvou naScmu védomi a svédomi. MiZc§ nesouhlasit, ale
nemuzed micet.

Ivo Harak

Thomas Merton, Sedmistuprova hora
pfeklad Mlada Mikulicova
Cesta, Brno 2002

Bménské nakladatelstvi Cesta vydalo letos na podzim v novém &eském prckladu Mlady Mikulicové
proslulou Mcrtonovu autobiografii Hora sedmi stupini noveé Sedmistupriova hora.

Pfcdstavovat toto dilo {tenarlim naboZenské literatury jist€ neni nutné. Merton zde zvolil styl po-
dobny Augustinovym Confessiones, a zajistil tak svému dilu mimofadnou ¢&tivost a sugestivnost.
Pickladatclka si dala velkou praci, aby vystihla autortiv jazyk a umoznila Ceskym Ctenafim preCist si
knihu o stejné vnitrni sile, jakou skyta samotny original. Graficky je kniha velmi hezky upravena, ale
na nékterych strankdch nalezneme i gramatické chyby, patmé€ vinou tisku. Mertonovo dilo ukazuje,
zc hledani Boha neni vzdy snadné. V autorove piipad€ ncélo jen o vyfeseni otazky, zda Biih je, ¢i ni-
koliv. alc o nalczeni smyslu svého Zivota v konkrétni Zivotni volbé. Merton sc rozhodl pro ¢isté kon-
templativni zpiisob Zivota, a tato volba schrala v jcho dalsim Zivoté zccla klicovou roli, nebot’ z ni po-
sléze vzesla ccla autorova spisovatelska tvorba. Kniha muze napomoci mnohym pfi kladeni si zdsad-
nich otdzck a jejich zodpovidani. Soucasn€ Cicnaf zaziva pocit ncvsedniho umélcckcho zazitku, a ten
je ticba vicm pfat.

Edita Mendelova OP

Richard Rohr a Joseph Martos, Cesta divokého muze
Uvahy o muzské spiritualité

pfeklad Martina Horakova

Cesta, Brno 2002

Jméno amcrického frantiSkana némeckého ptvodu, Richarda Rohra, neni $irsi Seské vefejnosti prili§
znamé, piestoze tento autor Ceskou republiku jiz alespoit dvakrat navstivil. Kniha. ktcrou brngnské
nakladatclstvi Cesta piedklada, mé jistou zvlastnost: scznamujce totiz vubee poprvé v ¢esting s pisc-
mnym Rohrovym dilem. Rohr je v USA jeden z nejvlivnéjsich predstavitelt duchovni obnovy. Pisobi
jako kazatel a cxercitdtor. Zaméfuje sc pfedev$im na muzskou spiritualitu a odhaluje jeji specifika
v kfestanstvi. Poukazujc na to, co dnesnim kicst'anskym muzim chybi a jak maji Zit sviij osobni Zi-
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vot jako kicstané v nejrozmanitéjsich povolanich a Zivotnich stavech. Napf. tozebira obfad iniciace
z hlediska rcligionistického, psychologickcho a kfcestanskcho. Navrhuje, jak by sc ticba svétost bif-
movani mohla vice liturgicky obohatit pro vyvoj mladych muzi coby dozravajicich kicstant. A dou-
fa, Zc to budou ¢ist ,,dobfi sakramentologové a biskupovc™.

Tato kniha viak, jak vyplyva z ndzvu, md autory dva. Piivodné totiZ vychdzcla zz &tyf Rohrovych
exerciénich picdnasck pro muze, ktcré se konaly béhem jednoho vikendu. Richard Rohr material po-
sléze rozsifil a doplnil a zpracovani do podoby knihy sc ujal jcho spolupracovrik Joscph Martos, kte-
ry ve své Predmluve vznik dila dostate¢ng objastiujc. Dilo pfinasi mnoho podnétncho a zajimavcho
k promysleni a podn&cujc k Gvaham, které mohou vrhnout leccos nového na to, co ve svém Zivote
prozivame, a ukazat nové obzory tam, kdc to ani nctu$ime. Kniha ma hezkou grafickou tpravu a jc
v zavéru vybavena i nczbytnym poznamkovym aparatem s odkazy na literatiru v angliCting. Je na-
psana Ichkym, svézim stylem, a tak nczbyva ncZ si ptat, aby podobnych dél bylo v nés na trhu vice

a aby ptincsla radost vcm, kdo jc budou Cist.
Edita Mendelova OP

Palladios, Poucné pribéhy pro komofiho Lausa
prekiad Jifi Pavlik
Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty, Praha 2002

Kniha, kterou na samém sklonku roku dostava ¢esky ¢tendf do rukou, je po¢inem nad jin¢ vyznam-
nym, ncbot dilo starov€ké¢ho mmnidského piscmnictvi spatfilo svétlo sv€ta v Cesting poprve!
Benediktinské opatstvi zde pokraluje, a to velmi uspésng, ve své cdici Pietas Beaedictinag s cilem
zptistuptiovat pravé dila staré mnidské tradicc.

Palladios, ktery knihu, vlastné vzpominky na ty, které znal a s nimiz i Zil. scpsal, sc stal ncjprve
mnichem, pozd&ji biskupem a spisovatelem. Narodil sc r. 364 v maloasijské Galdzii a zemicel pied
r. 431. Spis dedikoval vysocc postavenému ticdnikovi cisafského dvora Lausovi, o némz jc pouze
z Palladiovy Predmluvy znamo, Zc cxistoval a Zc chtél Zit opravdovy duchovnd Zivct. Autor mu k to-
mu poskyt! cennou pomiicku. Na strankéch tohoto svéziho dilka defiluji vyznagné postavy druhé po-
loviny 4. a prvni poloviny 5. stoleti. Sctkame sc tu s Evagriem, Jancm Zlatoastym, Origenem, Mclanii
Star$i a Mladsi, Antonincm Poustcvnikem, Pavlem Prostackem a dal$imi. Zatimco o onéch zminé-
nych piSc Palladios s uctou a laskou, velmi nelichotivé sc vyjadiuje o Jeronymovi. Mnohd étenaic to
snad i pickvapi, kdyzZ jcj pfece kazdoroéné oslavujeme jako svétce 30. zafi. JestliZe viak z historic
a na zékladé &ctby Jeronymovych spist vime, Ze mél komplikovanou povahu, pak toto je jen ukdz-
kou toho, Z¢ pojem ,,svatosti®, jaky dnes mame my, s¢ nemusi vZdy kryt s tim, jakv byl v minulosti.
Vyzva ke svatosti plati opravdu pro kazdého, at’ ma povahu jakoukoliv.

Kniha skyta potéeni pro odbornika, jelikoZ je opaticna nékolika uvody, jez uvédé&ji do dané pro-
blematiky. Dale tu jo zptistupnéna ukazka zc Staroceskych Zivotii svarych Ctciiv Emila Smetanky,
dnes tézko dostupnych, a uvedena vybérova bibliografic. J¢ vybavena bohatym poznamkovym apa-
ratem, slovnitkem a daldimi potfcbnymi nalcZitostmi. Pickladatel, Jifi Pav ik, ktcrého zndme jiz
z Apofthegmat, stal pred nclchkym ukolem zachovat Palladitv styl a soudasré doprat ¢eskému &te-
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nafi nevscdni zazitek z Ectby. Sam o tom pisc ve svém Uvodu literdrnim. Mozno Fici, Ze sc mu to po-
dafilo. PrestoZe &tendf vnima syrovost jazyka, pfi &teni jej to nijak ncrusi. Avsak je tfcba pozname-
nat. zc tu zccla zbyte€ag poncchava pouze v piepisu fecké vyrazy, jako napt. ,.cpiskopos™, kdyz ¢c§-
tina ma pro to adckvétni a bézné zavedeny termin ,.biskup™, apod. Tato nesrovnalost ztézujc Ectbu
a dosti bijc do odi. Tak¢ v této knize vidime tiskaiské chyby.

Zavérem mizeme uZ jen dodat, Ze sc benediktinskému opatstvi podafilo zpristupnit Eeské vetcj-
nosti spis ncsmimn¢ historicke ceny, zavadejici nas hluboko do cirkevni tradice starovéku a odhaluji-
ci nam duchovni prameny takové hloubky. Ze z nich chutna pit 1 dnes.

Edita Mendelova OP
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XAIPE MAPIA - Rejoice, O Mary

Petr Pitha
New Mysteries of the Rosary — The Rosary of Light

The recently published Apostolic Letter of John Paul 11 concerning the Rosary inspires this
Mariological issuc of Salve. The first article is a meditation on the new mysterics of the rosary by
Pctr Pitha. pricst, profcssor, and former Minister of Education of the Czech Republic.

Dominik Duka OP
The Origins and Historical Development of the Rosary

Inspircd by the Apostolic Letter Rosarium Virginis Mariae, Bishop Duka traces the historical deve-
lopment of the rosary on the basis of relevant literature. The roots of this form of prayer arc found
in the Egyptian descrt of the carly church. It is a truc gift of the cxchange between Eastern and
Western spirituality with a deeply biblical picty. The rosary became the prayer of the largest
spiritual movement of the Western church in the form of the rosary brothcrhoods, who presented

a form of community to the praying Pcoplc of God. Thc rosary was the prayer of the most
important moments in the history of Western Christianity, and it ought to play an important rolc

in the lifc of the contemporary church.

Aristonico Montero OP
St. Dominic and the Rosary

This historical articlc of Spanish Dominican Aristénico Montcro describes the decp Marian
devotion of St. Dominic and his first brethren. Repetition of the Hail Mary with the aid of an
abacus and connccted with meditation on the mysterics of the life of Jesus and Mary gave
cxpression to their Marian devotion. They promoted the prayer cxtensively and provided precepts
for its recitation.

In this sensce, it 1s possible to say that St. Dominic was the lcgislator of the rosary. Through the
work of Alanus dec Rupe and other Dominicans and with the support of the popces, the rosary
became onc of the most widespread devotions of Christian lifc.

The Cloak of Mary — Pastoral Problems Connected with Marian Devotion:
an Interview with Ales Opatrny

Two cxtremes connceted with devotion to Mary arc stressed in this interview with the director of
the Pastoral Center of the Praguc Archdiocese. Onc is the negation or strong dircct aversion to
Marian devotion. The other is the exaggerations which take various superstitious forms or
dependence on apparitions of Mary. Norbert Schmidt and Martin Betinec conducted the intervicw.
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Martin Luther
Explanation of the Magnificat

Publication of this inicrpretation of Mary’s song of praisc, a sample of cxpositions of the great
rcformer. is intended to remind Catholics of the little known fact, that Martin Luther, besides being
a critic of the pathological forms of the cult of Mary in his time, was an admircr of the Mother of
God and recognized her uniquencss. At the present time, his explanation of the Magnificat is an
occasion for ccumenical dialogue, which can Icad to improvements of the mutual recognition that
both traditions give to onc another. Ale§ Vandrovee OSB, theologian, philologist of Classical
Languages and Germanic Studics, introduce the work.

Krzysztof Kowalik SDB
Mary as an Example of Real Faith in the Thought of Marin Luther

This study by Polish dogmatic thcologian Krzysztof Kowalik adds to the previous text with
a focuscd review of the problem of the relationship of faith and the figure of Mary in the thought of
Marin Luther.

Blessed Columba Marmion OSB
Jesus and Mary

This profound thcological meditation of Dom Columba Marmion, who was beatificd in 2000,
presents Our Lady at the key moments of the Annunciation, the Visitation, and the Birth of Jesus
in Bethlchem and shows the intimate unity between Jesus and his Mother.

Lawrence Cada SM

Mary and the Future: Personal Reflections on the Marian Spirituality

of Marianists

Lawrence Cada, American historian of Marianist spirituality, describes the progressive approach to
Marian theology and spirituality of thc Marianists through an anccdotal personal account of the

formation of his own dcvotion to Mary during his ycars as a brother in the religious congregation
of thc Marianists, foundced in the 19th century by Blessed William Joscph Chaminade.
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