203

SALVE

REVUE PRO TEOLOGII A DUCHOVNI ZIVOT

V. R. Prutky OFM - Misionarem u prament Nilu
M. Starowieyski - Etiopska patristicka literatura
A. Nyrenda OSB - O mnisském Zivoté v Africe
W. Myszor - Koptska patristicka literatura

C. V. Pospisil OFM - Véroucna jednani

V. Pargacova - Koptské mniSstvi dnes

E. J. Ender - O kfestanstvi v Studanu
Novozakonni apokryf Skutek Petriv

M. Zawada OCD - Etos pousté

O. F. Meinardus - Wadi Rajan







OBSAH

Editorial ...3

Otto F. Meinardus
Wadi Rajan: nova generace poustevniki ...5

Viola Pargacova
Koptské mnisstvi dnes ...14

Ctirad Vaclav Pospisil OFM
Vérouéna jednani mezi katolickou cirkvi a vychodnimi cirkvemi,
které neprijaly Efesky nebo Chalcedonsky koncil ...41

Marian Zawada OCD
Etos pousté ...44

Novozakonni apokryf Skutek Petriv ...54

Wincenty Myszor
Prehled koptské patristické literatury ...58

Marek Starowieyski
Prehled etiopské patristické literatury ...63

Vaclav Remedius Prutky OFM
Misionafem u pramen( Nilu ...67

Kapka na rozpaleném kameni

rozhovor s Erwinem Josefem Enderem o krestanstvi v Sudanu ...

MniSsky Zivot v Africe
rozhovor s Alcuinem Nyrendou OSB z Tanzanie ...83
Recenze ...92

English Summary ...97

Na obalce je pouzita koptska ikona sv. Menase s Kristem.
Abuna Matta al-Maskin, foto archiv redakce ...1

Nicholas Adalla Kiri, sidansky knéz, ktery je zminén v rozhovoru

s E. J. Enderem, foto Tomas Balej ...76

Zatméni slunce pii ukfizovani a Adamova lebka,

lluminace etiopského rukopisu, 17. stol., Britska knihovna, Londyn ...91

77



Editorial

Vézeni Ctenafi,

dostavate do rukou druhé &islo 13. roéniku revue Salve s podtitulem Krestanstvi na
Nilu. Pokud v ném zalistujete a pfetete si nazvy jednotlivych &lanki, budete mozna
pfekvapeni a feknete si, zda nejde o omyl. Copak je moZné zaménit kiestanstvi
s mniSstvim egyptskych poustevnikii? Nebo vas dokonce napadne, Ze mnisstvi patfi
davné minulosti.

Zalistoval jsem v encyklopedii Universum vydané v Odeonu (2001) a po del$im
usili jsem objevil heslo ,,mnich, pod kterym se do&teme, Ze se jedné o fecké slovo
monachos — osamély. Pak jsou jiZ jen odkazy na hesla ,,fad“, ,klaster*, ,,feholnik*.
Déle se miizeme do¢ist, Ze je to oznaleni plemene domacich holubi &i jelena, ktery
nenasazuje parohy, trdm podpirajici vrch klenby &i poZerdkovy typ rybni&ni vypusti.
Myslim, Ze se zapomnélo je$té na ndzev piva vafeného v Mnichové Hradisti.
Bezesporu mnisstvi, pokud hrédlo né&jakou tlohu, nestoji v novych encyklopediich ani
za noticku. Mnohem roztodivnéjsi informace o heslu ,,mnich“ poskytuji stranky
Internetu. Nevychazim z udivu. Jedna véc se v§ak potvrzuje: o tisicileté mnisské tra-
dici, ktera dala tvar evropské civilizaci, nevi zminéna média zhola nic. Potom nepo-
chybuji, Ze je mozné, aby navstévnik cisterciackého opatstvi ve Vy$§im Brodé€ pfi-
tomné mnichy povazoval za Saolinské bojovniky anebo vyrobce piva. Ve standard-
nich uéebnicich d&jepisu v zapadni Evropé, historickych monografiich, které pojed-
navaji o dé&jinném vyvoji architektury, vytvarného uméni, Skolstvi ¢&i politologie se
viak setkdvame s né¢im zcela jinym.

Mnisstvi zachranilo v dobé st€hovani narodi anticky odkaz a dokdzalo novym na-
rodiim, které Rimané povaZovali za barbary, inkulturovat biblické poselstvi.
Benediktinské &i iroskotské klastery, které v Evropé Cerpaly prave z inspirace nilské-
ho kiestanstvi, se staly na jeden a pil tisicileti stfedisky kultury a civilizace.

Antonianské a pachomianské mnisstvi egyptské pousté 3.—4. st. po Kr. piedsta-
vuje evangelni protest proti konsumismu a hédonismu tehdejsi spoleCnosti, ale téz
vyzvu cirkvi, kterd v prvnich desetiletich po obdrzeni svobody nedokéazala vzdorovat
sekularizaénimu tlaku pohanské spole¢nosti. To vedlo k ut€ku na poust’ napf. sv.
Hieronyma. Zivotem v tomto prostfedi se demonstruje odumfeni svétu a otevieni se
Bohu, jak vyZaduje i obfad pfijeti do mni§ské komunity. Je to dlouha cesta, ktera vy-
usti ve zvolani sv. Teresie z Avily: Dios solo basta! Od negativniho odmitani svéta
pod vlivem platonismu a novopythagoreismu se pfes kfestansky aristotelismus bé&-
hem ni dostavame k pozitivnimu vyjadfeni divodu opusténi svéta.
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Tento radikélni zplsob kiestanského Zivota oslovil celou cirkev na Zapadé i na
Vychodé€ v podobé benediktinského a basilidnského mnistvi. Tato vyzva neni minu-
losti, je stéle aktudlni. Chté] bych pfipomenout slova z homilie nového exarchy Mons.
Ladislava Hugka pfi zasedani Plenidrniho snému katolické cirkve CR na Velehradé:
»MiZeme se dnes na svatek sv. Benedikta z Nursie modlit za novou Evropu, ...kdo
v této dobé zalina Zit jako mnich, stavé se prvnim Evropanem. Néktefi autofi tvrdi, Ze
Benediktova fadova pravidla jsou prvni ustavni listinou Evropy. ...Pravé odklon od
benediktinské kultury staré Evropy v pozdéjsi dobé& ohlaSuje Pascal ve zndmé vété:
Viechna utrpeni ¢lovéka pochdzeji z toho, Ze nemiiZe zuistat v klidu ve svém pokoji.”

Rozhovor s apostolskym nunciem Mons. Erwinem Josefem Enderem o kfest'an-
stvi v Stdénu i ¢lanek Violy Parga¢ové Koptské mnisstvi dnes vypovidaji o tom, Ze
kfestanstvi na Nilu, formované klastery sv. Antonia a sv. Pachomia, nepatii minulos-
ti, ale spolu s novou generaci poustevniki (Otto F. Meinardus) tvofi novou skute&nost
v souasném svéte.

V nasi revue tedy miiZete objevit, Ze mnich neni podivny samotaf, ale ten, kdo se
vzdava vseho, aby jeho srdce naplnil Pan veskerenstva, v kterém vse opét nalezne.

# fra Dominik Duka OP



Otto F. Meinardus
Wadi Rajan: nova generace poustevnikti

Vic nez pét let mé zneklidiiovalo pfani navstivit koptské eremity, ktefi Zili pod vede-
nim charismatického Abund Matta al-Maskin ve wadi Rajan leZicim jizn& od oazy
Fajjum. Vypétral jsem fecké obyvatele jeskyii ve wadi Quilt mezi Jeruzalémem a Jeri-
chem, studoval jsem Zivot etiopskych poustevnikd Zijicich na stromech na hote
Zequala jizné od Addis Abeby a vy$plhal jsem i za feckymi a slovanskymi poustev-
niky do skalnich dé€r na jiZznim vybé&zku svaté hory Athos, ale do pousté viech pousti
jsem se jest€ nevypravil. Néktefi koptsti pratelé mou touhu podporovali, jini mé& od
toho naopak rozhodné zrazovali. Mél jsem se pfipojit ke karavané, ktera kazdy mésic
zasobuje poustevniky proviantem a léky z Gharaq al-Sultani, nejjizn&jsi vesnice oa-
zy Fajjum? Dozvédél jsem se totiZ od svych koptskych pfatel, Ze do mé&kkého pisku
dun, které se rozprostiraji pfed zdpadnim vstupem do wadi, by jisté zapadl i Jeep ne-
bo Landrover.

Bylo asi dilem prozietelnosti, Ze do mé famosti v Maadi patfil pilot spole&nosti
Pan American Oil Company, Ken Frazer. Byl to Kanad’an otevieny dobrodruZstvi
a soutasné velice zkuSeny pilot. Béhem druhé svétové valky se ucastnil mnoha le-
teckych akci nad némeckymi mésty. Znal dobfe Hamburg, Berlin, Diisseldorf a Kolin
— ovSem jen z vy$ky nékolika tisic metrti.

,,Nemél bys chut’ letét do wadi Rajan a navstivit tam se mnou né&kolik koptskych
poustevnikii?“ zeptal jsem se ho na jedné koktejl-party.

,, Iy jsi blazen, jak si to prosim t& pfedstavuje$? Da se tam viibec n€kde pfistat?
zeptal se mé& a nevéficné se na mé podival. Nicméné po chvili jsme ujednali, Ze k wa-
di poletime s jednou ,,zmiji“ — tzn. s letadlem typu De Havilland D.H.C.3. Abychom
mohli let ospravedlnit pfed ropnou spoleénosti, pfizvali jsme Dr. Harpera, ropného ge-
ologa, a prohlasili na§ vylet k mnichiim za hydro-geologickou priizkumnou vypravu.

O né&kolik dni pozd&ji jsme pfi vychodu slunce vzlétli z kahirského letist€¢ Emba-
ba. Pieletéli jsme pyramidy a zamifili na jihozapad k oaze Fajjum. Pod nami se roz-
prostiraly kilometrové pise¢né duny a vapencové ploSiny, tu a tam néjaky pahorek.
V dalce jsme v oparu vidéli sytou zeleti oazy. Wadi Rajan bylo sice na mapé vyzna-
&eno, ale z vysky vypada kazdé wadi stejné.

,»Tady to n€kde musi byt,” minil Ken a sestoupil na 150 metrii, abychom mohli
pfipadné rozeznat néjaké vchody do jeskyii.
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,, Vidim se tam hybat dva, tfi, pét Cernych bodid. To budou uréité mnisi!“ vykfikl
jsem smérem ke Kenovi.

Nékolikrat jsme zakrouzZili kolem rozséhlé vapencové plosiny pod ndmi, na je-
jimz jiZnim svahu jsme zpozorovali haldy pisku a kamene ukazujici, Ze se tam hlou-
bily jeskyn&. Pod nami se rozprostiralo wadi dlouhé 5-6 km a §iroké 3—4 km. Sestou-
pili jsme na 50 metrii, abychom nasli vhodné misto pro pfistani.

,,Zd4 se, Ze zem je tu tvrda, fekl Ken. Jest& jednou vystoupal do vyse, ototil stroj
a pak rozkazal: ,,Pfipoutejte se a sehnéte hlavy! Za okamzZik ndmi otfas] naraz a za
chvili dalsi. Letadlo klouzalo po nerovné suti wadi. Zastavili jsme pfimo pfed vcho-
dem do jedné z jeskyni.

Abuna Ishaia nas pfivital jako prvni. Doprovodil nas za Abind Matta al-Maski-
nem, ktery nas uZ olekaval v malém, palmovymi listy krytém dvorku pied jeskyni
slouzici jako kostel.

,Bud'te vitani!“ fekl poustni otec a prohodil smérem ke mng: ,Rikal jsem si, Ze
tam v tom v letadle miizete byt jenom vy! Kdo vam prozradil, kde jsme? Jak jste nas
nasli?“

,,N€kolik vasich pfatel mi to misto popsalo a z letadla jsme zpozorovali hromady
uméle nakupeného pisku a kameni, odpovédél jsem.

,Nemé&li vam to fikat. Zijeme tu v tipIné odloudenosti od svéta a od lidi. Otcové
to nazyvali hésychastickym Zivotem, coZ je odvozeno od slova ,,hésychia® — ,klid“.
Ridime se slovy velikého otce mnichii Izdka z Ninive, ktery fekl: ,Miluj klid ml&eni
vice nez nasyceni hladovych celého svéta nebo obraceni mnoha narodi.‘ Jen Bih vi,
kde jsme, a nyni to vite i vy,” fekl rozladéné.

Abuna Irmia ndm nabidl ¢&aj, ktery chutnal trochu slané.

,-Jsme jiz na tu chut’ zvykli. Studni¢ni voda z nasi zahradky tam dole je tak slana,
Ze je to citit i v €aji,” omlouval se mlady Irmia. Jak jsme usrkdvali &aj — mni$i nepi-
li —, rozpravél Abuna Matta o pisené a kamenité pousti, ktera se modlitbami mnichd
meni v raj. Citoval proroka Izajase:

,,Poust’ i suchopdr se rozvesell,
rozjdsa se pustina

a rozkvete kvitim.

Hospodin té povede neustdle,

bude t¢é sytit i v krajindch vyprahlych,
zdatnost doda tvym kostem;

budes jako zahrada zaviaZovand,
Jako vodhni zridlo,
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JjemuzZ se vody neztrdceji.

Co bylo od vékii v troskdch,

vybuduji ti, kdo z tebe vzejdou,

opét postavis, co zaloZila minuld pokoleni.
(srov. Iz 35,1; 58,11.12).

Stejné jako nasi otcové se fidime bezpodmineénym piikazem kvili Bozimu kralov-
stvi opustit vSe svétské. Vzdali jsme se naSich rodin a pfatel, naSeho domova a ma-
jetku, naSeho povoléni i nasi dobré povésti, abychom zemfeli v skrytu a v tichosti Bo-
hu zasvécené sluzby svétu. Plati pro néas vyrok biskupa a mudednika Ignatia: Je krds-
né ze svéta sestoupit k Bohu, abychom v Ném opét mohli stoupat vzhiiru. Daleko od
osudu, do kterych je zapleten svét, bojujeme v pousti a samotg, v jeskynich a celach
s démony a s d’ablem. V tomto boji jsme dédici rané kiestanskych muedniki. Tak
se pfeménilo svédectvi krve v mucednictvi doZivotni a nekrvavé. Mnich je podle nas
zijici mucednik, ktery svym Zivotem svéd¢i o tom, Ze Biih je skuteény a ze UkfiZzova-
ného a Zmrtvychvstalého Zije. Oprosténi od vSech ostatnich vlivi a tkold, odkazani
jen a jen sami na sebe, zakousime v samot¢ setkani s Bohem, ale také setkani se Zlem,
a to s takovou tvrdosti a jasnosti, o které vy pfezaméstnani lidé s dokonale omame-
nou pozornosti moZna ani netusite, ba ani tusit nemtizete. Nasi otcové neustéle opa-
kovali, Ze se velikost a nebezpe¢i vlastniho byti odhaluje teprve v nejhlubsi hlubiné
duse, do které jiz nepronikd zadné hluici kramateni,. Pak se nejvlastné&jsi nitro ¢lo-
véka jevi jako bojisté, na kterém se uskuteiiuji posledni rozhodnuti o osudu jednot-
livee a celého svéta.”

Abuna Matta nas pak zavedl do jeskynniho kostela, tzn. do prostoru, ktery byl ce-
ly vytesan do piskovcové skaly. Ikonostas nebo oltafni sténa, b&zné v koptskych kos-
telech, byly nahrazeny jednoduchym platénym zavésem. Prostor oltafe byl vystlan ly-
kovymi matracemi. Na severni strané kostela byla do skaly vytesané lavice. Protoze
mni$i b&hem modliteb stoji, zeptal jsem se Abina Matta, pro¢ tam to sedatko je.

,,Tuto mistnost pouZivame nejen k bohosluzbam, ale jednou tydné i pro shroméz-
déni. Tydenni setkani mnichii bylo podstatnou souéasti asketického zivota naich ot-
cli v 4. a 5. stoleti nejen ve skétské pousti, ale i v Nitrii a Kelliich,” vysvétloval du-
chovni otec poustevnikid z Wadi Rajan. ,,Naproti oltafi vidite nasi kuchyni a sklad po-
travin. Po nedé&lni slavnosti eucharistie v kostele spoleéné jime. Nasi otcové to nazy-
vali ,agapé‘. Prostor kostela je pro nds jedinym mistem, kde miizeme uskuteciiovat
nas cenobitni Zivot. Potom opét kaZdy odejde do své vlastni jeskyné&.“

Ken se zeptal na denni rad.
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,,Pokousime se Zit, jak nds to ucili nasi otcové. Jak uz jsem naznaéil, Zije mnich
b&hem tydne ve své jeskyni. V sobotu v 15.00 se shromazdime v kostele k modlitb&
hodinek. Potom se opét vracime kazdy do svého obydli. V ned&li v 5.00 rano zalina
bohosluzba rannimi chvalami, na které navazuje slaveni eucharistic. BEhem doby
postni naSe jeskyn& neopoustime viibec. Jen ve svatém tydnu, od soboty sv. Lazara
do velkého pétku, se dvakrat denn& schazime k modlitbg, a to od 8.00 do poledne a od
16.00 do 20.00. Kazdy mnich Zije svou vlastni spiritualitu a stejné tak si kazdy uréu-
je sam miru vlastni askeze. Jeden z naSich otci, Abina Istafanis, b&hem roku viibec
neopoustél svoji jeskyni. Mnisi vafi a ji ve vlastnich jeskynich a suché vétvicky na
oheti sbiraji po celém wadi. Obecné jime dvakrat denng, k ob&du a kolem 18 hodiny.
Pijeme vodu z nasi studné, i kdy?Z si ¢as od asu také uvafime &aj.”

,»Nepijete viibec Zadné vino? Je to pfece rané kiestansky napoj,” chtél védét Ken.

Abuna Matta jako odpovéd’ uvedl ptiklady otct: ,,Svaty Makarios ¢as od €asu vi-
no pil, kdyz mu ho n€kdo dal. Svaty Sisoés se omezil na dvé sklenice vina a tfeti od-
mitl slovy: ,Nevis, Ze to pochazi od d’abla?‘ Svaty Pafniitios se Zadného vina viibec
nedotkl. My jsme se zde rozhodli vino nepit, a ani nekoufit. Navic mame mezi sebou
fadu otci, ktefi béhem tydne neji Zadné vatené jidlo, nebot’ tak zili kdysi i starci ve
skétské pousti. Rikalo se jim ,pasouci se mnisi‘ a byli u druhych ve veliké vaZnosti,
nebot’ se zivili jen syrovymi rostlinami.*

Na cesté zlatavym piskem smérem k jeskyni Abtina Nihamia nam duchovni otec
mnichil vysvétloval, Ze pro n€ho plati 4. a 5. stoleti za zlaté obdobi kiest'anstvi viibec.

,,Cteme spisy otcii, abychom je nasledovali v horlivosti. Ale neni to pro nas jed-
noduché, nebot’ mezi starci a nasi generaci existuji jiZ podstatné rozdily. Otcové zla-
tého véku byli synové felahd, ale my jsme bez vyjimky akademici. Makarios Veliky
byl pohdné¢ velbloudl, Makarios z Alexandrie byl malym obchodnikem, svaty
Apollés byl pastevcem a svaty Pambo a svaty Pafnutios byli stejné jako vétSina sta-
rych otct analfabeti.

,»Ale byli pfece i vzdélani poustni otcové jako napf. svaty Albanios, Euagrios,
Arsenios, Palladios a oba cizinci Maximus a Domitius,” pfipomnél jsem poustnimu
teologovi.

»Samoziejmé, ale uz jste také sam fekl, Ze vzdélani otcové pochazejici z vyssich
vrstev spole¢nosti byli vSichni cizinci, ktefi pfichazeli do naSich pousti naugit se bo-
hulibému Zivotu. My v§ichni ale pochazime ze zdej$i homi stfedni t¥idy. My jsme in-
Zenyfi, vysokoskolsti pedagogové, chemici a ja jsem 1ékarnik.“

Kdyz jsme tak mluvili o poustevnicich z Wadi Rajan, vsiml jsem si, Ze mnoho
z nich neslo jméno né&jakého starozakonniho patriarchy nebo proroka. Abuina Matta
pfitakal a vysvétloval: ,,Tito Bozi muZi na novozakonni zvést vrhaji jasné svétlo
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a Novému zakonu miZeme porozumét jen skrze poselstvi starozdkonni. Jména se
mnichéim nedavaji nahodng&, ale reflektuji jejich nadani a vlastnosti, ducha a mysl. To
pro vas neni na prvni pohled zjevné. PoZadujeme dlouhy a p¥isny noviciat, abychom
uchopili vlastnosti a duchovni potenci kazdého jednotlivce. Mnoho mladych akade-
mikd, ktefi se k nam cht&ji pfipojit, nejsou zplisobili, aby vyhovéli nadim pozadav-
kiim. Poznavame tady v pusting Nepfitele podstatng krut&ji nez vy. Ukazuje se ndm
rozmanitymi zpusoby, nezfidka v télesné podob&. MozZna vam to pfipada k smichu,
ale zapominate pfi tom na strasnou skuteénost Zla. Znamenim pravého mnisstvi je
hluboké vé€domi hfichu. Mnissky stav je v prvni fadé stavem pokani. Ne nadarmo cir-
kev dfive odpoustéla vefejné pokani hiisnikGim, ktefi pfijali mnissky $at. Vzdy jsou
to pravé ti nejsvet&jsi, ktefi v sob& poznali nejzvrhlejsi hiidniky a vyznali to pted
ostatnimi. Vé&fte mi, nejsou to zadné zbozné feci, ale prvni plod rostouciho poznani
Boha. Mnich, ktery poznal velikost a svatost Bozi, zaZiva zarover hloub&ji nez jini
zranitelnost vlastniho ja a jeho sklon k hfichu.*

Zeptal jsem se: ,,Chcete opravdu zakonéit sviij Zivot zde se svymi uedniky? Neni
ve vas pfani nebo vnitini potfeba navstivit svatd mista? Stejné jako néktefi z otcl pu-
tovat do Jeruzaléma a na Sinaj?“

Poustni otec si nasadil své slune¢ni bryle a odpovédél: ,,Jeruzalém, misto Boziho
zjeveni, je zde, uvnitf nasich jeskyti a v jejich okoli. V mé jeskyni se dnes a denné ro-
di Pan. Proto Ziji v jeskyni, abych ho dnes a denné nasledoval do hrobu, z kterého mé
v8ak neustale probouzi k novému Zivotu. Toto wadi se promé&iuje ve Svaté mésto.
Kde je pfitomen Bih, tam je také Svaté mésto. Zde slySime slova andé€l{i, tam napro-
ti je Olivetska hora a tam dole v zahrad€ te¢e Zivotodarna voda Jordanu.

Eremité obyvaji deset jeskyni, které jsou roztrouseny v délce tfi kilometrl po se-
vernim svahu wadi Rajan. Mnisi si sva obydli vytesali do mékkého piskovce ve vzda-
lenostech 200 az 300 metri. BEéhem nasi navstévy jsem navstivil dva druhy jeskyn —
,jednopokojové* a ,,dvoupokojové®. V jeskyni se dvéma prostory je misto pro spani
spojeno kratkou chodbou s dennim prostorem. Ve vSech jeskynich, které jsem vidé€l,
bylo misto na spani ve vychodni &asti. Cely mobiliaf se skladal z malého stolu se se-
datkem, odkladaciho mista pro knihy, slaméné matrace, hlinéného dzbénu na vodu,
hrnce, talife a pfiboru. Jedno nebo dvé okna na jizni strané vpoustéla dostatené svét-
lo a teplo, takZe mnigi mohli ve svych jeskynich &ist a psat. Pfes okna bylo natazeno
jemné pletivo proti hmyzu, nebot’ hlavng v letnich mésicich by mraky komarti zdejsi
Zivot ipIn& znemoznily. V3echny jeskyn& jsou opatfeny uzamykatelnymi dfevénymi
dvefmi. Svétla vyska jeskyné se pohybuje mezi 1,80 a 1,90 m.
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Neékteré jeskyné, jako napriklad kostel sv. Michaela, bylo nutné jen znovu vy-
hloubit. Zbytky omitky stejn€ jako koptska graffita na sténach nazna€ovala, Ze tyto
jeskyné byly mnichy obyvany jiz v 6. a 7. stoleti. KdyZ jsem se na to zeptal Ablina
Nihamia, potvrdil moji domnénku:

Jsme presvéddeni, Ze se zde usadili mnisi z klastera sv. Samuela nebo z klaSterd
lezicich v o4ze Fajjum. O svatém Samuelovi se fikd, Ze se stdhl do pustiny Rajan, aby
zde mohl neru$ené Zit. Také Makarios Alexandrijsky odchazel do této pousté kazdo-
roén& v postni dob&. N4§ duchovni otec Abtina Matta dokonce tvrdi, Ze nas kostel sv.
Michaela slouZil pravé& sv. Makariovi jako ukryt. Ale wadi bylo obydleno jiZ pfed
osidlenim t&chto jeskyfi koptskymi mnichy. Nékolik nasich otcii objevilo v bezpro-
stfedni blizkosti vicero hrobi, jejichZ dno a stény byly Cist€ omitnuty. V nékterych
z t&chto hrobi jsme dokonce nasli hlinéné a sklenéné stiepy z fimské doby.

Jeskyn& Abuna Nihamia patfila k typu ,jednopokojovych® jeskyi. Na sténé visela
petrolejova lampa a na rozviklaném stole leZelo vé&tsi mnoZstvi knih v arabsting, angli¢-
tin€ a koptsting. Mlady poustni otec nam vysvétloval, Ze nejvétsim a nejnebezpecnéjSim
pokusenim mnisského Zivota je akédia, duchovni znechucenost, ochromenost:

,,Je to stav nechuti k praci nebo modlitbé — dlouha chvile, ktera vyvolavé stav
vnitfniho neklidu a rozt€kanosti. Je neustalym ohroZenim duchovniho zivota. Jsme si
ale tohoto poku$eni védomi, proto nachazime specifickou kiestanskou ctnost v trpé-
livosti. Nasi otcové své uCedniky neustdle vyzyvali k trpélivosti. Mnich a zvlasté
poustevnik je vice neZ jiny kiest'an vystaven pokus$eni netrpélivosti. Modlime se, Ete-
me a prekladame slova na$ich otcl do arabstiny, nebot’ v§ichni mnisi neétou anglic-
ky nebo fecky.”

»Které postavy z tak velkého mnoZstvi otcl uréuji va§ zplisob zivota?“ zeptal
jsem se. Mezitim se k nam ptidali Ablina Miisa a Abuna Ishaia, a hned jak mé slySe-
1i, tak se rozpovidali o spisech, které nejvice ovliviiuji jejich Zivot.

,,Cteme samoziejm& Historii pro Lausa od Palladia a Rdj otcii. Tyto pfib&hy nam
slouzi jako priklad. Abuna Ishaid pfelozil z angliCtiny do arabstiny del$i kapitoly
z Prvnich otcii Filokalie. Jini mnisi se zabyvaji texty Zebfiku do nebe od Jana
Klimaka, kde jsou popsany mnisské ctnosti a hfichy. Abuna Matta zde napsal pies tfi-
cet monografii o duchovnim Zivotg, které byly vydany i v Kahife.

Otcové hovorili o svém poustevnickém Zivot€ zcela uvolnéné a oteviené. Neusta-
le ale opakovali, Ze pro svét jiz zemfeli. ,,Stejné jako Platon definoval filosofii jako
pfipravu na smrt, i my rozumime pravé filosofii, tzn. kestanské vife, jako radikélni
pfiprav€ na smrt. To samozi'ejmé neznamend, Ze se neustale zabyvame vlastni smrti,
nebot’ nase umirani je vchazenim do BoZi Slavy, kterou poznavame v modlitb& a ve
spolegenstvi s Jezisem Kristem,* vysvétloval ndm Abuna Ishaia.
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Kdyz jsme navstivili n€kolik mniskych obydli, sestoupili jsme po p&iné na dno
wadi k zahradé. Po cesté se Ken zeptal Abiind Mis3, jednoho ze tfi vysvécenych mni-
chli v tomto spolecenstvi, pro¢ si zdejsi otcové pro sviij poustevnicky Zivot vybrali
zrovna toto wadi.

,»Nekolik let jsme Zili v klastefe sv. Samuela v pousti Qalamin. Na jafe 1958
Abuna Matta spolu se dvéma otci opustil klaster a stahl se do tohoto wadi. Zde ziistal
tyden ponoten v modlitbach. Jednoho dne, kdyZ prochazeli skrz wadi, objevil se pred
nimi stary muz. Sedél pfed vchodem do jedné z jeskyti. KdyZ k nému Abina Matta
zamifil, rozzatil se a ¥ekl: ,Cekal jsem na tebe mnoho let, pojd’ a nasleduj m&!* Stafec
se zvedl, vzal Abuna Matta za ruku a ukdzal mu wadi se slovy: ,Tuto poust chci pre-
nechat tobé a tvym otcim.* KdyZ se jeden z otcti chtél starce dotknout, stafec zmizel.
O nékolik dni pozd&ji se Abund Matta spolu s obéma otci vratil do klastera sv.
Samuela. Na podzim 1960 se Abuna Matta tentokrat jiz spolu se sedmi dal§imi otci
prest€éhoval do Wadi Rajéan, kde se usadili v bezprostfedni blizkosti pramene ‘Ain al-
Rajan al-Baharija. Néktefi beduini si nejdfive z imyslu mnichd délali legraci. Ale
kdyz vycitili, Ze jsou poustni otcové vazné€ rozhodnuti se zde usadit, byli ochotni jim
pomoci. Stary beduinsky Sejk se obratil na Abuna Matté a fekl: ,Jako mlady muz jsem
v tomto wadi &asto hledal a kopal. Doufal jsem, Ze naleznu ukryty poklad. PFitom
jsem objevil jeskyni, kterd mi pro vas a vade pratele pfipada vhodnd. Rad vas tam do-
provodim.‘ N4a§ duchovni otec nejdfive pfi pomysleni svéfit se do rukou starému be-
duinovi zavahal. Pak se ale cela skupina rozhodla Sejka nasledovat. Po vic nez dvou-
hodinovém pochodu dorazili k jeskyni zaplnéné piskem a kamenim. ,To je misto,
o kterém jsem mluvil,* fekl stafec a ukazal na zpola zasypany vstup do jeskyné.
Abuna Matta a jeho uéednici na tom misté n&jakou dobu ziistali a rozpoznali ve ve-
deni beduinského $ejka Bozi ruku. O velikonocich 1961 jsme se pak do této pustiny
piest&hovali, vyhloubili jeskyné a zacali pracovat na nasi zahrad€. Ale po né€kolika
tydnech nam beduini zpustosili vse, co jsme zasadili.”

Mezitim jsme dorazili k plotu upletenému z palmovych listd, ktery tu mnisi po-
stavili jako ochranu své zahrady. Abinad Musa nam ukazal studnu a Abiind Ishaid nas
dovedl k zeleninové zahradce, kde rostla rajéata, fazole, fedkvicky, néjaky druh $pe-
natu a malé palmy.

,,Za pé&i o zahradu se citime zodpov&dni vichni,“ vysvétloval Abina Mus3, ,.ale
z4sobovani viech mnichd vodou si vzal na starost Abina Ishaiad. Dopravuje vodu
k jednotlivym vchodiim do jeskyii s pomoci osla.*

Abuina Ishaia souhlasné pfikyvl a dodal: ,,BohuZel jsme nemohli uskute¢nit nas
plan a poloZit vodovodni trubky. Ty jesté stale lezi v mé jeskyni.“
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Pfi cesté k letadlu nds Abiind Musa upozornil na mnoZstvi musli a zkamenélin,
které leZely u naSich nohou v pisku poust&. Neustale se sklané&l a ukazoval nim tu ma-
1¢, tu velké kousky.

,»Ty musle jsou pro nds varovanim,“ fekl poustni otec, ,,nebot’ kdyz Biih vidél
hroznou zlobu lidi a kdyZ poznal, Ze veskeré lidské myslenky a tuzby jsou zcela pro-
stoupeny zlem, rozhodl se vSechny lidi vyhladit z povrchu zemského — samoziejmé
vyjma Noeho a jeho domu. Nechal zemi zatopit a rozsah té katastrofy vidime tady ve
wadi. Pro nas je to BoZi varovani, abychom svému povolani zistali vérni.*

Naseho geologa Dr. Harpera, ktery do této chvile se viemi slovy otcti tiSe sou-
hlasil, ale tento teologicky vyklad piivodu zkamenélin zjevné pfili§ nepresvédcil
a okamzité slova Abtina Musa komentoval:

,,Toto uboti bylo skute¢n& kdysi zaplaveno a dodnes tu pod povrchem existuje
ohromny rezervoar vody. Jiz vice nez 80 let studuji angli¢ti, francouzsti a egyptsti ge-
ologové rozlohu této vodni zasobarny. Do planu obnovy pfirody v pousti je jiz také
zapojena velice konkrétni forma zavodnéni tohoto wadi a obnova zelené.“

»,Beduini nds jiz o téchto planech informovali,” odpovédél klidné Abuna Musa,
»ale t&chto zamért se viibec nelekame, nebot’ jak jste zcela spravné rekl, jiz pres 80
let vlada jen planuje, feéni a koncipuje...

Kdyz jsme se pribliZili k letadlu, Abuna Matta, Abuna Ilisha, Abuna Ilid a Abina
Nihamié se s nami rozloudili. Abuna Matta se ke mé otocil a fekl:

,,Prosim vas, nechte si tyto dojmy né&kolik dalSich let pro sebe. Jen Biih vi, jak
dlouho tu zlistaneme. Pro nas tento boj znamena pfipravu na plng&jsi Zivot.“

Jiz o né€kolik let pozdé&ji se toto nechténé proroctvi naplnilo. V roce 1969 opustil
na pfikaz koptského papeze Kyrilla VI. Abuna Matta al-Maskin se svymi u€edniky
wadi Rajén a prest€hoval se do klastera sv. Makaria ve skétské pousti.

Text tvofi 11. kapitolu cestopisné knihy Poustni otcové 20. stoleti

(Die Wiistenvaéter des 20. Jahrhunderts, Wirzburg: Augustinus-Verlag 1983),
ve které autor popisuje své vlastni zkuSenosti a zazitky z putovani po mistech,
kde se zrodilo kiestanské mnisstvi.

Vybral a prelozil Norbert Schmidit.

Poznamka prekladatele:

Abuna Matta nechal zpustly a napl rozpadly klaster sv. Makaria az na nejstarsi a nejvzac-
n&jsi stavby zcela prestavét a zrekonstruovat. Pocet mnicht se po jeho pfichodu rozrostl
z Sesti na osmdesat. Kazdoroéné do klastera proudi stovky poutnik, studentd, turistl, no-
vinarl a filmard, cirkevnich i statnich hodnostafu...
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Otto F. Meinardus (*1925 Hamburg) Teologické a sociologické vzdélani ziskal na univerzi-
tach a seminarich v Hamburgu, Londyné&, St. Louis, Chicagu a Bostonu. V letech 19561968
byl profesorem na americké univerzité v Kahife a slouzil jako faraf v Maadi Community
Church. Poté kazdoroéné navstévoval Egypt a koptské klastery, aby i nadale sledoval du-
chovni a historicky vyvoj koptské cirkve. Roku 1966 se stal &lenem Némeckého archeologic-
keho institutu a od roku 1975 pusobil jako evangelicky pastor v Némecku. Jeho dila o ,kies-
tanském Egypt&" (napf. Monks and Monasteries of the Egyptian Deserts, Cairo 1961) patfi
dodnes ke standardnim védeckym pracim o orientalnim mnisstvi a kiestanstvi na Nilu.
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Viola Pargacova
Koptské mnisstvi dnes

l. tvod

Potatky egyptského mni$stvi jsou spjaté se jmény sv. Anténia Velikého a sv.
Pachomia, ktefi vytvorili takovy model zasvéceného Zivota, jaky nejen v Egypté, ale
v celém kiestanském své&t& pietrvava v podstaté dodnes.

Pachomianské mniSstvi se rychle rozsifilo do oblasti Syropalestiny, Mesopotamie
a Malé Asie. Kolem roku 357 po Kr. vytvofil Basileios z Kaisareie vlastni feholi pod-
le reguli sv. Pachomia a dal tak vzniknout fecko-ortodoxnimu monasticismu.

V ramci zapadni cirkve sepsal prvni fadova pravidla podle sv. Pachémia sv.
Augustinus (cca 395 po Kr.) a pfiblizné r. 529 je pfevzal Benedictus z Nursie jako tzv.
augustinianskou feholi, jednu z inspiraci pro fad benediktint.

Katolické mniSstvi pfebira pfedev§im Pachomilv diiraz na pospolitost, zatimco
niho svéta.

Podobné jako mni$stvi fecko-ortodoxni, tvofi koptské mni$stvi jeden smér, Fize-
ny tymiz pravidly. Zakladni pravidla artikulujici zkuSenost tradice (inicia¢ni ritual,
zpusob duchovniho vedeni, dodrZzovani &istoty, chudoby a poslu$nosti) byla r. 1927
kodifikovana Svatym synodem a jsou zdvazna pro vSechny klastery, nicméné je na
predstavenych klastera, v §irS§im méfitku pak na papezi, jakym zplisobem budou mo-
difikovéna a uvadéna do praxe.! Vyznamnou roli hraji i papezské vynosy, které jsou
od 60. let zaméfeny na pfizplsobeni feholniho Zivota potfebam moderni spoleénosti.
(pastoraéni a pedagogicka funkce feholnikt, ¢innost zasvécenych panen apod.) Mezi
dalsi faktory konstituujici Zivot mnichii a feholnic patfi spoleéné s Zivotopisy kopt-
skych svétct dilo Zahrada mnicht (bustdn ar-ruhbdn). Jedna se o kompilat feckych
(Apophthegmata Patrum, Historia Lausiaca), latinskych, syrskych (Rdj svatych otcii,
sepsany Annanem Isho) a koptskych textli, obsahujici pouéné pfib&hy ze Zivota
poustnich otcfi.2 Dnesni pojeti mnisského Zivota osciluje v soudasné dob& mezi koi-
nobidlnim (kloni se k n&mu sou&asny patriarcha Senuda III., ale o jeho prosazeni se
snaZil uz Kyrillos VI1.) a semianachérétskym zptisobem Zivota (kloni se k nému pfed-
staveny klaStera sv. Makaria Matta al-Maskin). Situaci nejlépe vystihuje arabsky ter-
min al-fardjia al-mutardbita (organizovany individualismus). Senuda III. preferuje
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koinobiélni zplisob Zivota pfedevsim proto, Ze umoZiiuje vytvaret pevnéjsi svazky
mezi mnichy a laiky a upeviiuje tak celkové pozici koptl v egyptské spolednosti.
Diraz na koinobii v praxi znamena pfedevsim omezeni izolovaného Zivota v pousti,
jenz je pfesto stale povazovan za vrchol askeze a dokonalou formu feholniho Zivota.
Do pousté se milZe na ur€itou dobu uchylit pouze mnich, kterému to povoli patriar-
cha a pfedstaveny klastera.3 A&koli tradice zmitiuje i existenci anachérétek (amma
Sara, Synklétiké Egyptskd, Marie Egyptska), neni zvykem, aby feholnice prohlubo-
valy svou askezi Zivotem na pousti.

Il. klasterni hierarchie a administrativa

V Cele muzského klastera stoji pfedstaveny - ra'is ad-dajr, jehoZ funkce se vzdy kry-
je s titulem biskupa, v Zenskych klasterech je vedouci osobnosti matka pfedstavena -
ta maf (kopt. ma matka). Pfedstaveni jsou do svého ufadu voleni pfislusniky daného
klastera, navrhovani jsou patriarchou. Vyjimkou neni ani pfipad, Ze volbu pfedstave-
ného anticipuje ,,nadpfirozené znameni“, napf. sen vyznamného cirkevniho pfedsta-
vitele.# Pfedstaveni se t&§i velké ucts feholnikd, Feholnic i laikdi, v&tSinou jsou to sil-
né osobnosti nadané pfirozenou autoritou, organizanimi schopnostmi a zvla§tnim
charismatem. Matky pfedstavené jsou v intenzivnéj§im kontaktu se svymi svéfenky-
némi, nez pfedstaveni, coZ je dano velkym dirazem na klauzuru a malou mérou sa-
mostatnosti poskytovanou feholnicim. Pfedstaveni i pfedstavené maji své zastupce -
rubajta, amin (amina - fem.)-ad-dajr. Jejich tikolem je nahrazovat pfedstavené v pfi-
padé€ jejich nepfitomnosti, organizovat praci feholnikil a feholnic, starat se o ekono-
mické zalezitosti klastera, organizovat pobyty laikli atp. Do funkce jsou voleni bis-
kupem, kazdy sviij po€in museji konzultovat s predstavenymi. Ac€koli je hlavou vSech
klasterd patriarcha, maji velkou miru administrativni samostatnosti vzhledem ke sku-
te¢nosti, Ze pfedstaveny je vzdy biskupem a Zenské klastery jsou z rozhodnuti Senu-
dy III. samostatnymi spravnimi jednotkami. ZaleZitosti, které nemusi byt nutné fese-
ny patriarchovym rozhodnutim, pfedstavena obvykle konzultuje s mnichem, ktery
v klastefe kona bohosluzby a je zpové&dnikem feholnic. Patriarcha se timto ustanove-
nim snaZi pfedejit neshoddm mezi pfedstavenymi a biskupy, ke kterym Casto v mi-
nulosti dochazelo a které v egyptské spole&nosti znaéné oslabovaly pozici koptii.>

I1l. struktura klastera

Jiz koptsky papez Kyrillos V1. za&al s rozsahlymi rekonstrukcemi klaSternich budov,
které spocivaly v zavedeni elektfiny, rozvodu vody, stavbé socidlnich zafizeni, atp.
Senuda III. v zapodatém dile pokraduje a klastery se navic staly vyznamnymi du-
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chovné-vzdélavacimi centry koptské cirkve. Klastery jsou rozdéleny na dvé &asti.
Prvni je pfistupnd laickym navstévnikim klastera — patfi sem salon pro hosty, kostel,
kuchyné a tzv. ,,guest houses* (rozdélené samoziejmé na muzskou a Zenskou &ast),
kde se navstévnici mohou na kratkou dobu ubytovat (napf. za ucelem rekolekci, né-
vitévy pribuzného, apod.). Druhé &ast klastera, tvorena vlastni klauzurou, je obehna-
na vysokou zdi a pfistup sem maji pouze mnisi & feholnice daného klastera. (V né-
kterych muzskych kla3terech napf. Dajr anbd Antonios, Dajr anba Bula takovéto
striktni €lenéni neplati — navstévnici mohou navitévovat vSechny prostory klastera
s vyjimkou mni$skych cel.) Klauzura je rozdélena do cel podle po&tu feholniki &i fe-
holnic. Kazd4 cela se sklada z &asti uréené pro navstévy (madjafa) a z oratore, kde se
feholnik vénuje modlitbAm a kde spi (mahbasa). Kromé jejiho obyvatele sem nesmi
vstoupit nikdo jiny. Cely (gilldja, pl. qaldli) jsou vlastné malé bytové jednotky vyba-
vené kuchyni, koupelnou, nezfidka bychom v nich nasli i mikrovinnou troubu. Téméf
kazdy feholnik vlastni mobilni telefon.® Cela je centrem Zivota mnichi i feholnic, vé-
Ze se k ni mnoho tUslovi, ktera nejlépe vystihuji jeji vyznam: ,,Kdo miluje Boha, mi-
luje i modlitbu a ticho cely,” nebo: ,,Chces-li se stat dobrym mnichem, jdi a modli se
v cele, ona uz t&€ sama v8emu naudi.“ Vzhledem k tomu, Ze koten slova gilldgja - Q-
L-J se shoduje s kofenem slovesa oznacujiciho smazeni, peceni (gald, jaqli — ve slov-
niku Hanse Wehra je termin moZno najit jak pod kofenem Q-L-J, tak pod kofenem Q-
L-L), pfirovnava anba Matteus celu k troubg, v niZ mnich trpi podobné jako tfi baby-
lonsti chlapci ze synaxare, ktefi méli byt upaleni, ale jelikoz nepfestavali chvalit
Boha, oheii jim neubliZil.” Anba Matteus v této tivaze erpa inspiraci z vyroku sv.
Ammuna Nitrijského: ,,Mnichova kella je babylonska pec, v niz tfi chlapci nalezli
Syna Boziho.“ Do jaké miry je tato analogie opodstatnéna, je diskutabilni i vzhledem
k tomu, Ze koptsky termin pro mni$skou celu je teri. Pfikladem vystihujicim funkeci
cely je i tento vyrok Anténia Velikého: ,,Jako ryby umiraji, kdyZ jsou chvili na sousi,
tak i mnisi ochabuji v Gsili o tichost, kdyZ se zdrzuji mimo kellu.“® Tyto vyroky
poustnich otcli jsou stile velmi aktudlni mezi mnichy a feholnicemi, ktefi se snaZi,
aby jejich zivotni praxe odpovidala ponau€enim, jez obsahuji. Kostely jsou v muz-
skych klasterech rozdé€leny na tfi ¢asti. Prvni &ast, nejblize k oltafi, je uréena pro fe-
holniky, druha, stfedni &4st, pro muze a téeti pro Zeny. U&astni-li se bohosluzby v Zen-
ském klastefe muzi, stoji obvykle ve druhé &asti kostela za feholnicemi.

IV. denni rezim kontemplativnich mnich( a feholnic

Zakladni rozvrzeni dne je u mnich@ i u feholnic v podstaté stejné. Cas se déli na pré-
ci a na modlitbu — podle tradice se sv. Antdniovi zjevil and&l v mniSském hébitu a pfi-
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kézal mu plést kosiky, aby praci zahnal nudu a z ni plynouci neéisté mySlenky. Mnisi
jsou celkové v intenzivn&j$im kontaktu s laiky neZ feholnice, coZ je zptisobeno i tim,
Ze vétsina mnichi byla vysvécena na knéze a odchazeji vykonavat bohosluzby i mi-
mo klaster. (S vyjimkou klastera sv. Makaria, kde Matta al-Maskin velmi pfisn& dba
na dodrZovani klauzury a pravidel feholniho Zivota.) S tim, jak roste od nastupu pa-
peze Kyrilla VI. spolecenska angaZovanost feholniki i feholnic, méni se jejich tra-
di¢ni Cinnost. Drive se feholnici vénovali zemé&délskym pracim pro vlastni obzivu,
klaster téméf neopoustéli a jejich kontakt s okolni spole¢nosti byl jen nepatrny
a vzhledem k tradi¢nimu pojeti feholniho Zivota i nezddouci. Hlavni t€Zisté cirkevni
reformy zapocaté Kyrillem VI. tkvi v angaZovani vzdélanych feholnikid v pastoracni
&innosti. Klastery jsou dnes povaZovany za centra intelektualniho Zivota koptd.?
Pravé zde vznikaji teologicka a historicka dila vénovana koptské problematice.
Vyznamné a popularni teologické prirugky pise papez Senuda III. a Matt4 al-Maskin,

pfedstaveny klatera sv. Makaria. Obséhlé pojednani o roli koptil v egyptskych d&ji-
nach sepsal mnich klastera sv. Antdnia, Anténios al-Antini. Reholnici z klastera an-
by Bisoje navazali r. 1994 spolupraci s univerzitou v Leidenu, zamé&fenou na studium
a restaurovani koptskych ikon. V kazdém klastefe, at’ uz muzském ¢i Zenském, se na-
chézi tzv. maktaba (knihovna), coZ je vlastn& obchod s paraferndliemi a naboZenskou
literaturou sepsanou feholniky ¢&i Feholnicemi mistniho klaStera. Nejaktivn&jsi jsou
v tomto ohledu klaster sv. Makaria, ktery vydava napf. mési¢nik pro mladez Morgos,
a klaSter sv Antonia a Dajr as-Surjan.!? Zcela novym prvkem je zapojeni feholnikd
do administrativni innosti v papeZové sekretariatu. Velmi asto feholnici zastavaji ro-
le laickych kn&Zi: staraji se o farni spoledenstvi, jehoZ sprava je jim ptid€lena.
Nejlast&ji se jedna o kostely pfi administrativnim sidle daného klastera (maqarr ad-
dajr) ve velkém mést& (Kéhira, Alexandrie, Asjut, aj.). Zde vedou vyuku v ned€Inich
Skolach, plisobi jako spiritudlové a vychovatelé na teologickych a jinych fakultach.
Novym, mezi kopty v§ak velmi oblibenym zvykem je nechdvat své déti pokitit pfimo
v klastefe (dfive tuto &innost vykonavali vyhradné lai¢ti kné€zi). V kazdém klaStete
jsou proto alespoii dva mnisi za tuto ¢innost odpovédni. N&ktefi feholnici jsou pape-
Zem vybirani k pastoragni &innosti v zahraniéi, v tzv. exilovych cirkvich. Kromé du-
chovni pé&e o farnost feholnici pomahaji se zakladanim koptskych teologickych fa-
kult, kl4stert atp.!! Tradi¢ni zpiisob Zivota kontemplativnich feholnic a jejich social-
ni angaZovanost se m&ni mimn&ji, neZ je tomu u feholnikd. Zena, a&koli se jednd
o0 zboZnou feholnici, stile patii podle pfevladajiciho minéni k pokoleni hiiSné Evy,
a je proto nachyln&jsi k tomu, aby podlehla pokuseni nebo je snad sama, byt’ nevé-
domé, podnitila. Proto je vhodné, aby netravila zbyte¢né mnoho ¢asu ve spole€nosti
a byla chranéna: jako feholnice zdmi klastera, jako svobodna divka otcem a bratry,
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jako provdana Zena svym manzelem. Presto je viak moZné vysokou spoledenskou
prestiz feholnic interpretovat jako diikaz skute€nosti, Ze i neprovdana Zena emanci-
pované od zavislosti na svych muzskych protektorech miize byt spole¢nosti cténa
a uznévana. Tradiéni zaméstnani feholnic tvofi ruéni vyroba modlitebnich kniZek,
ikon, kn&Zskych rouch a platen na olté¥ (sitdr) v souasné dobé& praktikovana pod do-
hledem vyznamného koptského umélce-ikonopisce, Ishaqa Fanuise. Navic méd kazda
feholnice na starost uklid urdité &asti klastera, péci o hosty a sluzbu v kuchyni (v muz-
skych klasterech tuto &innost zastivaji pouze novicové). I prace feholnic se v3ak pfi-
zplisobuje pozadavkiim modemi doby: vystudované 1ékaiky maji v klaStefe ordinaci
ur&enou pro osetfeni nejchudsich kopt, ale i muslimi. Rovnéz feholnice se podileji
na psani duchovni a teologické literatury, nejaktivnéj$im se v tomto ohledu zda byt
klaster Abu Sajfajn, ktery vydava rozsahlé spisy o Zivoté a zazracich svého patrona,
pfi¢emZ byvala predstavena, matka frini, rozhodla o spolupraci svych svéfenkyii
s Nadaci sv. Marka na dile o historii a sou¢asnosti koptskych konventti.!2 V minulosti
(asi do 80. let 20. stol.) bylo samoziejmosti, ze muzské klastery zasobovaly konven-
ty potravinami z vlastni produkce (potraviny mezi klastery rozd€lovaly koptské na-
bozZenské nadace - wagfy). Dnes je feholnicim povoleno vénovat se zemé&d€lské pra-
ci a své produkty zpracovavat, pfipadné prodavat vyrobky, které nespotfebuji samy,
takZe Zenské klastery jsou zcela sobé&sta&né.!3

V. duchovni Zivot

Modlitba a kontemplace tvofi zcela samoziejmé zaklad a smysl Zivota kontemplativ-
nich mnichii a feholnic. Den za¢ind mezi 2-4 hodinou ranni modlitbou hodinek
(Agbija). Zahmuje pilno&ni modlitbu (saldt nisfi al-lajl), primu (saldt bakir), tercii
(salat as-sa’ a at-tdlita), sextu (salat as-sd’a as-sdadisa). Modlitby se feholnik i fe-
holnice modli o samoté v cele. Nasleduje spole¢na modlitba zalmi v kostele (fasbi-
ha), ktera je zpivana v klasterech zasadné koptsky. Po ni byva bohosluzba (obvykle
dvakrét tydné, v muzskych klasterech denn€). Ve 12 hodin je prace prerusena poled-
ni modlitbou (saldt as-sd’a at-tasi “a). Kolem 17.00 hodin se mnisi a feholnice mod-
li v cele neSpory (saldt al-gurub), pak muze, ale nemusi, nasledovat opé&t spole¢na
tasbiha. Poté v cele kompletaf (saldt an-naum) a pfed spanim se pouze feholnici a fe-
holnice (nikoli laici) modli tzv. zastirajici modlitbu (saldt as-sitér).'* Kazda z uve-
denych modliteb ma byt pfipomenutim Kristova utrpeni. Ranni modlitby symbolizu-
ji jeho vzkiiSeni, veerni pak smrt a uloZeni do hrobu. Zmin&né modlitby by mél do-
drzovat kazdy véfici kopt. Zvlastnim typem modlitby pfedepsané pouze feholnicim
a feholnikiim je modlitba JeZiSova (saldt Jasu'). Je provézena prostracemi, jez maji
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byt vyrazem pokani. Tyto prostrace se nazyvaji mitdnijdt. Podle koptskych teologfi je
termin prevzat z feckého metanoia (obraceni). Podet prostraci dosahuje né&kolika set
a zévisi na rozhodnuti zpov&dnika. Maji se vykonavat pfedevsim ve&er (s vyjimkou
sobot, nedé€li a postnich obdobi), aby se mnich &i feholnice unavili a aby je v noci ne-
obtéZovaly nemravné myslenky. Mitdnijat nejsou koptskou raritou, praktikuji je rov-
né€Z véfici ostatnich ortodoxnich cirkvi, ov§em ve zcela jiné podob&. Obvykle se jed-
né o hluboky uklon spjaty s pokfizovanim. Béhem pravoslavné liturgie véfici prova-
dé&ji tyto uklony pfi riznych ukonech (pfed Eetbou evangelia, pfed konsekraci, pfi vy-
sloventi slov ,,Jezi§ Kristus®, ,,Duch Svaty*, ,, Trojice” atp.). Domnivam se vsak, Ze
spiSe nez s liturgickymi tkony je vhodné mitdnijdt koptskych feholnikii a feholnic
uvadét v kontextu hésychastického pojeti modlitby. Kofeny hésychasmu jsou spjaté
s pocatky feholniho Zivota v Egypté, se jmény sv. Anténia Velikého, sv. Makaria,
sv. Neila Sinajského. Pres Izdka Syrského, Hésychia a Filothea (oba ze Sinaje) se ten-
to modlitebni smér dostal k Symeénu Novému Teologovi a posléze ke sv. Grégoriovi
Palamovi, jenz piSe: ,,Nejenom samotna duSe nebo samotné télo se nazyvaji loveé-
kem, ale oboji dohromady.* Stejné jako hésychastickd modlitba ma byt konana t€lem
i dusi i mitdnijat sjednocuji oba pdly lidské pfirozenosti. Zatimco vSak hésychasté se
modlitbu JeZiSovu modli s hlavou sklonénou a pohledem upfenym k srdci, koptsky
feholnik &i feholnice vykonaji prostraci, pfi¢emZ pronaseji modifikovanou podobu
modlitby JeziSovy:

Ja rabbi Jasu® al-Masih irhamni (Pane Jezisi Kriste, smiluj se nade mnou).

Ja rabbi Jasu® Al-Masih a’ inni (Pane Jezisi Kriste, pomoz mi).

Jad rabbi Jasu® Al-Masih challisni (Pane Jezisi Kriste, spas mé).

Modlitba kon&i vyslovenim Amin, halilija.
Oba typy modlitby sleduji stejny cil — dosazeni duchovniho pokroku a thedsis (zboz-
$téni), ackoli v koptské teologii se to neprojevuje vnimanim bozskych energii jako

u hésychastii, ale védomim neustalého kontaktu s Bohem, tj. neustdvajici vnitfni
modlitbou.

V1. koncept duchovniho vedeni al-irsad ar-riahi

Za duchovni riist, moralku feholnikii a feholnic, odpovida v prvé fadé predstaveny ¢i
pfedstavena klastera. Intenzita kontaktu mezi predstavenymi a jejich svéfenci se
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v riznych klasterech 1isi, ale obecné plati, Ze pfedstaveny, ktery je zaroveti ufaduji-
cim biskupem, byva zaneprazdnén i jinymi povinnostmi, takZe jeho role duchovniho
viidce nemiiZe byt realizovana plné. Pfedstavena se naopak povaZuje za skutenou
matku svych svéfenkyi, zajima se o jejich osobni a duchovni Zivot atp. Své problé-
my navic miiZe novicka &i mlada feholnice konzultovat se starsi spolusestrou (mursi-
da), ktera je ji pridélena ptredstavenou klastera. Podstatna &ast duchovniho vedeni je
viak svéfena zpovédnikovi (abu al-i ‘tirdf), ktery v muzskych klasterech plni rovnéz
funkci mursida. Svému mursidovi (mursidé) jsou novicové (novicky) a feholnici (fe-
holnice) zavazani naprostou poslusnosti, ktera byva zkousSena ¢asto az absurdnimi
tikoly, napf. posypat &erstvé umytou podlahu popelem. Zpovédnik vymezuje kazdy
detail Zivota svého svéfence, dava mu rozliéné rady a ponauceni. Pfedev§im v pfipa-
d& novicti a novicek ma jeho duchovni vedeni vytvofit pevny zéklad, na kterém bu-
dou ve svém feholnim Zivoté& staveét.

Velmi diileZitou soudasti duchovniho vedeni je kalima minfa’a (,,uzite€né slovo®).
Jedna se o vyrok svétce &i svétice, pripadné aforisticky vyjadfenou zkuSenost zpo-
védnikova Zivota. Napt. ,,Novic ma byt ar-rafiq gabla at-tariq (tzn. byt pfitelem ces-
ty), dfive nez na ni vstoupi,“ nebo ,,Klaster neni vystavou svatych, ale nemocnici pro
h¥isniky* atp. I poutnici, ktefi do klasterl pfichazeji, zadaji feholniky o ,,slovo, pod-
le n&hoZ by ili“ (kalima ni* is bihd).!>

I poslusnost a oddanost maji ov§em své meze, jak zdiraziiuje anba Matteus:
,~Poslusnost nema byt slepa, ale osvicena a v prvé fadé zaméfena k Bohu, az pak
k Clovéku. A v pfipadé, Ze dojde k jakémukoli stfetu, je nutné rozhodnout se podle
vlastniho svédomi.” Své tvrzeni autor opird o tyto novozakonni texty: Ef 2,1-4; Sk
5,29. Slepé poslouchdni zpovédnikovych ptikazil kritizoval rovnéz biskup anba
Athanasios, zpovédnik zasv€cenych panen, ktery pfi duchovnim vedeni od sester
vzdy vyzadoval aktivni piistup.!®

Zpovédnik obvykle voli takovou formu pokani, kterou penitent miZe vykonat
o samoté&. Jen v piipadé vaznéjsich pfedini (opozdéni se v praci, v modlitbé, nedo-
konala znalost recitace Zalmu, udrZovani kontaktl s pfibuznymi a s pfateli bez vé-
domi pfedstavenych, arogantni jednani atp.) se vyZaduje pokani vefejné.

VII. noviciat, divody a podminky pro vstup do noviciatu
Touhu po zasv€ceném Zivoté feholnici a feholnice obvykle odiivodiiuji zvla§tnim na-

danim (mauhiba), jez jim bylo dano jako zvlastni boZi poZehnéani (baraka). Matka fri-
ni, byvald pfedstavena klastera Dajr abul Sajfajn, hovofi o tom, Ze ,,touha po feholnim
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Zivot€ je od narozeni pfirozenou soudasti duse, v n&kterém ptipads se realizuje, v ji-
ném nikoli.“17

Anba Matteus zase zdliraziiuje, Ze pozd&jsi feholnici a feholnice se od svych vrs-
tevnikd IiSili uz v détstvi: inklinovali k samotg, k modlitbé a v dospivéni se vyhybali
kontaktlim s opanym pohlavim. Rovn&Z dodava, Ze o tom, zda se dotyény stane fe-
holnikem, je rozhodnuto uZ pfed jeho narozenim. Své tvrzeni doklada citaty z Bible:
R 8,29-30; Mr 19,11-12; 10,37-38; Z 139,1-6. 13-16; Z 33,13-15.18

Sociologicky a psychologicky odivodnitelnych podnétéi, které vedou k feholni-
mu Zivotu, je mnoho, a to nejen v rdmei Koptské ortodoxni cirkve. Otto Meinardus!?
mezi nejdilezitéjsi fadi zvlastni ndboZenskou zku$enost (v egyptském prostiedi jsou
to nejCastéji vize a rozli€né zazraéné udalosti — anba Matteus popisuje pfipad mnicha,
ktery se zaslibil Bohu ve chvili, kdy jej ,,Panna Maria ochrénila pfed nepfatelskymi
stfelami®), dale se jednd o intenzivn€ prozZivany pocit viny, absolutni sebeidentifika-
ci s cirkvi (mnozi adepti a adeptky feholniho Zivota doufaji, Ze se Zivotem v klastefe
vyhnou kontaktim s muslimy a sekularizovanymi kfestany),20 touha po naplnéni
vlastnich ambici (biskupové a patriarcha jsou vybirani vyhradné mezi mnichy), ale
v Egypt€ je to pfedevSim inspirace Zivotem oblibeného svétce ¢i muednika. Velké
zasluhy na vzristajici popularité feholniho Zivota ma také nabozenska vychova v ne-
délnich skolach. Vétsina feholnikd a feholnic, ktefi slozili dozivotni sliby po roce
1971 (nastup Senudy II1.) povaZuje za hlavni faktor, ktery ovlivnil jejich volbu, zku-
Senosti z rekolekénich pobytil v klasterech a moznost byt s feholniky v izkém kon-
taktu jiz od détstvi.

Jesté v prvni polovinég 20. stoleti mnozi koptové o existenci Zenskych klasterd ani
nev&déli a v pfipadg, ze jakési povédomi prece jen existovalo, bylo opfedeno neurdi-
tym tajemstvim a bizarimi pfedsudky. Za signifikantni je v tomto ohledu mozno po-
vaZovat pribéh lidové svétice Ardiny Maliky Jasuf, zndmé pod jménem Umm Abd
as-Sajjid,2! ktera chtéla ve 30. letech minulého stoleti vstoupit do kl4Stera, ale nesta-
lo se tak, protoZe byla svymi pfibuznymi piesvéd¢ena o tom, Ze se feholnimu Zivotu
miiZe vénovat pouze t&lesné nebo jinak postizeny Eloveék. Divky, které v této dobé
piesto do klastera vstoupily, byly inspirovany vzorem katolickych feholnic, v jejichz
$kolach se vzdélavaly.

Dal$i moZnou motivaci pro volbu zasvéceného Zivota je snaha dostat pozadav-
kéim, které na chlapce a jest& spise na divku, klade okolni kiestanska spolecnost.
Vzoma divka (fatdat kuwajjisa) musi dbat v prvni fad€ o Cest a o dobrou povést (coZ
ji v budoucnu zajisti moZnost dobfe se provdat), snazi se o dosazeni idealu zboznos-
ti v mySleni i v chovani. Takové tsili miize vést az k touze naplnit tento ideal vstu-
pem do klaStera. Mnohé divky se s timto idealem ztotoZnily natolik, Ze manZelstvi
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povaZuji za cosi aZ hfi$ného. Reholnice musi &asto divky samy presvédéovat o tom,
ze role matky a manzelky je rovnéz velmi hodnotnd. Ackoli je dobré chovéni poza-
dovano i od chlapct, vétsi diiraz se v jejich pfipadé klade spi§ na profesiondlni us-
péch, jenZ je chapan jako zaruka toho, Ze si doty¢ny klaSter nevybral jako ndhradu své
profesionalni seberealizace. Rovn&Z bujard a mravné ne zcela vyhovujici minulost
novice neni na zavadu, ale je potvrzenim BoZziho povolani. Vzdyt cirkevni historie
zné bezpo&et muzd, ktet{ Zili h¥i$nym Zivotem, a pfesto se z nich staly dokonalé vzo-
ry mni$ského Zivota (sv. Augustinus, Musa al-Iswid aj.). TfebaZe historie zmitiuje ta-
ké existenci obracenych Zen-hfiSnic (napf. Marie Magdalena, sv. Marie Egyptska aj.),
nepfichazi v ivahu, aby byla do noviciatu pfijata divka, kterd nemé dokonaly moral-
ni profil. Tento rozpor patmé& spogiva ve skute€nosti, Ze koptska spole¢nost nepfijima
jiny obraz Zeny nez manZelky-matky, nebo panny-svétice. Jakakoli pfekroceni téchto
schémat (neprovdana matka nemanZelského ditéte) je chapan jako zostuzeni celé
cirkve a spoleénosti.

Novicem se mize stat kazdy koptsko-ortodoxni kfestan, ktery ma ukonCené
vzdélani (nejlépe vysokoskolské), absolvoval vojenskou sluzbu, je usp&Sny ve své
profesi a spokojeny se svym osobnim Zivotem. Zatimco v€k novice nehraje Zadnou
roli, divka miiZze do kl43tera vstoupit pouze ve velmi mladém vé&ku (asi do 25-27 let).
Jako diivod se uvadi, Ze pozdgji by nebyla schopna pfivyknout niro¢nému Zivotu
kontemplativnich feholnic. Muzské klastery pfijimaji i vdovce, vdovy vSak do novi-
ciatu byt pfijaty nemohou — jednak kvili v&ku, jednak kvili pfedchozi konzumaci
manzelstvi.22

V pfipadé vybéru kandidath pro noviciat se v soucasné dob& davé prednost t€m,
ktefi maji vysokoskolsky diplom. Pfi vyb&ru novicek je hlavnim kritériem jejich dob-
rd povést a zbozné jednani, presto vSak proslulé klastery (Dajr Abu Sajfajn, Dajr Mar
Girgis, Dajr Amir Tadris — vSechny jsou situovany v Kdhife) pfijimaji pouze vyso-
koskolsky vzdélané kandidatky ze stfednich a vy$Sich vrstev. Interiéry téchto klaste-
rl prozrazuji, Ze feholnice sem pfichdzeji s nemalym vénem, coZ ov§em neznamena,
Ze by zily luxusnéji neZ feholnice v ostatnich klasterech. VéEtsi pfisun financi se spi-
$e odrazi v lepSich moZnostech pé&e o hosty, dotovani stavby novych kostell, honos-
néjsich oslavach svétce a patrona klastera apod.

Na druhou stranu je ovSem tfeba zminit fakt, Ze vétSina sou¢asnych nekanonizo-
vanych svétcli neziskala ani stfedoskolské vzdélani (abiind Justus, abuna Fanus, um-
mind Hanina, ummina Sara, aj.). To se vSak posuzuje jako dikaz jejich prostoty (ba-
sdta: arab. term. oznaCujici pfirozené, skromné, Eestné, neuhybavé jednani), ktera je
neoddélitelnou soudasti svatosti.
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Nedostatek prostoru predstavené vede k pe&livému vybéru kandidatt a kandida-
tek. V sou€asné dob& jen nemnoho z nich uspé&je napoprvé. Vétsinou je jejich sku-
tené povolani provéfovano opétovnym vylu€ovanim z noviciatu. Anba Matteus po-
pisuje pfijimani zdjemci o noviciat takto: ,, Kandidat ziistava po dobu nejméné dese-
ti dni pred branami klastera, coZ ma ukazat jeho odhodléni, vytrvalost a opravdovou
lasku k mniSstvi. Prekro€i-li branu klastera, je mnichy nemilosrdn& vyhnan s &etny-
mi uraZkami. Obstoji-li kandidat v této zkousce, je pravdépodobné, Ze zvladne dalsi
zkousky, kterym bude b&hem noviciatu vystaven.“23

Noviciat se déli na dvé zakladni obdobi:

1) ptipravna faze - taht al-ichtibar
2) skutedny noviciat - tdlibi (tdlibdt) ar-rahbana

Doba trvani noviciatu neni jednozna¢né uréena. MiiZe to byt 6 mésict, ale tieba i 5
let — podle rozhodnuti pfedstaveného &i predstavené.

V muzskych klasterech jsou novicové ubytovani oddélené od feholnikii (obvykle
v domech pro hosty). Novicky sdileji klauzuru spolu s feholnicemi. Pracovni napli
novicli a novicek se pfili§ neli§i. Jedna se vesmés o prace, které v egyptskych do-
macnostech zastavaji obvykle Zeny (vafeni, prani, pé€e o hosty aj.). Pro vzdélaného
muze ze stfedni a vys§i vrstvy je to &innost velmi neobvykld a pro novice o to t&Z§i.
Kromé fyzické prace se adepti feholniho Zivota museji v€novat studiu koptstiny, Zi-
votopist svatych, cirkevnich d&jin, ugit se zpaméti zalmy a knihy Nového zdkona.
Rozvrzeni modliteb, meditaci, po&et mitdnijdt jim uréuje zpovédnik.2*

Agkoli je duchovni povolani syna nebo dcery prestizni zaleZitosti pro celou rodi-
nu, nebyvé obvykle pfibuznymi pfijimano pfili§ pozitivné. Egyptska rodina se jen ne-
rada loudi s €lenem, jehoZ bude moci v budoucnu vidat jen zfidka. V urcitych pfipa-
dech (napt. je-li zadatel &i Zadatelka jedinym potomkem nemajetnych rodicil) se za-
jemctim vstup do novicidtu nepovoluje, ale je jim nafizeno vratit se domi a peovat
o své piibuzné. Nejéastéji je viak nesouhlas rodi€l interpretovan jako prvni pokuseni,
kterému je tfeba se vzepfit a nepodlehnout jejich natlaku. To ovem plati jen pro muz-
ské klastery, protoze divka potfebuje pro vstup do noviciatu pisemny souhlas rodi&t.2

VIII. neuspéch (fasl) novice &i novicky

Reakei na neusp&snost kandidati feholniho Zivota se muzské klastery velmi lisi od
zenskych. Odchod novicky byva pro klaster pohromou, jiZ utrpi jeho dobré jméno,
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a je naprosto nemyslitelné, aby se divka vratila ke svétskému Zivotu a kupfikladu se
vdala. Neusp&$né kandidatky kontemplativniho Zivota proto radéji voli novy novici-
at v komunité zasvécenych panen (bude o nich pojednano niZe). V muzskych klaste-
rech odchod novice, at’ uz dobrovolny, ¢i nedobrovolny neni rovnéz Zadouci, ale do-
tyény neni stigmatizovan po cely Zivot. Pro feholni Zivot se jednoduSe nehodil a je
spoledensky unosné, aby se oZenil.

Slozit&jsi situace oviem nastava ve chvili, kdy feholnik ¢&i feholnice zjisti teprve
po dozivotnich slibech, Ze si nevybrali spravnou Zivotni cestu. Vzhledem ke skutec-
nosti, 7e v koptské cirkvi neexistuje zadny Codex Iuris Canonici, ktery by takovéto
pripady oSetfoval, odviji se dalsi osud takového feholnika ¢&i feholnice v zavislosti na
rozhodnuti patriarchy, ktery je nejdfive pfelozi do jiné feholni komunity. V ptipadé,
Ze rovnéZ tento pokus skond&i netisp&$né, hleda se dalsi feSeni. Je zcela vylouceno, aby
se doty¢ni vratili ke svym rodindm a k laickému Zivotu. Zasvéceni je trvalé a nezru-
Sitelné. Reholnici mohou piisobit jako laiéti knézi. Samozfejmé se nesmi oZenit,
v opa¢ném pfipadé nasleduje okamzita exkomunikace. Reholnice museji vést nadale
asketicky Zivot, napf. v byt& se spolusestrami stejného osudu. Plati pro né stejna ome-
zeni jako v dobé, kdy Zily v komunité (klauzura, zdkaz cestovat vefejnymi dopravni-
mi prostfedky aj.).

IX. iniciaéni ritual?- taqs ar-risdma, tags as-sijama

Zivot v klastefe byva &asto interpretovan jako nahrada mu&ednické smrti. Iniciaéni
obrad, jimzZ se z novicl a novicek stavaji feholnici a feholnice sestava z ritudlu, kte-
ry se provadi nad mrtvym. (Iniciaéni ritual pfi vstupu do fadu karmelitek rovnéz se-
stava z pohiebnich rituall a ritudld vzkiiSeni.) Tyto ritudly ukoncuji pomezni obdobi
(noviciat), které se vyznacuje poloviénim uzavienim pfed svétem, zatimco Gplné uza-
vieni pfichdzi az po iniciaci. Smrt nemd v souvislosti se zasv&€cenim takovou hodno-
tu, jaka se ji vSeobecné pfiklada. Pfedevsim zcela odstratiuje minulost, ukonéuje jed-
nu existenci, kterd byla jako jakakoli svétska existence promarnénd, aby mohla zacit
jind. Iniciaéni smrt je proto vzdy pocatkem, nikoliv koncem. Jedna se o zptisob pie-
chodu k jinému, hodnotné&j§imu stavu byti, o ,,po€atek nového Zivota“. Podminkou
iniciace je platna zpovéd’ (tahlil). Noc pted iniciaci travi novic ¢i novicka v kostele.
Spanek je jim zapovézen, protoze béhem né&j Elove€k ztraci vili a schopnost ovladat
své myslenky, které by jej mohly ritudlné znedistit. Proto je vhodné se celou noc mod-
lit a rozjimat nad Zivotem svétce ¢&i svétice, jehoZ jméno bude nasledujiciho dne no-
vicovi (novicce) pfidéleno. Toto noéni bdéni byva rovnéz interpretovano jako ztotoz-
néni se s utrpenim Krista v Getsemanské zahradg. K iniciaénimu ritudlu, ktery je stej-
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ny jak pro novice, tak pro novicky, dochazi vZdy po spole&né ranni modlitb& Zalmd.
V kostele je novic (novicka) odén do pohiebniho rubase a po celou dobu obfadu lezi
hlavou smérem k vychodu pod pfikryvkou sundanou z relikviafe, jez ma symbolizo-
vat hrob. Pfitomno je rovnéz nékolik relikviaid s ostatky svatych, jejichz modlitby
maji novice (novicku) posilit a provazet je jejich feholnim Zivotem. Texty, které se re-
cituji nad novicem &i novickou byly sestaveny r. 1761 Rafaelem Ttchim.27 Sestavaji
z doxologie sv. Antdnia a biblickych &teni (2 51,119; Ef 6,10-17; J 3,1-21; IK
7,25-34; Mt 25,1-13. Uvedené texty jsou pouze orientaéni, mohou se ménit podle
rozhodnuti pfedstaveného nebo pfedstavené daného klastera.). Nasleduje recitace
Kréda a pfimluvné modlitby. Pak si novic (novicka) stoupne op&t smérem k vychodu
a jsou jim pfistfiZzeny vlasy. Stfihani vlast rovnéz symbolizuje odlouceni se od dfi-
véjsiho Zivota. Podle anby Mattea tento ritudl symbolizuje odehnani viech neéistych
myslenek a sklonii, coz je vlastng totéz. Reholnikovi jsou vlasy pfistfizeny do tvaru
péti kiizli a od této chvile si az do konce Zivota vlasy stfihat nesmi a nesmi se ani ho-
lit. Reholnicim jsou vlasy ostfihany zcela, protoze jsou symbolem Zenstvi. Reholnice
zasvécena Bohu se jimi nemusi nadéle zdobit, ale obé&tuje je, podobné jako biblickd
hfi$nice z L 7,36-54. Stejnou funkci ritualu pfechodu od profanni existence k exi-
stenci zasvécené, pfip. od jednoho stupné zasvéceni k dal$imu, plni i udéleni nového
jména. Jedna se o jméno svétce i svétice vybrané ze synaxare nebo o jméno nékteré
z biblickych postav. V muZskych klasterech se ke jménu svétce pridava piidavné jmé-
no odvozené od nazvu klastera (BiSoj al-Muharraqi.) Po dobu tfi let od iniciace ne-
smi Feholnik opustit zdi klastera. Zivot feholnic je vizén ptisnou klausurou, takze
v jejich pfipadé takovéto omezeni stanoveno neni. Iniciace je naprosto zavaznd, mi-
Ze byt zruSena pouze na zaklad€ hereze, Silenstvi i smrti.

X. udéleni velké schimy — eremité28

Mnich b&hem svého Zivota miiZze dosdhnou &tyF stupiiii zasvéceni podle miry askeze
a hloubky duchovniho Zivota.

1) rdhib - mnich

2) gasif - asketa

3) ndsik - asketa, ktery na dlouhou dobu opousti klaster, aby Zil o samoté

4) mutawahhid - eremita, nositel velké schimy (ldbis al-iskim), ,,véznény mnich*
(ar-rdhib al-habit) zachovava piisny plist po cely den, smi jist, pit a spat jen tolik, ko-
lik je absolutn& nezbytné pro pieziti. Idealni je, zachovava-li naprosté mléeni, maxi-
malné mize pronést 7 slov za den. Musi vykonavat minimalné 500 mitdnijat denné.
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Velka schima se udéluje star$im feholnikim a feholnicim po souhlasu zpovédni-
ka. Jedna se o 4 m dlouhy pés kiize, ktery se ve tvaru kfiZe ovine kolem pasu a ra-
men. Mutawahhid Zije o samot€ v pousti, do klastera dochazi jen kvili liturgii.

Schima byla a je udélovéana jen ve vyjimeé&nych pfipadech: pfed vysvécenim na
biskupa, predstaveného &i predstavenou klastera. Ritudl jejiho ud€leni je formélné
stejny jako ritual iniciace Feholnikd a feholnic, lisi se pouze vybé&rem biblickych tex-
ti — zvla$tni diiraz je kladen na Zd 13,7-25. V sou&asné dob& viak vzhledem k soci-
alni aktivité biskupt a pfedstavenych schima neni podminkou, ba dokonce by v t&ch-
to pripadech byla povaZovana za nevhodnou a omezujici. Pfesto vSak Senuda III.
r. 1996 velkou schimu udélil tfem biskupim, pfedstavenym klastera, ktefi byli mni-
chy déle nez 30 let a okolnosti jim Zivot eremity umoziiovaly.??

Eremité si vychovavaji Zaky, kterym sdéluji své Zivotni zkuSenosti a tzv. ,,tajem-
stvi eremitismu* (asrdr at-tawahhud), ktera jsou ostatnim zapovézena. Posloupnost
zaki a ucitell vytvarti fetézce silsily podobné jako v sufijskych fadech. Ackoli by se
vzhledem k pfisné klauzufe feholnic mohlo zdat, Ze budou idedlnimi kandidatkami
pro udéleni velké schimy, neni tomu tak, protoZe rovnéz ony pfichazeji do stéle in-
tenzivn&jsiho kontaktu s okolim, coZ udéleni schimy znemoziiuje. 5

Otéazka udélovani schimy je rovnéZ jednim z dal$ich pfedméti sporu mezi Senu-
dou III. a Mattou al-Maskinem, ktery vyZaduje takovy zpisob feholniho Zivota, jimz
by se mnich zcela stranil spole¢nosti a vénoval se pouze praci a modlitb€. Dokonce
se zdraha oznalit terminem ,,mnich® toho, kdo nebyl iniciovan jako eremita a neni
nositelem velké schimy. Toto pojeti je samoziejmé v rozporu se snahou soutasného
patriarchy o zapojeni feholnikti do kaZdodenniho Zivota koptské cirkve.

XI. komunity zasvécenych sester a bratfi (mukarrasat, mukarrasun)

Jednd se o zasvécené diakony, diakonky a tzv. aktivni sestry (tento termin je ma od-
1i8it od kontemplativnich Feholnic), ktefi sviij Zivot zaslibili sluzbé& v cirkvi a Ziji or-
ganizovanym komunitnim Zivotem. Prvnim, kdo zacal sluzeb diakonl vyuZivat pro
jiné &innosti, neZ je asistence pfi liturgii, byl zakladatel ned&Inich $kol Habib Girgis3°
(1876-1951). Diakoni zadali plisobit jako uitelé v nedélnich $kolach, misionafi, so-
cialni pracovnici atp. R. 1958 misijni a vzdé€lavaci &innost diakond podpofili Matta
al-Maskin a dr. Ata al-Lah zaloZenim neoficidlni komunity v Helwanu pro muze, kte-
fi chtéli zasvétit jako diakoni sviij Zivot sluzbé v cirkvi (bajt at-takris). Jejich Sinnost
spocivala ve vzdé€lavani véficich na vesnicich i ve m&stech. Vyznamnym po&inem
bylo zalozeni Spole¢nosti sv. Anténia (Mu'assasat al-qiddis Antunfus) r. 1979.
Spole¢nost zalozil €len helwanské komunity Dr. Nashi Abd as-Sajjid. Jeho spolubra-
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tfi zde studovali, pfekladali a vydavali spisy cirkevnich otcd. Kazdého piil roku spo-
le¢nost vydava teologicky &asopis Patrologie (*Abd ‘ijr) uréeny duchovnim a laikim.
Spolec¢nost rovnéz porada pravidelné prednasky o koptské kultufe a historii.

Dalsi komunita zasv€cenych diakoni byla zaloZena v 50. letech v Gize. Jeji ¢le-
nové se vénovali pfedev§im vychové a nabozenskému vzd&lavani mladeZe jako udi-
telé v ned€lnich $kolach, vychovatelé na kolejich atp. Vyznamnym predstavitelem
gizské komunity byl Dr. Ramsis Nagib, jenz byl ¢lenem Vyboru pro nedélni skoly
(al-ladzna al-a’ ld li madaris al-ahad), v ramci kterého vytvarel koncepce vyuky ka-
techismu pro déti i dospélé. Jako ¢len Rady blizkovychodnich cirkvi (Mad:lisu ka-
na'isi as-Sarqi al-Awsat) se v letech 1961-1990 vénoval ekumenickému dialogu.

Komunity zasvécenych diakonil sehraly dileZitou roli pfi ziskavani vzdélanych
laikti pro sluzby v cirkvi. Patriarcha Kyrillos VI. ustanovil r. 1962 novou funkci
Biskupa pro cirkevni &innost a sluzbu (amal al-kansi wa al-chidma).3! Biskupem byl
jmenovan anba Athanasios, jehoZ ukolem je organizovat sluzbu laikd v cirkvi (chud-
dam — zahmuje vyuku v nedé€lnich $kolach, na které se mohou podilet uz 14-15 leti
studenti stfednich $kol, organizaci mimoskolni ¢innosti déti a mladeZe, charitativni
¢innost atd.) a dohliZet na komunity zasvécenych diakont.

Ackoli €lenové téchto komunit Zili v podstaté feholnim Zivotem, vétSina z nich se
po uréité dob& rozhodla pro noviciat v n€kterém z kontemplativnich klasterd. V né-
kterych klasterech v8ak novicové nadale vykonavaji praci zasvécenych diakont, na-
pf. v Dajr ad-Durunka v Asjutu. Anba Athanasios se rozhodl zpfistupnit podobny typ
zasvécené sluzby i pro Zeny a r. 1965 s pozehnanim patriarchy, nicméné bez oficial-
niho schvaleni Svatého synodu, zalozil v Bani Suwejf komunitu zasvécenych panen
(mukarrasat) pod ndzvem Dcery Mariiny (Bandt Marjam). Sestry dodrzuji feholi sv.
Pachdémia, ale nejsou povaZovany za rovnocenné kontemplativnim feholnicim, do-
konce nejsou za feholnice ani povaZovany, protoze diky své sluzb& zlistavaji astec-
né ,,ve sv&t&“. Jsou oslovovany fasuni z kopt. ta soni - ma sestra.

Dal3i vyznamné klastery pro zasvécené panny byly zaloZeny ve Fajjimu — Dajr
anba Abra'am (1989),32 v klastefe sv. Damiany, kde (mukarrasdt) Ziji od r. 1992 spo-
le€né s kontemplativnimi feholnicemi, v Tant&, Dimjatu aj.

Zminéné klastery zarovei slouZi jako tzv. matefince a Centra pro pfipravu zasvé-
cenych panen (mardkizu-I'dad al-mukarrasdt). Sestry, které svou sluzbu vykonavaji
dlouhodobé& mimo klaster, se zde jednou mé&si&né a jednou za &tvrt roku shromazd’u-
ji, vyhodnocuji svou praci a vénuji se duchovnim cvi¢enim. Komunita néleZi pod
spravu biskupa dané eparchie. Biskup je zpovédnikem vSech sester, vykonéava ritual
zasvéceni novicek (fakris) a dohliZi na ¢innost pfedstavené klastera (amina ad-dajr).
Jeji povinnosti se shoduji s povinnostmi pfedstavené v kontemplativnim klastefe.
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Peduje o mravni a duchovni Zivot svych sv&fenkyii, pfijima vhodné kandidatky pro
noviciat, rozd€luje sestram praci podle jejich schopnosti a vzdélani.

Dcefiné klastery jsou spravovany supervisorkou (al-amina al-mahallija).

Jak jiz bylo poznamenano vyse, kazdy mésic se konaji shromdzdéni vSech sester
a novicek. Kazd4 obdrzi hodnoceni své prace vykonané v poslednim obdobi. V pfi-
padé negativniho hodnoceni je problém projednan Vyborem pro zéleZitosti zasvéce-
nych panen (Ladénat as-Su un lil-mukarrasdt), a sestie je pak na ur€itou dobu poza-
stavena &innost. (V &ele Vyboru stoji papeZ, jeho &leny jsou biskupové odpovédni za
spravu klasterti v jednotlivych eparchiich a vybrani ¢lenové Svatého synodu.) Sestra,
kter4 je star$i 50 let, disponuje dobrym hodnocenim a dostate¢nymi zkusenostmi mi-
Ze byt povySena do stavu diakonky (Sammdsa).33

a) podminky pro vstup do noviciatu, noviciat

Touzi-1i koptska divka po feholnim Zivotg, je samoziejmé, Ze nejprve absolvuje no-
viciat v kontemplativnim klastete. Teprve v pfipad€, Ze neuspéje, nastoupi novicit
v komunit& aktivnich sester. Dal§im divodem byva piekro€eni zminéné vékové hra-
nice, kterd je stanovena pro kontemplativni feholnice (25-27 let). Pro potvrzeni to-
hoto konstatovani je mozZno uvést ptiklad komunity aktivnich sester ve Fajjimu,
v klastefe sv. Anby Abraama. V roce 2001 ji tvofilo 23 zasvécenych sester a 3 no-
vicky. VSechny bud’ proly netispésnym novicidtem v kontemplativnim klastere, ne-
bo se pro feholni Zivot rozhodly aZ v pozdé&j$im v&ku. Existuji samoziejmé pfipady,
kdy se divka &i Zena cilené rozhodne pro vstup do aktivni komunity. Jsou zatim dos-
ti fidké, ale je mozZno ocekavat, Ze se stoupajici popularitou mukarrasat bude pocet
cilenych rozhodnuti pro Zivot v aktivnich komunitéch stoupat.34

Podminky pro pfijeti novicky nejsou tak pfisné jako u kontemplativnich feholnic.
Pfijata mize byt divka ¢&i Zena starsi 21 let (horni hranice neni nijak vymezena), kte-
ra nebyla nikdy vdana, je gramotnd, pfizptsobiva a fyzicky zdatna. Pfipadné to mu-
Ze byt vdova starsi 50 let, pokud od umrti jejiho manzela uplynulo alespori 5 let. Pred
vstupem do noviciatu skladaji postulantky tzv. ,,slib pfi€lenéni* (‘ahd al-igtirdn), kte-
ry sestava ze slibu Eistoty, chudoby, poslu$nosti, tichosti, prace, sluzby a komunitni-
ho Zivota. Ritudl je formaln€ podobny svéceni diakont a jako symbol stejné vnitini
hodnoty obou stavii nosi novicka pod odévem koZeny pas stejnym zplisobem, jakym
si diakon uvazuje Serpu. Ctou se tyto biblické texty: Gn 12,1-17; L 9,28-36; R 8,
35-39; Zj 14,1-5; Sir 2,1-9. 35
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b) iniciaéni ritual

Iniciagni ritudl se od kontemplativnich klasterd li§i. Pfedeviim zde schazi ritual sym-
bolizujici smrt &lov&ka. Mukarrasa totiz ,,svétu“ neumira. Je sice zasvécena Bohu,
ale také sluzb& bliznimu. B&hem ritudlu novicka stoji pfed oltafem se sklon&nou hla-
vou. Ctou se tyto biblické texty: Ef5,15-21; Z 13, 14, 44; Mt 25,1-13. Sestra rovnéz
obdrZzi nové jméno — opét podle svétice nebo biblické postavy. Novym zvykem je di-
vat sestram jména podle katolickych svétic popularnich i v koptsko-ortodoxnim pro-
stfedi (sv. Teresie z Lisieux, sv. Rita) Iniciace je i v tomto pfipadé nezvratna, ale po-
kud sestfe z vaznych divodl nevyhovuje komunitni Zivot, miZe Zit jako zasvécena
panna mimo klaster. Musi se vSak ucastnit v§ech bohosluzeb a shromazdéni.

c) sluzba (chidma) v pojeti zasvécenych panen3®

Termin chidma v koptském prostiedi oznaluje sluZzbu ostatnim jako vyraz vlastni
zboZnosti. MiiZe ji vykonavat laik (viz vyse), ale rovnéz kn&Zské povolani se ozna-
Cuje jako chidma. Kontemplativni feholnici a feholnice poskytuji koptskému spole-
Censtvi sluzbu tim, Ze pfijimaji hosty, umoziiuji véficim ucast na bohosluzbach atp.
Aktivni sestry zasvétily svij zivot sluzb& ve smyslu socialni prace pfedev§im v téch-
to oblastech:

Pastoracni péce a vyuka: zahmuje vyuku déti i dospélych v nedé€lnich $kolach.
Sestry Easto opoustéji matefské klastery a ziji v odlehlych vesnicich, kde vyucuji ka-
techismu, snaZi se potirat negramotnost, poskytuji zakladni zdravotni pé¢i, a to nejen
kfestanliim, ale i muslimim, ov§em takovym zplsobem, aby nebyly obvinény z ten-
denci k proselytismu. Sestry pfipravuji specidlni $kolici programy pro nemajetné div-
ky. Napt.37 v Bani Suwejf je uéi §it, vysivat a kazd4 divka zdarma obdr#i $ici stroj,
coZ ji umozni distojnou obzivu. Nejchudsi divky jsou obdafeny vénem, aby se moh-
ly vdat. Sestry dale plsobi jako vychovatelky kfestanskych divek na kolejich, v si-
rotéincich, v domovech pro svobodné matky a pro dusevné ¢&i télesné postizené.
Specifickym projektem je snaha pozvednout Zivotni troveil tzv. sbéradl odpadki
(zabbdliun, dZdmi’ 4 al-qumdma), ktefi si nelegalné stavéji pribytky v Kéhife na
Mugqattamu. Projekt byl zapogat v 70. letech pod vedenim katolické sestry Emmanu-
elly, ktera spolupracovala pfedev§im s komunitou Banat Marjam z Bani Suwejf.

Zdravotni péce: Sestry jsou Easto zaméstnany jako zdravotnice v nemocnicich.
V kazdém klastefe je tém nejchudsim k dispozici mala ordinace a 1ékama. Léky a pfi-
stroje dodavaji kopt3ti Iékafi a Iékdrnici — jedna se o neprodejné vzorky, které jsou
klasterim dodavany zdarma. Lékaiskou pééi v oblastech od klastera odlehlych za-

29



SALVE 2'03 Viola Pagacova

bezpecuji jakési ,,mobilni kliniky*, t.j. nékolik aut vybavenych lékafskym zafizenim.
Vyjezd takovéto mobilni kliniky je vZdy spjat s pastoraci a 1ékatskou osvétou.

Je nutno zdiraznit, Ze ikolem kazdé sestry je odhalovat a rozvijet vlastni nadéni,
coZ jim umoZiiuje moZnost dal§iho vzdélavani, zahraniCni stdZe atp. Pfikladem je
sestra Naomi z komunity v Bani Suwejf, kterd ziskala v Kanadg, USA a ve Velké
Briténii vzd&lani a praxi potfebné pro pé¢i o mentalné postiZzené.

Acgkoli sestry vykonavaji nadmiru zésluZnou &innost, n&ktefi cirkevni predstavi-
telé otevien& vyjadfuji sviij nesouhlas s existenci aktivnich komunit, protoze z blize
nespecifikovanych divodi neodpovidaji tradiéni pfedstavé feholniho Zivota. Tydenik
Al-Ahrém38 uvadi tyto polemické nazory n&kterych biskupii — anba Miisa: ,,Monasti-
cismus se tyka poust&, nikoli Gi¢asti v aktivni komunité. Je v naSem z4jmu angaZova-
nost mnichii ve sluZbé& spolenosti omezit, a ne k ni vybizet i Zeny. Anba Bisoj (ge-
neralni sekretaf Svatého synodu): ,Je nemozZné, aby byl tento konvent (v Bani
Suwejf) oficialn& uznan. Mame vlastni koptsky ritual pro svéceni diakonek, pro¢ ma-
ji byt (aktivni sestry) iniciovany podle ritualu, s nimz nase tradice nema nic spole¢-
ného?* Dodava, ze koncept socialné pracujici feholnice patii do katolické, nikoli do
koptské tradice. Naproti tomu anba Athanasios (zakladatel komunity v Bani Suwejf)
obhajuje legitimitu existence komunit aktivnich sester poukazem na socidlni ¢innost
sv. Senudy z Atrippe: ,,Sv. Senuda byl skv&lym kazatelem a schopnym politickym
vidcem, bojoval proti fimskym usurpatorim pldy a v obdobi hladomorl rozdaval
potraviny,... musime se zaméfit na socidlni pé¢i, sluZzba chudym je nasi prioritou.*
Zastanci aktivnich komunit rovnéz zdtraziuji, Ze papez Kyrillos VI. souhlasil s je-
jich zakladanim také proto, Ze 80% katolickych feholnic v Egypté& tvotily konverto-
vané ortodoxni koptky, protoZe ve vlastni cirkvi nenasly zptsob, jak slouéit feholni
zivot se sluzbou potfebnym.

XII. diakonky3°

Sluzbu diakonek znala uZ prvotni cirkev (napt. R 16,1-16; 1K 16,15-20). V Egypt&
se tato tradice udrzela do 12.-13. stoleti, pak upadla v zapomnéni. K této tradiéni pra-
xi se vratil aZ soulasny papeZ Senuda III, kdyZ v &ervnu r. 1981 vysvétil 27 Zen
(5 neprovdanych, 22 vdov).

V piipadé jahenského svéceni Zen se samoziejme& nejedna o predstupeti svéceni
kné&Zského. Diakonky jsou pomocnicemi biskupii a kn&Zi. Jejich &innost se v podsta-
t& kryje s Cinnosti aktivnich sester, oviem s tim rozdilem, Ze diakonky nejsou vazany
ke konkrétnimu kldSternimu spolegenstvi, coZ jim mnohdy umoZiuje $ir8i pole pi-
sobnosti. Jejich €innost je zamé&fena na pastoraéni pééi o Zeny. Byvaji v tizkém kon-
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taktu s rodinami, Zenam pomdhaji fesit rodinné a osobni problémy, dohliZeji na jejich
mravopoCestnost a dbaji na to, aby se pravideln& uastnily bohosluzeb, katechezi
a nabozenskych shromazdéni. Navstévuji rodiny, které se cirkevniho Zivota netudast-
ni a snaZi se je pfivést zpét k bohosluZzebné praxi.

Roku 1989 bylo zaloZeno stfedisko pro pfipravu diakonek na misii v Africe.
Organizatorkou tohoto programu je diakonka Ester, ktera ziskala teologické a lékar-
ské vzdélani ve Velké Britanii a po dlouhou dobu pracovala jako lékatka v Keni. Pies
naléhavou potfebu realizace zminéného programu neni mnoho diakonek, které by
tento typ sluzby volily.

Narozdil od muze se diakonka nesmi vdat. Star$i Zeny — obvykle vdovy — zlsta-
vaji ve svych domovech. V pfipadé mladsich cirkev preferuje polofeholni Zivot v or-
ganizovaném spolecenstvi v Domé& diakonky Phoebe v Kéhife. Zakon o diakonkach
byl Svatym synodem schvalen aZ v roce 1992.40 A&koli se tyka prace Zen, ani jedna
z diakonek nebyla k jeho pfipravé pfizvana. Jako protiargument uvadi generalni se-
kretaf Svatého synodu anba BiSoj, Ze biskupové znaji diakonky ve svych eparchiich
a sami v&di nejlépe, jakym problémiim museji Eelit.

Ritual sv&ceni diakonek?! byl sestaven Senudou III. Odehravé se pouze v pfi-
tomnosti Zen, knéze a biskupa. Kandidatky jahenského svéceni nejprve skladaji slib,
v némZ se zavazuji k zachovavani dogmat Koptské ortodoxni cirkve, dodrzovani
Desatera, k poslusnosti vii¢i biskupovi své eparchie a k Cistoté. Nésleduje poZehnani,
pfimluvné modlitby a recitace Kréda. V zavéru jsou diakonkam pfistfizeny vlasy, po-
nechavaji si vSak sva ob&anska jména.

PrestoZe maji feholnice, aktivni sestry a diakonky v cirkevni hierarchii az druho-
fadé postaveni ve srovnani s mnichy, knéZimi a biskupy, po knéZzském svéceni samy
netouZi.

Matta al-Maskin ve své uvaze proti svéceni Zen uvadi tyto hlavni argumenty:42
Zeny maji v kostele ml&et (/K 14,34-36), je jim zakdzéano ugit a nemaji mit nad mu-
Zem Z4dnou moc, ale maji se nechat vést (/Tm 2,12). Jako prvni byl stvofen Adam
a navic to byla Eva, kdo se nechal oklamat d’ablem a pfivedl Adama k hfichu. (/7m
2,14). Jako dal3i diivod, vzhledem k nému? je ordinace Zen nemozna, uvadi Matta al-
Maskin s odvolanim na Lv 15,19-31 skute&nost, Ze menstruujici Zena a tzv. ,,Sestine-
délka“ nesmi pfistoupit ke sv. pfijimani a kterakoliv Zena pfed dosaZenim menopau-
zy ma zapové&zen pristup k oltafi.

Vyznamny koptsky teolog Ja'qub Malati*? vidi feministickou teologii jako ab-
surdni vysledek snahy zipadni civilizace o odstran&ni jakéhokoli spole¢enského fa-
du. Zena i muZ jsou si rovni, ale Biih jim pFidglil odli$né Zivotni role. Hlavnim argu-
mentem proti svéceni Zen je, Ze Zadnou z nich Jezi§ neucinil aposStolkou, dokonce ani
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svou matku Marii, ktera je povaZovana za nejvyssi pfiklad svatosti, jaké viibec miize
¢lovek dosdhnout. Ja'qib Malati zdiiraziiuje vyznam spiritudlniho piisobeni feholnic
a pfedevsim pfedstavenych, které byvaji povazovany za naprosté duchovni autority.
Jeho slova potvrzuje i diakonka Phoebe: ,,KnéZské sv&ceni pro sebe nezadame, ostat-
n& d&lame toho vice neZ knéZi, miZeme byt napomocny lidem i tam, kde by to bylo
pro kné&ze pfilis riskantni. Domnivam se, Ze institucionalizace povolani diakonek ma
velky vyznam.“4

XIIl. svétci a svétice v kazdodennim Zivoté koptl

Vyraz ,svaty“ (latinsky sanctus, fecky hagios, koptsky mar(e)) se v ndbozenskych
textech vyskytuje jako pfivlastek Boha, popf. i nékterych osob a véci. V arabstiné
jsou terminy ozna&ujici to, co je vy€lenéno pro posvatné ucely a obrady, odvozeno od
kotene QDS-QaDaSa (byt svaty), QaDDaSa (zasvétit), QuDS (svatost), QuDDaS
(bohosluzba), QiDDiS (svétec) atd.

Pavel a vSichni autofi rané kiestanské doby mluvi o svatych a svatosti pouze
v kolektivnim smyslu a pouzivaji tohoto vyrazu pro uréité skupiny véficich: pro ty,
kdo zemfeli jako véfici kfestané, pro mucedniky a prvni mnichy. Ve stejné dobé€ se
viak slova ,,svaty* zalalo uzivat také individualné pro vyjadieni ucty k urité osob&
a postupné se toto pojmenovani stalo Cestnym titulem osob, které prevySovaly své
kiestanské druhy svou oddanosti Kristu, a vyrazem jejich vefejného uctivani.*>
V koptském prostfedi jsou svati sou¢asti cirkevni hierarchie. (Pfed jméno nékterych
svatych se klade titul ,,anba*, uzivany pro biskupy, ¢imZ je zfejmé naznalena jejich
hodnost ,,cirkevnich uéiteli* — anba Antdnios, anba Bula. Jini svétci maji pfed jmé-
nem arabsky termin ,,qiddis“, svétec, nebo koptsky termin ,,mar(e)* ve stejném vy-
znamu — napf. qiddis Tumds, mar Girgis.)

Koptské svétce je mozno rozdélit do dvou skupin:

1) Martyrové prvnich staleti kiest'anského letopo&tu, ktefi zemieli pfi persekucich
kiestanli za vlady fimskych cisafti Decia, Diocletiana a Iuliana Apostaty. Patfi sem
sv. Damiana, sv. Rifka, tzv. ,,vojensti svétci“ Mar Girgis, Abt Sajfajn, Amir Tadrts,
Mare Mina4, ale i prvni feholnici a feholnice sv. Antonios, Pachémios, Makarios, Sara,
sv. Athanasios aj.

2) Svétci kanonizovani od druhé pol. 19. stol. (anba Abraam) déle muzZi a Zeny,
ktefi jsou obecné povazovani za svaté, ale je$t€ nebyli kanonizovani, protoze zemfie-
li pfed méné& nez 50 lety, pfipadn& jesté Ziji (anba Justus, ummina [rini, ummina
Jia'nna, abuna Fanus aj.). Po kanonizaci doty&ného svétce se jeho jméno ihned za-
znamena do synaxaie.
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Existuji samozfejmeé svétci, ktefi zemfeli mezi 4. a 19. stoletim (martyrové, ktefi
byli popraveni za vlady nékterych muslimskych panovnikii), neni jich oviem mnoho,
nejsou tak popularni a jejich jména jsou obvykle neznama. Existuji samoziejmé mist-
ni svétci popularni pouze v urlité oblasti (anba Bisada, anba Tumas, sv. Bidiba
v Achmimu), mezi ,.kmenové* svétce, uctivané po celém Egypté& po celou dobu exi-
stence Koptské ortodoxni cirkve patfi sv. Jifi, Marek, Antonios, Pavel Anachoréta, sv.
Damiana, Marina. Dalsi skupinu tvofi svétci, ktefi se stali popularnimi az ve 20. sto-
leti, a to diky rychlému rozsifeni povésti o zazracich, které jsou spjaty s jejich jmé-
nem. Neni nahodou, Ze tito svati jsou zaroveii patrony vyznamnych klasterti. Klaster
ziskava diky propagaci daného svétce v€hlasnost a popularitu. Jako piiklad je mozno
uvést sv. Antba (kopt. Aba Nub). S jeho jménem jsou spjata zazrana vylé€eni v mis-
tech, kde se nachazeji svétcovy ostatky — Samanud v Delté, klaster Dajr Amir Tadras
v Kahire. O udrzovani jeho kultu se staraji feholnice, pfedev§im organizovanim ho-
nosnych oslav u pfilezitosti vyro¢i jeho timrti.

Recky svétec Filopatér Merkirios, arabsky piezdivany Abii Sajfajn je populdrni
od r. 1962, kdy se predstavenou stejnojmenného klastera stala matka Irini. Nejprve
nechala mistnost, v niZ se nachazely svétcovy ostatky, piestavit na kostel, pak se pus-
tila do organizace svétcova kultu, jenz spo€iva v sestaveni oslavnych modliteb (ma-
gid, tamgid), sepséni jeho Zivotopisu a vydavani podrobnych informaci o zazracich,
které svétec vykonal. (Jakakoli pozitivni udalost tykajici se klastera je povaZovana za
svétclv zésah. Matka Irini proslula vizemi a schopnosti se svétcem komunikovat.
Diky n&mu pry rovnéZ uzdravovala, a to i nevylé€itelné nemocné.) Zaznamy o téch-
to udalostech byly §ifeny mezi feholniky a feholnice ostatnich klaster( a mezi laiky.46

Rovné&z &lenové cirkevni hierarchie jsou povaZovani za svaté a neomylné (To jim
dava mimo jiné moZnost s laiky politicky manipulovat.), coZ je spjato pfedevsim s je-
jich feholnim stavem. Reholnici jsou podle koptské tradice a diky predpokladanemu
asketickému Zivotu povaZzovani za ,,andély v téle“. V klasterech (ale i mimo n€) je
mozno vidét zastupy véFicich pfistupujicich k mnichovi s prosbou salli /i (Pomodli se
za mne.). Mnich pak doty&nému vloZi dlaii na &elo a polohlasné pronasi modlitbu.
Podobnym zplisobem probiha i Zehnani donesené vody (napr za uéelem vysvéceni
bytu po Umrti ¢lena rodiny) ¢i dilezitych ufednich listin.47

XIV. modely feholniho Zivota

V predstavach viech véficich kopti existuje, weberovsky feceno, ,,idedlni typ* mni-
cha, ktery pfes veskeré reformy zistéva stile stejny a jehoZ hlavni charakteristiky
jsou obsazeny ve spisech klasickych i modernich svétci:
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1) jiz zminénd basdta — jednoduché vyjadfovani, pfirozené jednani. Idedlem ziista-
va mnich, ktery ne€erpa ze ,,svétského vzd&lani“, a je ,,uéen Bohem®, nikoli kni-
hami.

2) Asketicky zplisob Zivota (&asté posty, minimum jidla a spanku) v odloudeni na
pousti nebo tam, kde je mnich chranén pfed nadbyteénym stykem s lidmi.

3) Uzké sepjeti s ptirodou, interpretace pfirodnich d&ji jako hierofanie.

4) Usp&sny boj s divokymi zvifaty, d’ably a démony v podobé lidi, zvifat, popf.
staroegyptskych bozstev. Boj s démony ma zasvécujici charakter, nebot” diky né-
mu Feholnici dosahuji ,,svatosti®.

5) Pokora, proti niz jsou démoni bezmocni, coz ilustruje také tento vyrok sv. Ant6-
nia: ,,Spatfil jsem na zemi rozprostiené 1é€ky Nepfitele, i povzdechl jsem a fekl:
,Kdopak takové 1é¢ky prekona?* A uslysel jsem hlas, ktery mi fikal: ,Pokora‘.“48

6) Dokonalym mnichiim slouZi andglé.

7) Schopnost komunikace se svatymi, charisma uzdravovani, jasnovidectvi (Safdfi-
Jja), konani riznych zazrakl (mu dZizaf) nikoli z vlastni vile, ale jak sami fehol-
nici a feholnice zduraziiuji, z vile Bozi.

Idedlni typ feholnice odpovida obrazu Panny Marie. Stejné jako katolické i koptské
feholnice maji napodobovat jeji Zivot a poéinani. Koptska cirkev ov§em prejima pfi-
béh o Panné Marii podle gnostického Tomdsova evangelia: Ve v&ku 3 let byla svymi
rodi¢i odvedena do chramu (hgjkal), kde travila &as posty, modlitbami a zboZnym Zi-
votem. Andé€lé ji pfinaseli potravu, kterou rozdavala chudym. Ve vé&ku 12 let ji kn&zi
u€inili Josefovou snoubenkou. (Rovn&Zz v Kordnu je pfib&h o Marii inspirovan
TomdSovym evangeliem — napt.: 19,16-18, 3,32-41 aj.). K dal$im velkym vzorim
patii svétice Damiana a Marina, Anna, dcera Fanuelova (L 2,36-38), Marie, sestra
Lazarova (L 10,39).4°

XV. novodobi svétci a svétice

Bdba Kyrillos (1902-1971)%0

R. 1927 byl iniciovén v klastefe Dajr al-Baramus pod jménem Mina (Menas). Po
péti letech komunitniho Zivota ziskal povoleni pro Zivot anachéréty. V letech
1932-1936 obyval jeskyni ve Wadi Natrtin, aZ do roku 1942 Zil v opu$téném mlyné&
na Mugattamu v Kahife. A€koli horu obyvala divoka zvé&f a nebezpeéni plazi, Zil s ni-
mi v miru a zadné ze zvifat mu neubliZilo. Byl v neustdlém kontaktu s Bohem a se
svatymi, brzy se u néj projevilo charisma uzdravovani. Popularita Kyrilla VI. vzrost-
la jest€ vice po jeho smrti. Fotografie, na nichZ je vyobrazen, maji pry zvla§tni moc
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konat zézraky. Takto popisuje v knize A/ Bdbd Kyrillos as-Safi’ al-amin mlad4 Zena
svou zkuSenost se zdzraénym uzdravenim diky papeZové& zdzraku: ,,....prosila jsem
ho: ,Ot¢e, udélej zazrak.* Tu otec Kyrillos sestoupil z obrazu a vydal se smérem ke
mné. Od té doby jsem necitila Zadnou bolest. V klastefe Anba Miny se zjevil ne-
plodnému manZelskému péru a slibil, ze Bith jim dé to, po &em touZi. Zena pak pry
do roka porodila dité. Tzv. zazrakd vykonanych papeZem Kyrillem je velmi mnoho
a vychazi o nich Cetna literatura.

Abiing Justus al-Antini (+1976)3!

Je vzorem dokonalého mnicha, askety a svétce. Mnoho mnichi vstoupllo do klas-
tera pravé pod vlivem jeho osobnosti. Byl pry velice zboZny a za sviij asketicky zpii-
sob zivota se témér styd€l, protoze nechtél byt povazovan za lepsiho mnicha nez ostat-
ni. (Mnisi v klastefe sv. Antonia si asto vypravéji historku o tom, jak klaster pred
Velikonoci navitivila matka irini a byla zd&Sena pohledem na mnicha Justa, kterak ji
maso v postnim obdobi. Teprve pozdé&ji se zjistilo, Ze neslo o maso, ale o chléb, ktery
abuna Justus zamémé upravil tak, aby jako maso vypadal.) Byl pry schopen pfedpo-
vidat budoucnost. Téméf s nikym nehovofil, jen obCas se zeptal: ,,4s sa ‘a kam?*
(Kolik je hodin?). Jednou v noci pry touto otazkou vzbudil svého spolubratra, a kdyz
se tento vratil rozmrzele do cely, nasel na lizku jedovatého Skorpiona. Jeho spolubra-
tfi proto dodnes interpretuji zminénou otazku jako pfipomenuti do€asnosti svéta.

Al Qams Bilus al-Abid (1895-1965)52

Zivotopis tohoto svétce je charakteristickym ptikladem idedlniho typu mnicha.
Reholnikem se stal v klastefe sv. Makaria, poté il po n&jakou dobu ve Fajjiimu jako
anachoréta. Zlomovy okamzik v jeho Zivot€ nastal, kdyZ zabloudil na pousti a nhle
se pfed nim zjevil jeho budouci ugitel, 160-ti lety mnich Micha'il. Podle stylizované-
ho Zivotopisu je pak and&lé pfenesli z pousté do jeskyné, kde uz oba ofekaval
Micha'iltv ucitel, 180-ti lety feholnik Pavel. V prib&hu let oba svého Zéka nautili
,.nejvétsim tajemstvim eremitii“. Autor Zivotopisu zdiiraziiuje, Ze ve chvili, kdy ere-
mita dosdhne vysokého stupné duchovniho zasvéceni, je schopen konat zazraky:
Andg&lé mu slouzi a informuji jej o viem, co se d&je ,,ve svét&"“, je schopen komuni-
kovat se zvifaty a bojovat s d’ablem a démony. Stejné jako poustni otcové i on d’abla
pfemaha modlitbou, pokorou a postem. Byla mu déna schopnost &ist mySlenky (Sa-
fdfija) a ptedvidat budoucnost. Svému ministrantovi, pisateli Zivotopisu, pry pfedpo-
vé&dél feholni Zivot, a on se o 10 let pozdé&ji stal jeho Zakem. Dvakrat odmitl misto bis-
kupa, coZ podle Zivotopisce dokazuje jeho skromnost a nezistnost.
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Abiind Andrais (18877-1988)53

Narodil se v chudé rodiné felaht. V 19 letech se rozhodl pro feholni Zivot. Jako
nevidomy musel Celit mnoha podezienim (a to i ze strany mnichi), Ze si chce vstu-
pem do klastera zajistit pé¢i spolubratfi. Byl pfijat do klaStera Anby Samuela ve
Fajjumu, ktery v té dob& prochazel rozsahlymi rekonstrukcemi a navic byl vzdéalen 15
hodin p&si chiize od Bani Suwejf, odkud se donasely potraviny a stavebni material.
Pies své postiZeni vykonaval abuna Andra'us téZkou fyzickou praci na stavbé klaste-
ra, jedl jen velice malo, aby zbylo vice skrovnych zasob pro ostatni spolubratry. Zéhy
si mezi mnichy i laiky ziskal velkou oblibu a uictu pro svou prostotu (basdta) a moud-
rost (hikma). S papeZzem Kyrillem VI. jej pojilo silné duchovni pouto, dokonce mu
jesté jako mnichovi Minovi pfedpovédél, Ze se stane patriarchou. Po smrti s nim
Kyrillos VI. komunikoval ve snech. Rovnéz byl nadan schopnosti prorokovat a umél
1é¢it. Pani Wahib Malati, laborantka, ktera pomdhala stanovit diagnézu b&hem jeho
pobytu v nemocnici, dodava, Ze svétcova krev se po tydnu ve zkumavce nezkazila ani
nezapachala.

Abiina Fanus (?)%

Je povaZovan za Zivouciho svétce. Kazdou nedéli je mozno pozorovat v klastefe
sv. Pavla davy poutnik, ktefi ¢ekaji na alespori dvouminutovy rozhovor a poZehna-
ni. Je pry rovnéz nadan charismatem uzdravovéni, pfedpovidanim budoucnosti atp.

Ummina Sara (?)

Je predstavenou klastera sv. Bidaby v Achmimu. Tato asi 80-ti leta feholnice se
t&81 velké ucté diky asketickému Zivotu a zazrakdm, které jej doprovézeji. (Za ,,za-
zrak“ je vSak povazovéna i skutenost, Ze se ji po operaci objevila na noze jizva ve
tvaru kiiZe.)

Ummind Hanina (18997—1998)5

Tato feholnice povaZovana za svatou nestravila sviij Zivot v klastefe, ale v cele
kostela sv. Damiany v Naqqadé& (vesnice v Hornim Egypt€).

Jako proslul asketi¢ka se stala duchovni viidkyni mnoha feholnikd, coZ je v kopt-
ském prostfedi dosti ojedin€ly pfipad. Koptové z celého Egypta k ni chodili s pros-
bou o poZzehnani, o radu, o vyléZeni svych neduhli nebo alespoii o jejich zmimnéni.
LéCila pry predev§im ldskou, proto se ji také prezdivalo ,.umm al-mahabba** (lasky-
plna, ¢&i ,,matka lasky*). Jako ostatni svétci, i ona komunikovala se svatymi, s Kris-
tem, Pannou Marii a konala rozli¢né zazraky. V pokro&ilém v&ku uz byla natolik sla-
ba, Ze nezvladala sejit po schodech do kostela a prosila Boha, aby ji dovolil zi&astnit
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se bohosluzby. Zjevil se ji pry svétec Aba Nub, snesl ji do kostela a po bohosluzb& na
ni ¢ekal a doprovodil ji zpatky do cely.

Tasiini Hannah%

Ackoli se aktivni sestry vzhledem ke svému povolani nemohou vénovat kontem-
placi a nedosahuji tak vysoké urovné asketického Zivota jako kontemplativni fehol-
nice, je mozno i mezi nimi najit Zeny povazované za svétice, které vytvareji model
pfikladného krest'ana pfijimany celou koptskou spole¢nosti. Patfi mezi né sestra tas-
uni Hannah, spoluzakladatelka komunity aktivnich sester v Bani Suwejf a jeji pfed-
stavend. Pfed vstupem do klastera byla kratce vdand, ale manzelstvi nebylo konzu-
movano, proto byva srovnavana se sv. Ammunem z Nitrie (295-353), jenz zil 18 let
v celibatnim manzelském svazku. Sestra Hannah byla zcela oddana sluzbé druhym,
nepiestavala se jim vénovat, ani kdyZ sama téZce onemocnéla.

Zvlastni kapitolu tvofi ,,laické svétice” — Zeny, které a¢ byly vdané a mély vlastni ro-
dinu, vénovaly se sluzbé v cirkvi s takovou intenzitou, Ze jsou povazovany za svaté.
Jednou z nich je:

Fawzija Ishdq (1933-1984)>7

Ustfednim tématem jejiho Zivotopisu je myslenka, Ze a& nedodrzovala &istotu t&la,
protoze nezila v celibatu, byla obdafena Cistotou srdce. Jak uvadi jeji Zivotopisec:
,,Vime zcela urtit&, Ze Blh vyzyva viechny ke svatému Zivotu a neur¢il jej pouze kné-
zim a mnichim.“ U¢ila na stfedni $kole, studenti o ni vypovidali, Ze jim byla blizsi,
neZ jejich vlastni rodina. Objizdéla vesnice, poradala sbirky pro chudé a rozdavala jim
1éky a potraviny. V zavéru Zivota méla Casté vize Krista, Panny Marie a svatych.

Originalni kapitolu pak v této fadé tvofi Zivotopis:

Ardiny Maliky al-Jisuf- Umm Abd as- Sajjid (1910-1993)%8

Poté co ji rodina nedovolila vstoupit do klastera, byla provdana za tyranského
manzela, jemuz porodila &tyfi d&ti, které viak zahy zemfely. (Sama uvedla, Ze nad je-
jich imrtim netruchlila, protoZe jejich smrt vidéla spi§ jako ,,svatbu s nebeskym ze-
nichem®.) KdyZ v mladém v&ku zemfel i jeji manzel, rozhodla se zasvétit sviij Zivot
sluzbé v cirkvi. Patfila k pritkopnicim zakladani ned&Inich §kol, pofddala ve vlastnim
byt& duchovni shromazdéni pro déti i pro dospélé a starala se o chudé, ackoli ji sa-
motné se nedostavalo zékladnich Zivotnich potfeb. I jeji Zivot jiz od détstvi doprova-

37



SALVE 2'03 Viola Pagaova

zely Cetné nadpfirozené jevy a vize svatych. V jedné z vizi ji pry Kristus ukazal své
rany. (Tento motiv je v prostfedi Koptské ortodoxni cirkve ojedin&ly.)

Z uvedenych ptikladd jasn& vyplyva, Ze existuji ur€ité prvky, jevy a situace, které se
opakuji a shoduji se s t&émi, jez jsou zachyceny v Apofthegmatech (komunikace
s Bohem a se své&tci, boj s d’ably a démony, konani zazraki jako potvrzeni vlastni sva-
tosti, podmatiovéni si zvifat a and&lii atd.). Podobnost zajisté neni ndhodna. Koptsti
svati a martyrové z prvnich staleti kfestanského letopodtu jsou totiz neustale velmi
Ziv& pfitomni v myslich dnesnich egyptskych kiest'and, a je tedy pfirozené, Ze na jed-
né strané se chovani t&ch, kdo jsou za svaté povazovani, snazi odpovidat pfedstavé,
kterou ma okolni spolegenstvi o dokonalém svétci, a na strané druhé vymezuje zpi-
sob, jakym spole&enstvi toto jednani vnima a interpretuje.

XVI. zavér

Reholnici a feholnice jsou pro kopty vzorem kiestanské dokonalosti, ale velice cténi
jsou i egyptskymi muslimy. Ziji zboZnym, cudnym Zivotem, modlitbami a posty,
&imz odpovidaji obrazu dobrého sluzebnika BoZziho i podle islamskych kritérii.

A&koli je kontemplativni Zivot i naddle povaZovan za idedl, uréity respekt si mezi
kopty pomalu ziskavaji i aktivni feholnice. Jejich pfinos pro egyptskou spole¢nost (ne-
jen pro spole€nost koptskou) je stale nedocenén. Kromé jiného totiZ aktivni sestry po-
mahaji prohlubovat vztahy mezi kfestanskou a muslimskou komunitou. Své sluzby
poskytuji obéma komunitam bez rozdilu, ¢imZ nejen napomaéhaji uklidiiovat atmosfé-
ru v oblastech hojn& obydlenych islamskymi fundamentalisty (Bani Suwejf), ale vy-
tvareji rovnéz priklad pro nékteré zatvrzelé, fundamentalisticky smyslejici kopty.

V koptském, potazmo egyptském prostiedi je naboZenstvi a spiritualita fenomé-
nem, ktery pfedevs§im urCuje mysleni a jednani lidi. Nejen islam, ale i koptské kies-
tanstvi vytvareji Zivotni styl svého druhu. Na adjektivum , koptské* je pfitom kladen
zvlastni dliraz, protoze se zcela odliSuje od zapadni, sekularizované formy kiestan-
stvi. Vira neni jen vyjadfenim urgitého svétonazoru a cirkev neni jen tolerovanym
prezitkem davnych dob. Oboji je pro kopty vyluénym vyjadfenim jejich zakladni se-
beidentifikace, zajistujicim vnitini stabilitu v Zivotnich nesnézich, na rozdil od dnes-
ni zdpadni, postmoderni spole¢nosti, ktera ¢lov€ku nabizi pro seberealizaci a naleze-
ni jistot v proménlivém svété nepfeberné mnoZstvi alternativ.

ProZivéni vlastniho ndboZenstvi je pro kopty tou jedinou pravou realitou, nepova-
2uji za nezbytné klast si existencialni otazky typu ,,Ma Zivot n&jaky smysl? A jaky?“
Odpovéd je totiz nasnadé. Smyslem Zivota je co nejvice se pfiblizit Bohu, prozit Zivot
tak, aby si ¢lovék myslenim i skutky zajistil v&ny Zivot v nebeském kralovstvi.
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Véroucna jednani mezi katolickou cirkvi
a vychodnimi cirkvemi, které nepfijaly Efesky
nebo Chalcedonsky koncil

Je vieobecné zndmou skuteénosti, Ze k prvnim velkym skute¢né dlouhodobym a do-
posud bohuzel trvajicim rozd€lenim Kristovy cirkve do$lo v souvislosti s velmi za-
vaznymi christologickymi spory. Jejich disledkem byla vérou¢na prohlaseni
Efeského koncilu v roce 431, kde bylo odsouzeno Nestoriovo udeni, které ne&inilo
zadost jednot& osoby JeziSe Krista jakoZto vtéleného Slova, a zejména koncilu chal-
cedonského, ktery v roce 451 odsoudil bludnou nauku archimandrity Eutycha, jenZ
popiral plnost Kristova lidstvi — jednalo se o tak zvany monofysitismus.

Velmi vazné naru$eni jednoty znamenala zejména druhd roztrzka, ktera vedla
k oddéleni predevSim alexandrijského patriarchdtu od zbytku vychodni a zapadni
cirkve. Celé dalsi d&jiny christologie v patristické epoSe po roce 451 jsou v zasadé
poznamenany snahou byzantskych cisafti a konstantinopolskych patriarchi o obno-
veni ndboZenské a potazmo také politické jednoty fiSe. Tato teologickd spekulace ve
sluzbé politiky vedla k mnoha téZkostem a nap&tim mezi Vychodem a Zapadem, pro-
toZe zapadni biskupové jednoznaéné stali za vyznanim Chalcedonského koncilu, za-
timco vstficné kroky vii¢i monofysitim vedly vrcholné predstavitele Byzance asto
k sniZzovani vyznamu zavéri Chalcedonu, potlaovani pravomoci fimského biskupa,
a dokonce k bludiim, jako je monoenergismus nebo monothelétismus, coz neni nic ji-
ného nez specifickd podoba apollinarismu a monofysitismu.

KdyZ na po&atku raného stfedovéku monofysitska teritoria, tedy zejména Egypt,
ovladli muslimové, politicky tlak ze strany Byzance na teologicky vstficnou inter-
pretaci zavéri Chalcedonu vzhledem k monofysitlim poné€kud ustal. Velkou aktivitu
v dané zéleZitosti posléze vyvinul Florentsky koncil. Pfipometime alespoii dekrety:
Bulla unionis Armenorum ze dne 22. 11. 1439, kde se konstatuje, Ze Arméni neuzna-
vali Chalcedonsky koncil; Bulla unionis Coptorum ze dne 4. 2. 1442. Je v§ak dluzno
poznamenat, Ze sjednocovaci usili zminéného koncilu nemélo trvale;jsi efekt.

Cela fada dvoustrannych prohlaseni mezi katolickou cirkvi a neefeskymi a ne-
chalcedonskymi vychodnimi cirkvemi se uskute¢nila po II. vatikdnském koncilu.
Plidu k tomuto vzadjemnému porozuméni a sbliZzeni mezi odli§nymi tradi¢nimi for-
mami vyznani viry v Jezise Krista trpélivé pfipravoval jiz Pius XII., ktery v encykli-
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ce Sempiternus Rex ze dne 8. 9. 1951 u prileZitosti patnactistého vyro&i od konani
Chalcedonského koncilu poznamenava:

,»Kvili vySe uvedenym diivodiim existuji podnes skupiny odpirci rozptylenych
v Egypt&, v Etiopii, v Syrii, v Arménii i jinde, ktefi pfi formulaci nauky o vtéleni
opoustéji pravou.cestu, jak se zd4, spife pouze slovné, coz lze doloZit z jejich litur-
gickych a teologickych knih.“ (In: C. V. PospiIL, Chalcedonsky koncil v proméndch
Zasu, Olomouc: MCM 2001, s. 21).

Lze tedy mit opravnéné za to, Ze v poslednim disledku se nejedna tolik o faktic-
ké odlisnosti ve vyzndvané vife, ktera se pfece primarné vztahuje k véfenému tajem-
stvi, ale v jejim vyjadfovéani. Vz4jemna prohlaSeni tedy slouzi v prvni fadé k pteko-
vavani vzdjemnych pfedsudki a k vzajemnému pochopeni, protoze odli$na termino-
logie milize vyjadfovat a namnoze také vyjadiuje fakticky totoznou viru v JeZiSe
Krista, jednorozeného BoZiho Syna, pravého Boha i pravého €lovéka. Tyto velmi vy-
znamné ekumenické snahy pfinaseji ovoce ve sblizovani jednotlivych vychodnich
cirkvi s Rimem, coZ oviem nesmime zaméHovat s nastolenim plné jednoty. Jednd se
v8ak o vyznamné kroky na cesté k dosaZeni tohoto tolik kyZeného cile.

Spole¢né deklarace sv. Stolce s vychodnimi cirkvemi, které neuznaly
uceni Efeského a Chalcedonského koncilu

1) Spolecné prohlaseni papeze Pavia VI. a patriarchy syrské a antiochijské cirkve
Mara Ignacia Jékuba I11I. (ze dne 27. 10. 1971) In: Enchiridion Vaticanum (= EV)
4, s. 1113-1116; Acta Apostolicae Sedis (= AAS) 63 (1971), s. 814-815. (original
v angli¢tiné)

2) Spolecné prohldseni papeze Pavia VI. a alexandrijského patriarchy Senudy III.
(ze dne 10. 5. 1973) In: EV 4, s. 2498-2507; AAS 65 (1973), s. 299-301. (origi-
nil v angliéting)

3) Spolecné prohlaseni papeze Jana Pavla II. a ortodoxniho patriarchy antiochij-
ského Morana Mara Igndcia Zakky I Iwase (ze dne 23. 7. 1984) In: EV 9, s.
837-846 (origindl v angli¢ting)

4) Spolecné christologické prohldaseni mezi katolickou cirkvi a vychodni asyrskou
cirkvi (ze dne 11. 11. 1994) In: EV 14, s. 1821-1829. (original v angli¢ting)

5) Spolecnad deklarace Jana Pavia II. a Katholikose Karekina I. (ze dne 13. 12.
1996€) In: EV 15, s. 1513-1521. (original v angli&tin&)

6) Spolec¢nad deklarace Jana Pavla II. a Katholikose Arama I. (ze dne 25. 1. 1997)
In: EV 16, s. 62-71. (originél ve francouzsting)
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Spolecné prohldaseni — Christologicka deklarace (katolicka cirkev — koptska cirkev,
ze dne 26.-30. 3. 1974) In: Enchiridion Ecumenicum (= EE) 1, s. 2218-2229.
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Etos pousté

Rikame-li ,,poust™, evokujeme §iry kraj zemé& pokryty piskem, neptatelsky Zivotu
a vyvoji. Poust&, takové jako je Judska, kterou znal Kristus, jsou hornata izemi plna
rozsedlin a pfevisi, kde se &asto schovavali vzboufenci, loupeznici nebo oby¢ejni
bandité. Ale byly také rajem pro ty, ktefi poust’ chapali jako prostfedi pro sviij nabo-
zensky Zivot. I kdyZ se museli setkavat s lidmi, stale v srdci nosili tento poklad a by-
li obraceni k pousti. Monasticky horizont je vidycky horizontem pousté.!

Symbolismus pousté

Poust’ v sob& nosi duchovni dvojzna&nost. Na pustd mista mize zabloudit zly duch
(L 8,29), ale ¢lovéka tam miZe vyvést Duch Bozi jako Krista (Mk 1,12). Lze tu pot-
kat démona, ale i Pana, jenZ kdyz? nastal den, vySel na pusté misto (L 4,42) a pieby-
val tam v Duchu svatém (L 4,1). V ¢as Boziho hnévu se poust’ stdva zemi rozptyleni,
zemi, kterou nikdo nebude prochazet (Za 7,14). Rozhnévany Pan posila prudky vichr
z pousté (Oz 13,15). Uvedu vds do pousté narodii a budu se tam s vami soudit tvari
v tvar (Ez 20,35). Poust’ se stdva mistem soudu.

Poust, a to i ta, ve které Zili Otcové pousté, v doslovném smyslu nebyla izemim
nekone¢ného pisku, ale izemim preruSeni dosavadniho Zivota. Volba pousté byla vol-
bou jiného, duchovniho fadu, a pravé ona nepoustéla ke slovu Zivel pfirozenosti.
Vyjadfovala nesouhlas s timto svétem a glorifikaci svéta andélského. Na pousti zje-
vuje Bith svou moc. Avsak ty jsi je v nesmirném slitovani na pousti neopustil. Ve dne
od nich nedochdzel sloup oblakovy, ktery je vodil po cesté, a v noci sloup ohnivy, kte-
ry jim osvétloval cestu, po niz by $li (Neh 9,19).

Poust’ symbolizovala uzemi Satanovo. Poust spdlend sluncem, pred nimz neni,
kde se skryt, plna zradnych nebezpeci a Skorpioni, byla krdlovstvim Satana, symbo-
lem jeho nicici moci.? Sou&asti étosu pousté je spor s d’ablem, zépas o navriceni
Boziho fadu. Byl tam pokous$en Kristus. PokuSeni uprostfed strachu, désu, dennich
i no¢nich mir, pochybnosti, duchovni opusténosti, zmatku, a dokonce zoufalstvi, to
je soutast boje o samoté na scéné€ pousté. Pousti putuje lid a na ni proZiva den poku-
Seni (Zd 3,8). Zde musi zemiit to, co se Bohu nelibilo (/K 10,5).

Poust rovnéz symbolizuje popreni absolutni hodnoty pozndvanych a poznatelnych
véci. ProZitek omezenosti lidského poznani v samoté — na pousti — ini viditelné po-
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zndni viastnich nedostatkii a nedokonalosti, velké vzddlenosti mezi tim, co mdm,
a tim, co nemdm a po éem touzim.3

Poust’ vyjadfuje misto pFipravené Panem, kde se lze citit bezpe&n&, jako Zena
z Apokalypsy (Zj 12,6); ktera je tam zachovdna pFi Zivoté rok a dva roky a polovinu
roku ukryta pred hadem (Zj 12,14). Zde své&fuje Biih sva tajemstvi podobng, jako je
svéfil MojziSovi, jenz vidél plamen hoficiho kefe (Sk 7,30), dostal slova Zivota
(Sk 7,38) a uvidél v&&ny vzor toho, co mélo byt pozdgji vystavéno (Sk 7,44). Nakonec
on sam vyvysil hada (J 3,14). Biih miluje dusi a vébi ji pomoci pousté. Chce ji uka-
zat kiehkost veskerého lidského rozumu. Proto ji pFemluvim, uvedu ji na poust, bu-
du ji promlouvat k srdci (Oz 2,16), promlouvat slova lasky.

Poust’ evokuje zvlastni zpilisob hodnoceni. Dostavaji se na ni lidé, jichZ svét ne-
byl hoden (Zd 11,38), osidluji skalni rozsedliny na okraji spole&enského Zivota.

Je to poust, kde se rozléha hlas volajiciho (J 1,23). Stava se zemi odpo&inku pro
ucedniky, ktefi odjeli lodi na pusté misto, aby byli sami (Mk 6,32). Poust’ je symbo-
lem oZebraCeni, obnazenosti, a stavalo se, Ze vznesené nivy, na nichZ ¢lovék nachazel
obzZivu, to, co bylo pychou, podlehlo zni€eni (srov. Za 11,3). Na pousti se umira ziz-
ni (srov. Oz 2,5). Biih obraci nadheru v poust’ (Ez 32,28). Poust je zemi dozravani.
Na ni snoubenec vyhlizel svoji snoubenku: Kdo je ta, jez vystupuje z pousté jako
sloup dymu, ovanuta vini kadidlovou z myrhy a z nejjemnéjsiho koreni kupeckého?
(Pis 3,6). Poust zménil na jezero a pustou hlinu na pramen (Z 107,35). Takové je moc
proméiujiciho Boha.

Na pousti ¢lovek usiluje oveéfit Kristovu pobidku zfict se sebe sama. Ziistava parado-
xem, Ze poustevnici méli Zivy vliv na spole¢nost, kterou opustili. Poust’ zlistava symbolem
jednoznaéné volby duchovnich hodnot, volby prostoru, kde se ¢lovék spojuje s Bohem.

Kofeny sahaji ke knize Exodus, do situace, kdy Blih vyvadi vyvoleny narod na
poust’, aby se mu tam zjevil. Lid z lasky k Péanu vychézi na poust, opousti vSechno,
co znamena svét, aby v krajnosti vlastni slabosti a nemohoucnosti o€ekaval silného
Boha. Je to prostor, v ném? je tfeba prozit v§echna pokuseni proti Bohu, pravdé i so-
b& samému, zbofit viechny oltafe a demaskovat démonskou lez. V duchovnim zépa-
se je tfeba objevit poust’ jako misto, v némz Pan Zivota rozbiji svijj stan, kde se Zije
,»-fok a roky*, je to symbolicky v€k Mesiase, naplnéni eschatologickych 1260 dni, aby
tam, kde neni oblak (v SZ je Sekina, ,,svételny oblak®, symbolem pfitomnosti Jahve),
bylo moZné s novou virou vstoupit do tajemstvi Nejvyssiho.

Poust’ se jevi jako materialni i duchovni prostor, jako prostor déjin spdsy, nebot’
vyvoleny narod pravé pousti vychazi z otroctvi a na pousti Pan zjevuje pravdu o so-
bé. Poust’ se stava mistem setkani s Bohem, tam kona Jahve velké véci. A nakonec se
na pousti Izrael uéi divéfovat jen Bohu.
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Narozeniny prvotniho eremitismu

V poloving 3. stoleti se poust’ stava mistem ttéku pred pronasledovanim cisaf. Ale
mnoho z uteenctl objevuje poust’ jako zplsob Zivota. Prvni, o némZ se historie zmi-
fije, je Pavel, ktery se usadil na pousti v roce 249 a ziistal tam az do konce Zivota.

Po ediktu milanském r. 313, kdy se kfest’anstvi stava oficialnim nabozZenstvim, se
uzavira obdobi mudednictvi. Ale nostalgie po odevzdani Zivota v Kristové jménu,
protest proti identifikaci cirkve s impériem, odpor vii€i fimské kultufe z jedné strany,
ale také objeveni smyslu chudoby a kfest'anského Zivota coby boje s d’dblem ze stra-
ny druhé, to jsou zakladni diivody vzniku spontinniho mni§ského hnuti. Vznika
v Egypté& z roz&arovani a odporu viéi po¢inani alexandrijské cirkve s jeji slavnou klé-
mentovskou alegorickou $kolou, bohatou myslenkovou kulturou a politickymi vlivy.
Od té doby se rodi obrovské Zivelné mni§ské hnuti zahmujici celou cirkev. Poust’ se
stava nejen Gtékem od svéta, nejen alternativou opravdového kiest'anského Zivota, ale
i mistem, kde samota napomaha setkani s Bohem. Stava se mistem, kde se vede do-
konaly Zivot podle Kristova vzoru. Poustni kfest'ané, zahledéni do svych vzord, do
otc mnisstvi — sv. Elid$e s jeho neoby&ejnou theofanii na Horebu a sv. Antdnia, —
dobrovolné& odchazeji na okraj spolenosti a radikalni askezi a mystickym povznese-
nim k Panu v meditaci Pisma tvoii sou¢ast d&jin cirkve.

Monasticismus se vytvofil ve dvou proudech, jako eremitismus (anachorétismus)
a cenobitismus. Eremitismus je zpUsob Zivota v samot& (f. erémités - Zijici o samote
v pustin€), vénovany kontemplaci Boha, ktery se vede na poustnim nebo zalesnéném
uzemi podle rozmanitych pravidel. Po 4. stoleti byli eremité organizovani v tzv. lau-
ry, poustevnické skupiny podle vzoru malych osad.* Casem dostal eremitismus dal3i
podoby: trvalé uzavieni v malé cele (rekluzové); odloudeny Zivot v korunach stromi
(dendfrité) nebo na plochach vysokych sloupti (szylité); trvalé usazeni na jednom mis-
t& (stabilité); existovali potulni mnisi, ktefi se nesméli déle zastavit na jednom misté
(vagabundi).

Naproti tomu cenobitismus (z f. koinos - spole¢ny, {. bios - zivot) byl formou spo-
le¢ného Zivota v komunitach, jeZ obvykle neptekradovaly 40 lidi; pfijal svou pravni
formu v dob& Pachémia (287-347). Mnozi ho uznavali za dokonalejsi zplsob Zivota
nez eremitsky, nebot’ bratrské spoledenstvi bylo pfilezitosti osv&d&ovat ctnosti. Prvni
komunity tohoto druhu se usidlily pobliZ egyptskych Théb a klastery byly vybudo-
vany na zplisob malych mést — skupiny domkd, ohrazené vysokou zdi. Rehole
Pachomia, byvalého vojaka, velmi zdiiraziiovala absolutni poslusnost Zivotnim pra-
vidlim a pfedstavenému (archimandritovi). Mnisi méli spoleéné jidlo a modlitby
a zivili se svou praci; byli organizovani v diakonii.
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V Palesting se po&atek mnisstvi datuje do 4. stol.,? kdy sv. Hilarion ptichazi do
okoli Gazy (jihozapadni Palestina), a sv. Chariton se zabydluje v jeskyni Faran
u Jeruzaléma. Hilarién se v roce 329 rozhoduje postavit prvni monastyr, a dava tak
pocatek cenobitskému Zivotu, naproti tomu Charitén viceméné v téZe dobé& vypraco-
vava zivotni fad anachoréti, ktefi se kazdou sobotu a nedéli shromazd’ovali pfi eu-
charistii a povzbuzovali se bratrskou agapé. Po roce 330 pozorujeme v Palesting
hromadny pfichod lidi, ktefi se cht&ji obétovat Bohu, a Judsko se stava oblibenym ci-
lovym mistem poutnikii. Okouzleni posvatnosti mist a s pocitem povinnosti héjit tu-
to zem, kterou si Pan vybral, zlstavali na poustich a v ustrani, aby zakusili rozko$
bozské kontemplace. Eremité nebyli predstaviteli néjakého vytfibeného kfestanstvi,
pochézeli z rozmanitych spole€enskych, pfevazné rolnickych vrstev, osidlovali pusta
mista, a proto nemiZe byt fe¢ o n€jaké historické dokumentaci na rozdil od velkych,
dobfe organizovanych monastyra (/aur).

Duch se zjevuje na pousti

Z t&chto diivodi je poust’ od po&atku chapana jako misto zvlastniho BozZiho plisobe-
ni a vede ke vzniku ,,spirituality poust&“. Bezprostfednim zakladem motivace odcho-
du na poust’ je nasledovani Pana JeziSe, jenz tam byl zkousen, dale idedlni podminky
pro samotu a ticho, pro odlouenost od svéta, snadnéjsi kontemplaci a hledani dirver-
nosti s Panem. Tato myslenka byla pfitomna uz u OzedsSe (2,16). Krasny komentaf
zde zanechavaji udalosti ze Zivota JeZiSe, jenz byl pravé na pousti pokousen démo-
nem (Mt 4,1-11). To mélo na spiritualitu pousté podstatny vliv. Poust’ zejména po sv.
Anténiovi byla chapéana jako sidlo démona a posléze jako misto trestu. Trest byl spo-
jen s prodlouZenim pobytu Izraele na pousti. Do zaslibené zemé& mohli dorazit pouze
ti, kteti nepamatovali zradu, &ili novd generace. Na poust’ byl téz vyvadén kozel ob-
tizeny hfichy lidu. Proto na poust’ vychazi eremita, aby zépasil o JeziSovu milost
s veSkerym zosobnénym zlem — s d’dblem. Vitézstvi eremity, jenZ pfekonava viech-
ny Uklady a uskoky z/ého, znamena vitézstvi Krista.

Vnéjsi charakteristika pousté se vztahovala rovnéz k stavu lidského nitra a zna-
menala poust’ srdce, na niZ eremita svadi osobni boj. Zde Kristus odhaluje tajemstvi
nepravosti a prom&fuje svou milosti. Zde totiz Blih uéil vémosti, svatosti (Dt 7,2)
a obnovoval svou milosti.

Pro eremity byl po&et 40 let posvatny, kliovy, podstatny, nebot’ vyjadfuje ta-
jemstvi duchovni cesty. Tolik let trvalo putovani vyvoleného néaroda, tolik dni se
Mojzi§ klan€l Panu na Sinaji, tolik dni a noci $el Elia§ k BoZi hofe Horeb a také
Kristus se na pousti postil &tyficet dni.
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Poust’ byla Panovou cestou, cestou Snoubence, vyjadfovala mesid$skou dobu.
A koneckoncti se na poust’ uchylili v helénistické dobé ti, kteti milovali Zakon. Na ni
se zakousi samota, hluboka pfitomnost Boha, ktery zivi svoji vodou a pokrmem. Zde
pfichéazi k €lov&ku a ve viech nebezpedich ho tam zahaluje oblakem, to jest prame-
nem sily. To na pousti se uskute&fiovalo osvobozeni a bylo tam privilegované misto
duchovniho Zivota.

Struktura spirituality pousté

Lze rozlisit nasledujici prvky eremitské spirituality: Pismo svaté, odlou¢enost od své-
ta, asketicky boj.’

Pismo svaté - Zivot mnicha

Pismo svaté nebylo dostupné (kniha méla hodnotu né&kolika vesnic) a eremité byli
pfevéazné analfabeti. Vlastnit posvatné knihy bylo privilegiem jen vyznamnych mu-
70, ktefi se pozdgji stavali Otci cirkve (sv. Hieronymus, sv. Ambrosius, sv. Athana-
sios, sv. Jan Chrysostomos, sv. Basileios).

To, co je pro eremitismus podstatné, se rodilo ze setkani s Bozim slovem (napf.
obréaceni sv. Antdnia). Se slovy Pisma se identifikovalo mnoho laiki a chapalo je vel-
mi radikaln&. Pro mnoho lidi se Eetba Pisma svatého (lat. lectio divina) pojila vy-
hradné s mnichy. Zasadou bylo, Ze poudeni, pravidla Zivota, byly fragmenty pocha-
zejici z Pisma svatého. Bylo to opravdu tak: Pismo svaté bylo autentickym pravidlem
jejich Zivota. Neslo bezprostfedné o slova, ale o udalosti, historické postavy, pfikla-
dy. Mnozi lidé odchazeli do samoty, aby jim naslouchali a opakovali je zivotem.
Dfive nez se mnich vydal sadm na poust,, ¢asto se musel nau¢it zpaméti Zalmy, mno-
ho fragmentd pro vyZivu ducha. Po vyslechnuti slova mnich obvykle meditoval, coz
neznamenalo jen rozjimat text, ale zapamatovat si ho celistvé tak, aby se zapojil ce-
ly ¢lovék, zejména city a Einy (praxis Christiana). Tomu vénoval béhem dne nejvice
¢asu. Na Bozi slova se soustfed’oval také pfi praci a chtél si je tak co nejhloubé&ji osvo-
Jjit. Proméfioval se v zapamatovana slova co nejsilnéji spojena s city. Zvlastnim pred-
métem meditace byly ty texty Pisma svatého, které se vztahovaly ke ctnostem lasky,
poslusnosti, chudoby, panenstvi, odlou€enosti od svéta a stalé modlitby, v jejichz
svétle mnisi nejéastéji navazovali na tajemstvi prvnich kiestanskych obci. Kromé
Pisma svaté¢ho se rovnéZ objevovala ,tradice Otci“, zakonodarct, tradice starsich,
ktera pomahala interpretovat texty a odhalovat jejich duchovni smysl.
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Utek od svéta

U prament toho, Ze lidé opoustéli lidska obydli, byla nepochybné& touha po dokona-
losti, pfiklad ostatnich, potfeba kat se za h¥ichy. Ale povolani eremity vzdycky zahr-
novalo odfikani a naprostou oprosténost od dober, od chyb (nezfizenych Z4adosti), od
své vlasti a rodiny. Eremita se rozhodl opravdové, radikaln& se odloudit, zpfetrhat
vazby se svétem, ktery byl chapan v pejorativnim smyslu (Pavlovy obraty: fento svét,
tento vék). Mnich chtél byt vykorenény a Zit v samoté. Oddéleni mélo dva stupné:

- fyzicky se oddélit od rodiny, &ili rezignovat na vlastni rodinu (vlastni dim) a zfi-
ci se manzelstvi proto, aby ¢lovék Zil o samot& na pousti, daleko od mist, kde se
shromazd’uji lidé,

- dobrovolné vyhnanstvi (lat. exsilium), postoj radikalni otevienosti budoucimu
Kralovstvi, osud cizince, ktery nema, kde by hlavu slozil.

To vSechno mélo divod a formulovalo se to v utéku od svéta, v postoji pohrdani vi-
¢i tomu, co nebylo Bozi, co prekazelo v cesté k Nému. Svét byl vidén jako néco, co
je ovladnuto télesnym a d’dbelskym. Vyhnanstvi eremitli sahalo tak daleko, Ze si od-
fikali dokonce jakoukoli pravni stabilizaci, coz kritizovali mistfi tradiéniho mni§ské-
ho Zivota. Uték od svéta se projevoval v tom, Ze se obesli bez pozemského majetku,
aby se odéli nebeskym. Uték od svéta byl rovn&Z polemikou s vedkerym klasickym
pojetim zabydlenosti, protoze nebylo mozno predstavit si lidskou existenci mimo
mésta a uzaviené osady. Jest& Rekové tvrdili, Ze mimo mésto bydli jen divoka zveF
a Selmy. Naproti tomu eremité méli za to, Ze se nemohou libit Bohu, aniz by prerusi-
li vazby s dosavadnim Zivotem a aniz by se pfesté¢hovali do jiného svéta, a tak stale
opakovali, Ze mé&sto k bydleni je v nebi. Z negativni vize do¢asného svéta prameni
presvédEeni, Ze spasit se je mozné jen mimo vSeobecnou zkaZenost. V prvotnim ere-
mitismu Zila slova sv. Antdnia, Ze ma byt sim pro samotného Boha. To se ndpadné
lisilo od vize mni$ského Zivota napf. u sv. Augustina, jenz byl zastdncem méstského
monasticismu. V posledku byla poust’ mistem, kde Kristus, kterého tam vyvedl Duch
svaty, zvitézil nad Satanem. Ut&k byl diisledkem lasky k Bohu.®

Asketicky boj jako cesta k dokonalosti
Eremita vidé&l jasn& velkou rozpolcenost uvnitf lidské existence, kterou bylo tfeba

proméiovat k dokonalosti. Na pousti ho zavazoval také zdkon kazdodenniho Zivota:
bojovat s vadami, ziskdvat ctnosti ¢ili vytvaret silné dobro. Eremité chépali svatost
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nikoli jako dar, ale jako vysledek ustaviéného cviéeni a snahy dosahnout tohoto cile.
Ve skute¢nosti to byl postoj blizky semipelagianismu, a cely duchovni Zivot mél vy-
luCnou asketickou kvalifikaci. NejdileZitéjsi byly tfi prvky: modlitba, prace a piist.

Modlitba

Modlitba byla cvitenim v diivéfe a diivérném styku s Bohem. Eremita byl BoZi clo-
vék, coz modlitba v plnosti vyjadfovala. Diky modlitbé si vytvérel kontrolu svych za-
dosti a vnitini pokoj (f. apatheia). Ta vyznaovala cestu kontemplaci (f. thedria).
Nektefi to pokladali za jediny program eremitd. Sami sebe chépali jako lidi zamilo-
vané do Boha, vzdyt' zde vie krom& Boha pfestavalo byt dilezité. Modlitba je podle
eremitl setkanim, které zachrariuje Zzivot. Modlitba ma nejéastéji ustni podobu (stale
se opakuji verSe Pisma svatého) nebo formu myslenek. Jakékoli déleni je obtizné
vzhledem k tomu, jak rozmanity jazyk a terminologii Otcové pousté uZzivali.
Cassianus fikal: Kolik je dusi, tolik mas klasifikaci modlitby (Coll. 9,8). Idealem by-
la ustavi¢na modlitba, tak jak to chtél Pan: modlit se neustile, bez pferuSeni, dnem
i noci. Fyzicky to bylo nemozZné, ale byla to vyzva byt co nej€astéji ve stavu modlit-
by, a tak se b&hem prace pamét’ i mysl zabyvaly Panem.

Eremity provazelo cosi, co bychom mohli oznaéit pozd¢jsi zapadni terminologii
jako lectio divina, ale nechépali to jako zboZné cviéeni, ale jako zplsob souZiti
s Pismem svatym, kdyZ bylo poznavano, promysleno, chapano, prozivano a apliko-
vano v Zivot&. Dilezita byla rovnéZz pfitomnost Boziho Ducha v Pismu, pronikajici-
ho aZ do morku kosti. Bylo chlebem, pokrmem ducha.

Eremité Vychodu, a tedy i ti z Palestiny, Zili v ur¢ité tradici, ktera se pozdé&ji de-
finovala jako hésychasmus (¥. hésychia - klid, tichost, ml¢eni). Méla dva rozméry: vy-
zadovala stav Zivota o samot€ a v ml€eni, odloucenost od svéta, coz davalo pokoj
a ztiSeni, a zaroveil vyZzadovala jisty stav duse, ktera se diky vné&j§im podminkdm mo-
hla vénovat kontemplaci a spojeni s Bohem. Byla to identifikace s cestou k dokona-
losti. V byzantském mysSleni znamena hésychasmus duchovni systém, jenZ poma-
hé dosahnout spojeni s Bohem, zvlastni povolani ke kontemplativni modlitb&, k hlu-
bokému vnitfnimu pokoji. Hésychia je ml€eni adorujici Ducha svatého v samoté a ve
velké odlougenosti od svéta. Proto je mnohymi chapana jako druh modlitby. Toto ml-
¢eni dosahuje plnosti jako mysticky stav, jako silentium mysteriosum eliminujici
vSechny rozptylujici myslenky, ml&eni, které se stava svétlem a ohném, v némz se du-
Se pfitahovana Bohem s Nim spojuje a trva v Jeho milosti. Aby tcho hésychasta do-
sahl, svadi nepfetrzity zapas se Skodlivymi a zlymi my§lenkami, zbavuje se zbyte&-
nych obrazi a pfedstav a stale kroti své vasn&, aby vytvofil spravné duchovni a du-
Sevni klima pro pfichod Péna.
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Dalsi tradice vedouci k ustavi¢né modlitb&, vieobecn& uZzivana v sinajské tradici
JiZ v 6. stol., byla recitace stfelnych modliteb (¥. monologia) vyslovovanych s veske-
rou silou srdce. Kratky ver§ Pisma svatého, opakovany v srdci cely den, soustfed’o-
val sily i schopnosti a nasledn& prométioval srdce i ducha. Aby &lovék modlitbu pro-
hloubil, je tfeba trpélivé odstratiovat $patné myslenky a stavat se ocekdvdnim, vstou-
pit do komiirky svého srdce. Duch piisobi v hlubinach srdce skrze touhu po tichu.
Vnitini ml&eni je spojeni s Bohem. Modlitba Otcil se soustfed’ovala nejéast&ji okolo
modlitby Otce nas a Otcové obvykle rozliSovali tfi druhy modlitby: prostou modlit-
bu, modlitbu ohné (extatickou) a modlitbu plného spojeni.

Prace

Préce byla druhou podobou zépasu. Byla obvykle ruéni, ale n€kdy se stavalo, Ze by-
la rovnéz intelektudlni, a méla rozmanity u&el: vyhnout se lenosti, hledat pfileZitost
k osvédCovani bratrské lasky, vydélek (ekonomicka nezavislost), umrtvovani, doby-
vani chleba v potu tvare. Praice pomahala dosahovat cile, branila hrabivosti, umozZiio-
vala recitovat Zalmy a zachovavat mléeni.

Pist

Prisnost Zivota se vztahovala pfedevs§im na to, aby velmi rigoristicky stieZila €istotu
téla i srdce. Spodivala v postu, fyzickém oddéleni od Zen, zdrZenlivosti od masa a vi-
na, v bdélosti srdce. Eremité udrzovali t€lo v oslabeni, obyc&ejné jedli jednou denné
jen chléb, vodu, olivy a stl. No¢ni bdé€ni spoivalo hlavné v tom, Ze se branili span-
ku a napliiovali noc modlitbou a ¢ekdnim na Krista.

Spor s duchem nepravosti

Askeze Otcli pousté formuluje zakladni ukol jako népsis (f. zdrZenlivost, duchovni
stfizlivost), fylaké kardias (. ostrazitost srdce), egrégorésis (f. bd€lost), boj s logis-
moi (£. z1é mySlenky, roztrzitosti), apatheia (nevasnivost, osvobozeni od starosti a ilu-
zi). Byla to soulasn& obtiZzna cesta, ohroZena akédii (f. duchovni znechucenost,
ochromenost), urputny boj o vnitini usebranost, o Eistotu srdce, usili, aby Eloveék udr-
Zel své srdce i mysl ve svobodé viiéi vzpouram a zatemnéni, ponofenost do ticha, sta-
14 bdé&lost, aby se nevetfel nepfitel-démon do vnitni tvrze, samota ducha. To jsou
podstatné prvky tohoto zplisobu Zivota, ktery se nazyva poust.

Kli¢em této askeze byla duchovni stizlivost, aby se €lovek nenechal uspat a opit
d’ablem, coz se bezprostfedné vztahuje ke sloviim sv. Petra: Zijte rozumné a stfizlivé
(1Pt 4,7). Byl to stav duSe hluboko probuzené, bdici, s niternou disciplinou, aby se
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nedala svést ze spravné cesty. Tkvé€l v tom, Ze se mysl udrZovala ve svobodé viéi
boufim, vi&i viem vasnim a roztrZitosti. Jde o stav ducha, jenZ je panem sebe sama,
stfizlivy a vzdaleny od veSkerych forem omameni kromé opilosti Duchem svatym.
Cely zapas eremity se podle Otcti dél v myslenkéch, kde se identifikovaly vSechny
uskoky a iluze nabizené nepfitelem.

OstraZitost srdce (srov. PF 4,23) je duchovni aktivita, odstraiiujici z fantazie riiz-
né obrazy a myslenky, nebot’ ony se stavaly bazi roztrzitosti (logismoi). Byl to boj
proti chaosu tuZeb a pfani zpiisobenému hi'ichem.

Posvatna samota

Eremité byli lidé naboZensky citlivi. Pfijali vyzvu nasledovat Krista na pousti abso-
lutni chudobou, asketickymi praktikami a pferuSenim vazeb se svétem. U zakladii té-
to Zivotni formy je hluboky prozitek slov sv. Matouse prodat v§echno, co ¢lovék ma
a shromazd’ovat poklad v nebi (srov. Mt 16,24; 19,21). Eremita se v samot€, ve zce-
la prostém zplsobu Zivota, ve stavu ustaviéné modlitby a v boji se Satanem osobné
setkdval s tajemstvim nepravosti tohoto sv&ta.? Zil sm pro samotného Boha. Samota
tohoto typu je perlou a smyslem eremitismu. Schovani v poustich Thébaidy, Nitrie
a Skétis, sami nebo po dvou ¢&i tfech, pod vedenim zku$enéj$iho abby, travili vétSinu
dne kontemplaci Boha v postu a bdéni. Eremité chtéli vést striktné ,,andélsky* zpii-
sob Zivota — sytit se pouze Panovym slovem. Teprve v dob¢ sv. Benedikta byla zave-
dena #cta k praci, ktera za&ala byt chapana jako zplsob chvaly Boha. Eremité se za-
byvali praci jen proto, aby zvit&zili nad duchem lenosti. Odmitali jakoukoli stabiliza-
ci, dokonce i pravni, a tak polemizovali se zplisobem Zivota mnichl ve velkych mo-
nastyrech.

Ideél duchovniho pokoje (apatheia)

Pfitomnost Otct na pousti posilovala pfedev§im eremitismus, jehoZ vyznamné obdo-
bi konéi v 7. stol. Pousté, zejména egyptské, vypracovaly celou duchovni tradici ob-
sazenou v pozdéjSich Slovech Otcit (Apofthegmatech). Mnich (,,s4m pro samotného
Boha®) si musel byt svym povolanim jist. Vychazel do poustni samoty po mnoha le-
tech piiprav ve spoleenstvi. Vychazel a musel byt tak silny, aby mohl sam bojovat
se Satanem a pfitom dlit v samot&, ml€eni a bez jakékoli lidské utéchy. Ale kdyz pfi-
chézeli lidé ,,ze svéta®, ,,zapasici ve svété“, jak je nazyval sv. Antonios, m&l povin-
nost je pfijmout, soucitit s nimi a udélovat jim rady. Sdm Antdnios se dvakrat odebral
do Alexandrie a angaZoval se tam ve sporu s aridny.
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Eremita se staval ¢lovékem naprosté odpoutanosti a bdglosti, aby dosahl duchov-
niho pokoje. Scelen modlitbou, rozbijel jeji silou ulitu srdce, aby se obratilo, a pro-
mgéfioval svij Zivot v jedinou souvislou modlitbu. Ona se stavala pfilnutim, priklong-
nim celé bytosti ke svému Pénu, jednotou; a intelekt napIn&ny laskou byl schopen se
prodrat skrze tajemstvi smrti, aby se stal vé&nou chvalou.

Prelozila Terezie Eisnerova OP.

Poznamky:

1 T. MERTON, Zycie w milczeniu, ptel. Benedyktyni tynieccy, Krakéw 1991, s. 13

2 M. STAROWIEYSKI, Swietosé w Zyciu i myslach pustelnikéw egipskich IV wieku, In: W nurcie za-
gadnien poscborowych, 6. sv., Warszawa 1974, s. 379

3 K. OSINSKA, Pustelnicy dzis, Warszawa 1988, s. 8

4 Tato idea se pln€ rozvinula v kamaldulské reformé sv. Romualda v 11. stoleti.

5 Srov. E. FRIEDMAN, [ primi Carmelitani del Monte Carmelo, Roma 1987, s. 85

6 L. DATTRINO, /I primo monachesmo, Roma 1984, s. 22-23

7 P.D. MAROTO, Historia de la espiritualidad cristiana, Madrid 1990, s. 79-87

8 Srov. G. CoLoMBAS, Il monachesimo delle origini, Milano 1990, s. 86

9 M. B, P.R,, Le nostre radici, In: Quaderni Carmelitani, 2-3 (1987), s. 8

Marian Zawada OCD (*1958), bosy karmelitan, doktor teologie, rektor Filozofického kolegia
Vys§iho duchovniho seminare bosych karmelitan v Lublinu. Pfednasi také na Karmelitan-
ském institutu spirituality v Krakové. Je duchovnim spravcem feholnich sester studujicich na
Katolické univerzité v Lublinu a autorem nékolika kniZzek tykajicich se duchovniho Zivota
a karmelitanské spirituality, mimo jiné: Karmelitanska meditace, Dédicové ohnivych rydvanu
(Prvotni charisma karmelu), Otdzka nadéje u sv. Jana od Kfize, Zasnuby se samotou, Skici
tajemstvi ¢lovéka, Cesta k bozské kontemplaci. Zacatkem 90. let byl pfedstavenym komu-
nity bosych karmelitant v Horni Lomné na severni Moravé.
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Novozakonni apokryf Skutek Petruv

|. tvod

Skutek Petritv se dochoval v berlinském kodexu Papyrus Berolinensis 8502, pochéze-
jiciho z raného 5. stoleti. Text je napsan v sahidsting — jednom z koptskych dialekti,
jeho ptvodnim jazykem v3ak byla fedtina a do koptstiny byl pielozen. DosvédCuji to
dva dochované fecké vokativy ,, Petre“ a nékteré dalsi formulace. Toto svédectvi je
podpofeno i dal§imi tradicemi. V Augustinové spisu Contra Adimantum® a v (fecky
psanych) Skutcich Filipovych? nalezneme zminku o motivu obsaZeném ve Skutku
Petrové — o &asteéném ochmuti Petrovy dcery, jehoz Petr docilil modlitbou; ve Skut-
cich Nérea a Achillea (15. kap.)? je pak v pozméné&né verzi cely obsah Skutku Petrova.

Skutek Petritv je &tvrtou a posledni &asti berlinského kodexu. Nésleduje po tfech
gnostickych spisech. Sam v3ak gnosticky neni,* patfi k Zénru apostolskych legend.
Vykazuje silné enkratické tendence — zdiraziiuje nutnost zachovat panenstvi mladé
kiestanky; a sleduje cile vychovné — zdlraziiuje vyznam sily a upfimnosti viry
v Boha, ktery i v t&ch nejchmuméjsich situacich ma pro nas na zfeteli to nejlepsi. Text
ma vlastni titul a je sdm o sob& samostatny a vnitiné uzavieny.

Vztah Skutku Petrova k tzv. apokryfnim Skutkiim Petrovym je pfedmétem védec-
kych diskusi. Skutky Petrovy se nam ze dvou tfetin dochovaly upravené v latinském
ptekladu v rukopise z 6./7. stol. (Cod. Verc. 158), jsou znamé jako Actus Vercellenses
a maji podobné enkratické tendence.5 Cést badatelii (C. Schmidt aj.) se kloni k nazo-
ru, Ze Skutek Petruv byl pliivodné soudasti chybé&jici prvni tietiny Skutku Petrovych,
dalsi &ast badatelt (A. L. Molinari® aj.) tuto hypotézu vyvraci. Je také mozné, Ze
Skutky Petrovy ve své plivodni verzi mohly sestavat z n€kolika plivodné samostat-
nych dil&ich ,,skutki“, mezi né€Z mohl patfit i na§ Skutek Petriiv. Pozdé&ji sestavena
sbirka t&chto skutki se pak mohla &asem opét (¢4steén&) rozpadnout.”

Vzhledem k témto hypotézam lze pro dobu vzniku Skutku Petrova uvazovat o po-
mémeé Sirokém Casovém rozmezi: od konce 1. do zadatku 4. stoleti. Pokud bychom
ptedpokladali, Ze Skutek Petritv byl soulasti apokryfnich Skutkii Petrovych, spadal by
mezi roky 180-190, jez plati za dobu vzniku Skutkii Petrovych. Mistem, kde Skutek
Petruv vznikl a kde byl n&jakou dobu ustné tradovan, je s nejvétsi pravdépodobnosti

syrsko-palestinska oblast.
Lucie Kopecka
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Il. o dcefi Petrové — preklad® textu Skutku Petrova

/128/V prvni (den) tydne — to je den Pan& — se shromazdil zastup a k Petrovi pfi-
néseli mnoho nemocnych, aby je uzdravil.®

Jeden ze zastupu s osmélil a fekl Petrovi: ,,Hle, Petfe, pfed naSima o¢ima jsi zpGso-
bil, Ze mnoho slepych opét vidi, a zptisobil jsi, Ze hlusi slysi, a zplisobil jsi, Ze chro-
mi chodi, a pomohl jsi slabym (a) dal jim silu. Co vSak tva vlastni, panenska dcera,
jez vyrostla a je z ni krasna divka, /729/ ktera uvéfila ve jméno Bozi — pro¢ jsi nepo-
mohl ji? Vzdyt' pohled’, na jedné strané je uplné ochrnutd, a tak bezmocné leZi nata-
Zend tam v tom kcuté. Je vidét lidi, které uzdravuje$ — svou (vlastni) dceru jsi vSak
zanedbal!“

Petr se usmal a fekl mu: ,,MUj synu, pro¢ neni jeji t€lo v pofadku, je zfejmé jen
Bohu. A vé&z, Ze Biih by nebyl ani slaby ani neschopny dat sviij dar (i) mé dcefi. Aby
vSak byla tva duse presvédcena a ti zde jesté vice uvéfili, (pohled’te)!*“ /730/ Tu se po-
dival na svou dceru a fekl ji: ,,Vstaii ze svého mista, a at’ ti pfitom nikdo nepomaha,
kromé JeZzise samotného, chod’ zdrava pred vSemi témito (lidmi) a pojd’ ke mné.” Ona
vstala a §la k nému. Zastup zajasal nad tim, co se stalo. Petr jim fekl: ,,Hle, vase srd-
ce se (nyni) pfesvédgilo, Ze Biith neni nemohouci, at’ jde o jakoukoli véc, o kterou ho
prosime.“ Tu se zaradovali jesté vice a velebili Boha.

Petr fekl /131/ své dcefi: ,,Jdi na své misto, sedni si a bud’ opét nemocna. ProtoZe to
je to, co je prospésné tobé i mné.* Divka (tam) opét odbéhla, usedla na své misto a by-
la opét (nemocna) jako predtim. Cely zastup zaplakal a prosil Petra, aby ji uzdravil.

Petr jim fekl: ,,JakoZe Ziv je Pan, je toto prospé&sné ji i mné. V den, kdy se mi na-
rodila, jsem totiZ mél vidéni, v némZ mi Pan fekl: ,Petfe, tob& se dnes narodila velka
pohroma,!? /732/ nebot’ tato (divka) zrani mnoho dusi, jestliZe jeji télo ziistane zdra-
vé.* Ja jsem si myslel, Ze si ze mé& to vidéni tropi Zerty.

Kdyz (vSak) bylo dév&eti deset let, stalo se pro mnohé pokuSenim. A jeden velmi
bohaty muZ jménem Ptolemaios, kdyZ tu divku spatfil, jak se koupe se svou mat-
kou,!! pro ni poslal, Ze si ji vezme za Zenu. Jeji matka se (v3ak) nedala pfemluvit.
Poslal pro ni mnohokrat, nemohl (...) /chybi jeden list, tj. s. 133-134/ ... 12

/135/ Ptolemaiovi (lidé) divku (pfinesli), polozili ji ke dvefim domu a odesli.
Kdyz jsme se to ja a jeji matka dov&déli, sesli jsme doli a zjistili jsme, Ze cela jedna
strana div&ina t&la od prstli u nohou az po hlavu ochrnula a uschla. Odnesli jsme ji,
velebice P4na, Ze uchranil svou sluZebnici od poskvrny, zneucténi a zkazy. To je pri-
¢ina, pro¢ je divka az do dne$niho dne v tomto stavu.
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Nyni v§ak musite poznat také dal$i Ptolemaiovy &iny. /136/ Trépil se a truchlil ve
dne i v noci pro to, co se mu pfihodilo. A z mnoha slz, jeZ prolil, oslepl. Nakonec
chtél vstat a (jit) se obésit, a hle, o devaté hoding onoho dne, kdy byl sém ve své loz-
nici, spatfil veliké svétlo, jeZ osvécovalo cely dim, a usly$el n&jaky hlas, ktery mu
/137/ fikal: ,Ptolemaie, Biih (vam) své nadoby!3 neposkytl ke zkdze a k zneuct&ni.
(A) ty sam, kdy?Z jsi ve mne uvéfil, ses nemél pokouset poskvrnit tu, kterou mas uzna-
vat jako svou sestru,!4 protoZe ja jsem se vam ob&ma stal jedinym Duchem.!> Vstaii
vsak a pospé&s$ k domu apostola Petra a uvidi§ mou slavu. On ti to vysvetli.©

Ptolemaios nemeskal a pfikdzal svym lidem, //38/ aby ho vzali a dovedli ke mné.
KdyZ ke mn& pfisel, pov&d&l mi viechno, co se mu piihodilo (...)!¢ skrze moc Jezise
Krista, naSeho Pana. Tu dokézal opét vidét ofima svého téla i o€ima své duse a za-
stup ziskal nadéji v Kristu. On jim prokazoval dobrodini a poskytoval jim dar BoZzi.

Potom Ptolemaios ulehl, odeSel ze Zivota a Sel ke svému Panu. //39/Kdyz [pofi-
zoval] zavét, upsal kus pozemku na jméno mé dcery, protoze diky ni uvéfil v Boha
a byl spasen. Jeho spravu, jeZ mi byla svéfena, jsem provadél velmi peclivé. Ten po-
zemek jsem (nakonec) prodal. A Blih sam vi, Ze ani j4 ani ma dcera (jsme pritom ne-
uéinili nic nespravedlivého).!” Prodal jsem ten pozemek a nic ze zisku z toho po-
zemku jsem nezpronevéfil, a viechny penize jsem rozdélil potfebnym.!8

Véz tedy, sluzebniku Krista JeZise, Ze Blh /140/ [se stard] o ty, kdo jsou jeho,
a jednomu kazdému pfipravuje, co je pro ného dobré. My si v§ak myslime, Ze na nas
Buih zapomnél. A tak nyni, bratfi, bud'me vazni, bdéme a modleme se, a dobrota Bozi
na nas bude shlizet — a my ji vyhlizime.“

A jesté mnoho jinych slov pfed nimi v§emi Petr pronasel. Velebil jméno /741/
Péna Krista a rozdaval jim vSem chleba. KdyZ ho rozdélil, vstal a vystoupil do svého
domu.

Skutek Petriiv!?
Z koptského originalu P. Berol. 8502/4, s. 128—-140

prelozila Lucie Kopecka.
Poznamky:

1 Contra Adimant. 17,5 (Augustinus, Contra Adimanti calumnias 17,5 (4. stol.), vyd. J. ZYCHA,
CSEL 25/1, 1891, s. 170,6-16). Augustinus znal tento text patrn& v latinském ptckladu.

2 Act. Phil. 36, kap. 142 (Skutky Filipovy /4./5. stol./, vyd. F. BOvON — B. BOUVIER — F. AMSLER,
CCSA 11, 1999)

3 Acta SS. Nerei et Achillei (5./6. stol.), vyd. A. AcHeus, TU 11,2, Leipzig 1893. Vypravéni
0 Petrov€ dceti jménem Petronilla (kap. 15) je zavislé na pfib&hu, dochovaném na P. Berol. 8502.

4 C. Schmidt (C. ScumIDT, Die alten Petrusakten. TU 24, Leipzig 1903, s. 2) k tomu vyslovuje né-
zor, Ze text byl pres sviij odli$ny charakter pfipojen do kodexu za tfi gnostické traktaty pro svou
optimdlni délku, aby zaplnil zbyvajici misto v kodexu.
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5 Skutek Petritv, Skutky Petrovy a dal§i novozakonni apokryfni skutky a epistoly vyjdou v ptekladu
do Zestiny a s uvody na podzim roku 2003 v nakladatelstvi Vy3ehrad jako druhy svazek fady
Novozakonni apokryfy.

6 A.L. MOLINARY, ,i Never Knew the Man'. The Coptic Act of Peter (Papyrus Berolinensis 8502.4).
Its Independence from the Apocryphal Acts of Peter, Genre and Legendary Origins. (BCNH.E 5.)
Québec—Louvain—Paris 2000

7 Tak H.-M. Schenke v Nag Hammadi Deutsch 2 (vyd. H.-G. BETHGE — U. U. KAISER), Berlin 2003,
s. 848

8 S cilem zachovat rdz misty poru§eného textu je v n&kterych piipadech déna piednost doslovnému
ptekladu pred stylistickymi upravami. Kulaté zavorky obsahuji pifekladatelska doplnéni.

9 Srov. Sk 5,16

10 V kopt. textu je uzito fec. peirasmos, b&€zn& se pieklada jako ,,pokuseni, zkouska“.

11 K motivu lazni jako mista ohroZujiciho mravnost 1ze srovnat Sk7m 43.

12 Chybgjici text lze rekonstruovat v tom smyslu, Ze Ptolemaios dal Petrovu dceru unést, ale kdyz se
ji chtél zmocnit, byla néhle postizena ochmutim. Z Augustinovy zminky (Contra Adimantum
17,5) vyplyva, Ze se mé&lo jednat o bozsky zasah vyvolany Petrovou modlitbou. Z textu déle mu-
selo vyplynout, Ze prostfednictvim Petrovy dcery Ptolemaios uvéfil.

13 Tj. Zeny.

14 Srov. 1Tm 5,2.

15 Srov. 1K 12,13.

16 C. Schmidt se domniv4, Ze na tomto mist& opisova& vynechal &ast textu, jenZ mohl znit: ,,Pak jsem
mu poloZil ruce nz o&i a fekl jsem: ,Prohlédni ..." (Die alten Petrusakten, 1903, s. 21-22).

17 Slova v zavorce jsou doplnéna podle hypotézy H.-M. Schenkeho, Ze opisova¢ vynechal Cést tex-
tu (In: H.-G. BETHGE — U. U. KAISER (vyd.), Nag Hammadi Deutsch 2, Berlin 2003, s. 852). -
Vétsina badateld sz viak kloni k nazoru, Ze opisova¢ omylem zopakoval slova o prodeji majetku;
pteklad by potom zn&l: ,,Ten majetek jsem (nakonec) prodal. Bith sim vi, Ze ani j& ani ma dcera
jsme nic ze zisku z toho pozemku nezpronevéfili ...«

18 Srov. Sk 5,1-11 (Petr odsuzuje jednani Ananid3e a Safiry.)

19 Na koptskych papyrech je nazev spisu obvykle umistén az na konci textu.

Lucie Kopecka (*1966), doktorandka v oboru Novy zakon na ETF UK. Pracuje jako asis-
tentka na HTF UK, kde vyuéuije latinu a feétinu, a v Centru biblickych studii UK a AV CR, mj.
v jeho Koptologickém pracovnim kruhu.
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Wincenty Myszor
Prehled koptské patristické literatury

Pdvodni literatura v koptském jazyce (tedy v jazyce potomki starych Egyptand, po-
sléze vétsinou kiest’anti) se rozvijela ve 2.—14. stol. po Kr. Jeji po¢atky spadaji do do-
by, kdy se vytraci znalost hieroglyfické literatury a kdy se v Egypté Sifi kfestanstvi
(srov. G. STEINDORFF, Bemerkungen iiber die Anfinge der koptischen Sprache und
Literatur, In: Coptic Studies in Honour of W. E. Crum, Boston 1950, s. 189), jeji ko-
nec je spojen s arabizaci a islamizaci Egypta, kdy také egyptsti kiestané — koptové
za&inaji pfejimat arabstinu jako Zivy jazyk (v 17.-18. stoleti pak koptstina jako mlu-
veny jazyk definitivné€ mizi). V sou€asné dob€ je koptsky jazyk vyluéné jazykem li-
turgie, i odtud je vSak postupné vytlaovan arabstinou.

Koptska literatura vznikala ve stinu literatury fecké, kterd ma v Egvpt€ své misto
od 3. stol. pf. Kr., zvIasté v Alexandrii a dal§ich stfediscich feckého kulturniho Zivo-
ta. Naproti tomu v arabském obdobi, po podmanéni Egypta Araby v 7. stol., zasahu-
je rozvoj koptského pisemnictvi zaroveti do literatury arabskojazy¢né. Koptové po-
stupem doby piekladali starsi koptské spisy do arabstiny a od 14. stol. uz vytvare;ji di-
la (s kifestanskym obsahem) vyluéné pfimo v arabsting.

Podatky originalni literatury v koptstin€ ani proces jejiho zaniku neni mozno zce-
la pfesné vymezit. Koptska abeceda ma 32 liter: 25 je vypijenych z fecké alfabety,
7 jich pochazi z egyptského démotického pisma. Pi§e se zleva doprava. Mezi rlizny-
mi koptskymi dialekty existuji v pismu nepatrmé rozdily.

Mnoho plivodnich koptskych dé€l bylo napsano nejprve v feckém jazyce a nékte-
ré koptské originaly se zachovaly pouze v arabskych pfekladech. Také vnitini perio-
dizace v dgjinach této literatury je zaloZena na neostrych hranicich, a jednotlivé eta-
py Vv zavislosti na pfijatych kritériich se navzajem prolinaji. Pokud pfijmeme déleni,
jaké uziva J. Doresse (Littérature copte, In: Histoire des littératures, T. 1, ser.
Encyclopédie de la Pléiade, Paris 1955, s. 769—779), miizeme hovofit v dé&jinach
koptské literatury o péti obdobich.

Prvni obdobi, obdobi po&atkil koptské literatury, zahrnuje usek zhruba od druhé
poloviny 2. stol. do 4. stol. po Kr. V té dobé& vznikly nebo byly do koptitiny pteloze-
ny spisy cirkvi asto chapané jako heretické nebo nekfest'anské. Je zde nesporna sou-
vislost s rozvojem kiestanstvi v tomto obdobi, které i pro historiky i pro literarni véd-
ce skryva jesté mnoho tajemstvi. V koptsting tehdy vznikaji pfedeviim dvé velké kni-
hovny: kodexy nalezené po druhé sv&tové valce pobliz nékdejsiho sidlisté Chenobos-
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kion u nyné&j8i vesni¢ky Nag Hammadi, ¢ili tak zvana koptska knihovna z Nag Ham-
médi, a jiz o néco dfive zndma knihovna manichejskych textd, objevend v r. 1931 po-
bliz lokality Fajjim u nyn&jsi vesnice Madinet Madi. Do souboru heretickych - gnos-
tickych textll je tfeba zafadit také tzv. Codex Berolinensis a dalsi spisy gnostikil
v koptsting, jako jsou Pistis Sofia a Knihy Jeu, vzniklé ve 4.-5. stol. V tomto obdobi
byl pravdépodobné také pieloZzen do koptstiny Stary zdkon na zékladé tecké
Septuaginty. Oficilni cirkev v té dobé& davala pfednost fe&ting.

Druhé obdobi rozvoje koptské literatury se da pfiblizné vymezit po&atkem 4.
a polovinou 5. stol. Jako pomyslny predél miize slouZit letopo&et 451, rok konani
Chalcedonského koncilu, velmi dilezity pro cirkev v Egypté&. Toto druhé obdobi je
spojeno s prekladem Nového zdkona do sahidského dialektu koptstiny, uZivaného
v regionech Stfedniho a Hormniho Egypta. Na charakter literatury této doby méla vliv
také rychld christianizace venkovskych oblasti Egypta. Da se fici, Ze toto pisemnic-
tvi ma pfimo monasticky raz. Objevuji se prvni hagiografické spisy, dila Ant6nia
Poustevnika, Pachdmia, Makaria, Apofthegmata otcit pousté, Zivoty svatych a dalsi
hagiografické a asketické texty. AvSak pfedev§im zde vynika nadana tviiréi osobnost
Senudy z Atrippe, nejoriginaln&jsiho asketického autora v celé koptské literatufe.
V tomto monastickém obdobi vznika nejvice plivodnich spist, které obsahem i for-
mou nebyly kopiemi feckych predloh, ale naopak navazovaly na davné nitky litera-
tury egyptské. V nasledujicich staletich bude tento zlaty v€k monastické literatury
chépan jako nedostiZzny vzor.

Treti obdobi za&ina po Chalcedonském koncilu, jehoz zavéry egyptska cirkev ne-
pfijala. Pfes to vSak koptsti spisovatelé hledaji vzory k nasledovani v byzantské lite-
ratufe. V té dobé se objevila fada piekladi fecké kfestanskeé literatury. Koptové pre-
kladali a upravovali pro své potteby fecké spisy pfedev§im praktického razu — homi-
lie a kazani. Oblasti origindlni tvorby byly Zivotopisy svatych anachorétii. Pretvareli
také nékteré svétské texty tim, Ze do nich vkladali duchovni a moralistni naboj.
Pfikladem je baseii s lidovymi i literarnimi prvky Piseri o Archelitovi. Vznikaji také
historickd vypravéni a legendy o svatych mucéednicich. Nejznamenit&js$imi spisovate-
li tohoto obdobi byli alexandrij§ti biskupové Damianos a Benjamin, Jan, biskup
v Paralu, Pisenthios z Keft, Konstantinos z Asiut a Samuel z Kalamun. Recka litera-
tura pdsobila jako vzor ve formé& i v obsahu také pro koptska dila neliterarni — I€kat-
ska, alchymistické, astrologicka, cestopisnd. Mnoho z nich se dochovalo jen frag-
mentarné a v piekladech do arabstiny nebo etiopstiny. Ze Zivotopisli svatych se
v tomto obdobi za&ina formovat koptské synaxarion, a z Zivotli alexandrijskych pat-
riarchll se utvafi zaklad pro pozd&jsi Historii patriarchit Alexandrie. Vedle vysoce
prestizniho postaveni fecké literatury je nutno brat v uvahu také vliv syrského pise-
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mnictvi, zv1a§té v situaci roz§ifovani plisobnosti syrojakobitské cirkve. Zda se, Ze
toto byzantské obdobi koptské literatury trvalo aZ do 9. stoleti, tedy jest& dlouho po
obsazeni Egypta Araby.

Ctvrté obdobi, jeho? po&atek se da konvenén& poloZit do 9. stol., se vyzna&uje
pfevahou textil napsanych v koptském dialektu Dolniho Egypta, to jest v dialektu bo-
hairském. V té dobé& se také prekladalo do bohairského dialektu mnoho dél z dialek-
tu sahidského. Vznik4 fada spisti tykajicich se cirkve jako organizace — sbirky kano-
nd, liturgické texty véetn€ utvard poetickych, jako hymny a theotokia (zpévy
o Bohorodi&ce). Stiedisky cirkevniho a literarniho Zivota se v té dobé staly klastery
ve Wadi Natriin. V&tSinu autord tohoto obdobi nelze identifikovat. Koptové za&inaji
tvofit také v arabsting. Zda se, Ze prvnim vyznamnym autorem piSicim arabsky byl
Savirus ibn al-Mukaffa, biskup z Al-ASmunain (Hermopolis) v druhé poloving 10.
stol. Vétsina jeho dé&l, vice nez 20 tituld, je ztracena. Nepravem je mu pfipisovano au-
torstvi Historie patriarchit Alexandrie, ve které byly vyuzity starsi koptské i fecké
spisy. Napsal Knihu synodii a Velky katechismus. Pravdépodobng je také autorem
dogmatickych katén, knihy Drahocennad perla.

Paté obdobi v d€jinach koptské literatury pfipada na 14. stoleti a pfedstavuje tipa-
dek pisemnictvi v koptském jazyce. Vznikaji pieklady kiest'anskych texti do arab-
Stiny, proto je moZno tuto fizi nazvat arabskym obdobim koptské literatury. Hlavnimi
predstaviteli byli Aba Izak, autor knihy Shirka zdkladit naboZenstvi, a Abul Barakat,
autor dila Svitilna v temnotach ¢ili vyklad sluzby BoZi. Oba psali uZ arabsky, av§ak
pfipojili ke svym dilim arabsko-koptsky slovnik, aby duchovnim usnadnili etbu
koptskych spisii a porozuméni liturgii, ktera se i nadale slouZila v koptsting. Arabské
obdobi koptského pisemnictvi vlastné jiz patfi do d&jin kiest'anské literatury arabské.
Pro dgjiny koptskojazy&né literatury ma vSak velky vyznam vzhledem k arabskym
prekladim z koptStiny a reminiscencim na ztracena koptska dila.

Z polského originalu

Koptyjska literatura patrystyczna

In: Marek STAROWIEYSKI,

Stownik wczesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1999, col. 131-135,
prelozil Josef Barton.

Soutasti originalu je mnoZzstvi odkazi na sekundarni literaturu; pfipojen je také po-
drobny soupis literatury k tématu.
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Prof. Wincenty Myszor (*1941 Katowice), vyznaény polsky badatel v oboru gnéze a textl
z Nag Hammadi, cirkevni historie prvnich sedmi staleti kiestanstvi, vynikajici znalec kopt-
ského jazyka a mnisstvi. Wincenty Myszor se této problematice vénuje jiz nékolik desetileti
a ziskal si svymi védomostmi uznani mezi evropskou odbornou verejnosti. Podstatné pfi-
spél k pochopeni gnéze a vychodniho kfestanstvi, zejména jeho neortodoxni stranky.
Vénuje se pfedevsim historii raného kfestanstvi. V soucasné dobé& vyuéuje na Univerzité
Stefana kardinala Wyszyského ve VarSavé a je dékanem nové zfizené teologické fakulty
v Katovicich. Z jeho publikaci uvadime napi. Podreczny sfownik koptyjsko-polski, Warszawa
1996; Chrestomatia koptyjska, Warszawa 1972; Ewangelia Tomasza, Katowice 1992; Jezyk
koptyjski, Warszawa 1998. Zije v Katovicich.
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Prehled etiopské patristické literatury

Na§ vyklad o etiopské literatufe se bude tykat ptredevsim aksumského obdobi
(4./5-17. stol.), které patii do doby cirkevnich otcti. Z&asti se dotkneme i obdobi po-
zdgjsich, ale nase pozornost bude patfit v podstats prekladim patristickych textd, kte-
ré tehdy vznikaly.

Etiopska literatura uziva vlastni etiopské pismo pattici do skupiny jihosemitskych
abeced. Vzniklo pravdépodobné n&kdy v 4.—1. stol. pf. Kr. jako pismo souhldskové,
pozdéji bylo doplnéno o znaky pro 7 samohlasek. Ma 26 souhlaskovych znaki, kte-
ré se nepatrn& méni v zavislosti na nasledujicich samohlaskéach. Plivodné se jim psa-
lo vodorovné zprava doleva, posléze zleva doprava. Jako Cislice se uzivaji litery fec-
ké alfabety.

Kfestanstvi se v Etiopii objevuje nékdy v letech 325-340. Podle zpravy historika
Rufina mé&l v té dob& biskup Frumentius pokitit Ezana, krale Aksimu. Frumentia pfi-
pomina také sv. Athanasios (Pros ton basilea Kénstantion apologia 31). K po¢atkiim
kiestanstvi v Etiopii srov. patristicka svédectvi: Rufinus, Historia Ecclesiastica 1,9;
Sokratés Scholastikos, Ekklésiastiké historia 1,19; Sézomenos, Ekkilésiastiké historia
2,24; Theodorétos, Ekklésiastiké historia 3,4-6; Kosmas Indikopleustés, Christianiké
topografia (Patrologia Graeca 88, col. 97nn.). Z tohoto obdobi etiopského pise-
mnictvi se zachovaly pouze napisné pamatky. Etiopie udrZovala kontakty s koptskou
cirkvi, ktera posléze nepfijala usneseni Chalcedonského koncilu.

Do nejstar§iho obdobi (4.—7. stol.) je datovana fada piekladi patristickych spisi,
nejdiive pfimo z fedtiny, a posléze z arabstiny, do jazyka giiz (staroeticpstina, klasic-
ka etiopstina; od 14. stol. se i v literarnich textech za¢ina objevovat paralelné také Zi-
vy etiopsky jazyk, amharstina). Naproti tomu neexistuji Zadné dikazy pro to, Ze by
bylo prelozeno néjaké dilo z koptstiny — kromé& faktu té€snych styka s egyptskou
Alexandrii. V 15. stol. se pak objevuji prvni pieklady z latiny.

Prvnim dilem pfevedenym do etiopstiny byla Bible. Pieklad byl potizen z feéti-
ny: Stary zdkon ze Septuaginty, Novy zdkon z textu, ktery byl pravdépodobné kompi-
laci antiochijské a zapadni redakce. Pieklady biblickych knih vznikaly postupné (od
4. stol. do r. 678, kdy byl pfeveden Sirachovec; v 15. stoleti pak byla provedena re-
vize prekladu) prostiednictvim rozli¢nych autord a v riiznych dobach, a posléze byly
zpracovany na zékladé prekladu arabského, syrského, a v ptipadé nékterych knih ta-
ké koptského (srov. R. BEYLOT, Christianismes Orientaux. Introduction a I’étude des
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langues et des littératures, Paris 1993, s. 232-234, E. ULLENDORF, Ethiopia and the
Bible, London 1968).

Oficidlni etiopsky biblicky kanon tvofi 81 knih. Vedle proto- a deuterokanonic-
kych knih do n&ho patfi i knihy apokryfni: Henoch, Jubilea, Druhy Ezdrds, Treti kni-
ha Makabejskd, Apostolskd nauéeni, Odkaz Pané, Synodikon. Otazka etiopského bib-
lického kénonu neni jest& definitivng objasnéna (srov. R. W. CowLEY, The Biblical
Canon in the Ethiopian Orthodox Church Today, Ostkirchliche Studien 23 1974,
s. 318-323; R. BECKwITH, The Canon in the Early Ethiopian Church, In: The Old
Testament Canon of the New Testament Church, London 1985, s. 478-505).

V aksumském obdobi byla do etiopstiny preloZena fada apokryfii, zvlasté staroza-
konnich (Henoch, Jubilea, Modlitba Menaseho, Paralipomena Bdrukova, Zjeveni
Ezdrdsovo, Nanebevzeti Izajdsovo, Zivoty prorokii), ale i novozékonnich (Odkaz Pané,
List apostolii, PastyrF Hermiv, a mozna i jedna z verzi Transitus Mariae a Umluva mi-
losrdenstvi).

V 6. stol. v Etiopii udajn€ plisobil polomyticky pévec-basnik Jared. Z tohoto prv-
niho obdobi etiopské literatury (5.—7. stol.) pochazi pieklad traktétu Hippolyta Rim-
ského Peri ti Antichristi, cenné monofysitské florilegium protinestorianskych textd
Qerellos, &ast Rehole sv. Pachémia s pozdé&ji pfidanou originélni etiopskou Casti, dvé
homilie o sv. TomaSovi pfipisované sv. Janu Chrysostomovi, Zivot sv. Anténia, Zivot
sv. Pavia poustevnika, Fysiologos. Viechny tyto texty byly pfeloZeny z fectiny.

Obdobi od 7. do 14. stol. (po zéniku akstimské fiSe ve zmatcich, které nastaly
v disledku prudkého rozsifeni arabské islamské moci v Africe) predstavuje v d&ji-
nach etiopské literatury vyraznou mezeru, ,,dobu temna“, protoZe pro né€ nejsou do-
lozeny zadné pamatky.

Ve 14. a 15. stol. se objevuje znaény poet piekladil patristické l:teratury fecké
a koptské, nyni jiz pofizovanych z arabskych predloh. Zvlast’ behaté jsou pieklady
apokryfii: Akta Adama a Evy, Qalementos (apokryf pravnického razu pfipisovany
Klémentovi, obsahujici prvky z jinych apokryfit), Jeskyné pokladii, Zapasy apostoli
(apokryfni skutky apostolt), Zjeveni Petrovo, Protoevangelium Jakubovo, Transitus
Mariae, Weddase Maryam (Chvaly Panny Marie), List spadly z nebe, Legenda
o Abgarovi — abychom jmenovali alespori nékolik tituld.

Pokud jde o dalsi dila patristického obdobi, byla prelozena druha &ist Rehole
sv. Pachémia, traktat Filkasios (pfipisovany syrskému spisovateli Filoxenovi
z Mabbug), Apofthegmata Otcii pousté, Komentdr k listu Zidim Jana Chrysostoma,
asketické spisy Izaka z Ninive, Vyprdvéni o Barlaamovi a Josafatovi. Kronika Jana
z Nikiu, Traktdaty Timothea Ailura, Skutky a zdzraky sv. Jifi od Theodosia z Ankyry
a Theodosia z Jeruzaléma. PfeloZen byl i Pseudokallistheniv Romdn o Alexandrovi
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Velikém, pfi¢emzZ byl textu vtisknut vyrazn& kiestansky charakter. Nemame dost pro-
storu, abychom mohli jmenovat viechny pteklady. Jak je patmné, byla zde velka te-
maticka pestrost: historicka dila, hagiografické legendy, spisy asketické, dogmatické,
moralistni vypravéni atd.

VSechny pfeklady se pfitom vyznaduji velkou volnosti a €asto jde spi§ o parafra-
ze nez o skutené pfevody.

Z polského originalu

Etiopska literatura patrystyczna,

In: Starowieyski, Marek,

Sownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu,
Warszawa: Instytut Wydawniczy Pax 1999, col. 64—66,
prelozil Josef Bartori.

Soucasti originalu je mnozstvi odkazli na sekundami literaturu; pfipojen je také po-
drobny soupis literatury k tématu.

Prof. Marek Starowieyski (*1927), znamy polsky historik kultury, pochazejici ze starobylé
polské Slechty. Zabyva se ranym kfestanstvim, zejména jeho vychodni vétvi. Napsal fadu
zavaznych ¢lankd e studii, vydal mnoho knih, z nichz pfipominame napf. Sfownik wcze-
snochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu, Warszawa: Pax 1999, ktery heslovité zpra-
covava rané kizstanskou literaturu arabskou, arménskou, etiopskou, gruzinskou, koptskou
a syrskou, dale knihu Ze $wiata wczesnego chrzescijaristwa, Warszawa 1998, kde se for-
mou rozhlasovych vypravéni zamysli nad dédictvim raného kiestanstvi a ukazuje, jak kres-
tané prvnich staleti pfistupovali k problému nenarozenych déti, ktery byl aktualni jiz v jejich
dobg&. Profesor Starowieyski je v sou¢asné dobé& nestorem polské patrologie a ve svém obo-
ru je uznavany i daleko za hranicemi své vlasti. Zije u feholnich sester ve Vargavé.
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Vaclav Remedius Prutky OFM
Misionarem u pramenut Nilu

l. Gvod

Vaclav Prutky se narodil patmé! v KopidIng na Ji&insku roku 1713. 8. 2. 1735 ve vé-
ku dvaadvaceti let vstoupil v konventu u Panny Marie SnéZné na prazském Novém
Mésté do frantiSkdnského fadu a pfijal jméno Remedius. Po fadovych studiich absol-
voval roku 1749 desetimé&si¢ni piipravny kurz pro misionafe v fadové koleji San
Pietro Montorio v Rim& a v 1ét& 1750 byl poslan do egyptské frantiskanské misie, kte-
rou tehdy ¥idil jeho krajan Jakub Rimaf z Kromé&fiZe.

V kvétnu 1751 odchézi do hornoegyptského Girge, odkud je zanedlouho odvolan
do kéhirského ustfedi, aby se ujal misie do Habe3e.? Je jmenovan jejim viceprefek-
tem a 1. 9. 1751 je spolu s Martinem Langem, arabistou Antoninem z Aleppa a ci-
safskym poslem Michaelem, jenz dorugil cisafiv zvaci list,> v Suezu, odkud pluji
pfes Dziddu do Messawy (30. 11.). Po svizelné cesté hornatym vnitrozemim se na
Smrtnou nedé€li 19. 3. 1752 koneéné ocitaji v hlavnim mésté Gonderu a jsou uvedeni
do palace, kde jsou nuceni se zdrZovat.

Domaci duchcvenstvo bylo viak pfitomnosti cizich misionaf podrazdéno a pfi
svém tradiéné velkém vlivu na vefejny zivot pfedstavovalo silu, které nemohl cisaf
legitimné vzdorovat. Nakonec byli misionafi po deviti mésicich 12. 12. 1752 vypo-
vézeni a 26. 1. 1753 nastoupili pod ochranou cisafské eskorty zpate¢ni cestu do
Messawy. Pfes indické Puttu¢&éri a mys Dobré nadéje odpluli do Evropy.

Prutky se pozdé&ji do Egypta vratil (1755-56), poté se za sedmileté valky stal vo-
jenskym kaplanem florentské armady velkovévody toskanského, cisafe Frantiska I.
(1757-65), a posledni 1éta prozil jako predstaveny petrohradské misie (1765-69).
Odtud byl nakonec vyhostén (pro neshody s Katefinou II.) a ve v&€ku 57 let a 35 let
tadové sluzby zemfiel 9. 2. 1770 ve Florencii na zpate&ni cesté z Rima do vlasti, kde
chtél dozit svij debrodruzny Zivot.

V pozistalosti zanechal n&kolik rukopist,* z nichZ se tu budeme vé&novat
Itinerariu (Cestopisu),’ které i po 238 letech ziistava nevydano, a& se pokousel ho
publikovat uz Prutky sam.

Obsahové se text dvoudilného Itineraria déli do nékolika tematickych okruhd.
V prvni &asti jsou to: Egypt (kap. 3-32, 37-70), cesta na Sinaj (kap. 33-36), cesta
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z Kéhiry do Jeruzaléma (kap. 71-81), pronasledovéani misionaft (kap. 82-83), cesta
z Alexandrie do Etiopie (kap. 84), zvaci dopis cisafe (kap. 85.). V druhé &asti: cesta
do Etiopie (kap. 1-12), popis Habese a Habe3anii (kap. 13-53), arabské oblasti (kap.
54-57), Vychodni Indie (kap. 58-62), cesta do Evropy (kap. 63—66), Evropa (kap.
67-75), dvé& dalsi cesty do Egypta a zpét a kaplanstvi (kap. 76-82), rusxa misie a au-
torova smrt (4ppendix).

Latka je sice fazena chronologicky, ale jednotlivé kapitoly jsou tematicky ucele-
né, takze Itinerarium ma silné monograficky charakter a ma daleko k denikové for-
mé& prostého cestopisu. Celkem obsahuje 927 &islovanych stran kvartového formatu
a 6 neéislovanych uvodnich listd. Obé& ¢asti maji samostatnou paginaci.

Ukazku v eském prekladu dosud vydali jen historik Z. Kalista (49. kapitola 2. di-
lu s Pfedmluvou® a 15. kapitola’) a egyptolog M. Verner (pteklad 12. kapitoly 1. di-
lu o Sfinze,? totéZ pozdéji v prekladu anglickém?).

Na$im zamérem je podat po této ivodni skice pieklad 71. kapitoly druhého dilu,
kde Prutky souhmné& pojednaval® o své etiopské misii a tamnich naboZenskych po-
meérech. Abychom text neimémé nezatizili, omezujeme poznamkovy aparat na vy-
svétlivky jevi, které by zt&€Zovaly pochopeni textu nebo jsou zvlast' zajimavé. Analy-
zu Prutkého vidéni cirkevné-naboZenskych poméri v Habesi na zakladé podstatné
Sir§iho textového materidlu a s odkazy na sekundarni literaturu pfipravujeme.

Marek Dospél

\l. ltinerarium (71. kapitola)

Souhmna zprava o stavu etiopské misie, jak byla podana Svaté kongregaci pro $ifeni
viry - Compendiosa relatio status missionis Aethyopiae Sacrae Congregationi Propa-
gandae Fidei representata.!!

Po tolika letech marnych pokusii nagich pfedchidci o proniknuti do etiopské fi-
Se jsme ja, bratr pater Remedius, Cech z Prahy, misionaf v Egypt€ a viceprefekt
Etiopie, syn Geské provincie fadu reformovanych mensich bratfi svatého otce
Frantiska, spolu se dvéma kné&zskymi druhy, Cechem paterem Martinem Langem
a paterem Antoninem z Aleppa, syny téze Eeské provincie, po pfestani mnoha utrpe-
ni a nouze béhem cesty po Rudém mofi, egyptskou pousti a tfemi Ardbiemi, $tastné
dosahli 19. bfezna 1752 kralovského mésta Gondaru, hlavniho mésta stiopské fise.
A&koli zcela unaveni, pfece zdravi a bez (thony, byli jsme po vykonani obtadii obvy-
klych v na3i vlasti uvedeni prvnim cisafskym ministrem titulovanym Nagadras, tedy
Pokladnik, s velkymi poctami do palace.
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KdyZ jsme se posilnili dobrym jidlem a pitim a odpo&ali si, dostalo se ndm hned
druhého dne audience u cisafe, ktery tou dobou sidlil polovinu leuky od hlavniho
mésta v rezidenci Kaha. Polozili jsme se pfed nim na zem a podle zvyku Etiopi ji po-
libili. Byli jsme pfijati laskavé a dotazovéni na rozli¢né evropské zvyklosti. V této re-
zidenci jsme uz zistali. Jednotlivi velmoZi ndm prokazovali tctu a vyborn& o nas pe-
Covali. My jsme takika denné rozmlouvali s cisafem, s jistou opatrnosti také s jeho
nejvzneSenéj$i matkou, pfednimi dvofany, osobami pochazejicimi z rozliénych po-
méri a v rizném postaveni, a dokonce také s mnoha mnichy svatého Antonia, ktefi
se v fisi t€§i velkému vlivu a stejné jako vSechen lid maji pozoruhodnou povahu.
Vzdy jsme dobfe poznavali a méfili jejich vrozené $patné vlastnosti, pfirozené naklon-
nosti, nestalé a proménlivé sklony a uvaZovali na tim, Ze jsou v nich uloZeny nejskvé-
lejsi hfivny, bystry rozum a nesmimé intelektualni moZnosti, a¢ pohifbeny nedostatkem
ugditeld. Etiopané sice na jednu stranu dokazi velmi dobre rozlisit zlo a dobro, na dru-
hou stranu v3ak s popusténou uzdou mravii Ziji zcela bezuzdné, uchyluji se ke zkaze-
nostem vSeho druha a ve svych mravech, Ziti, stycich a vife jsou velice zvraceni.

Pfesto nazyvat se kifestany je jejich nejvétsi chloubou. Od pohanil, modlosluzeb-
nikd, Turkd!2 a Zidd se ale odliSuji pouze barvou feminku pfivazaného kolem krku.
Nazyvat se kifestary jim dovoluji jejich Usta, nikoliv srdce, rty, ale nikoliv ¢iny, vnéj-
§i projevy, aviak nikoliv vnitini poctivost. Jsou kiestany podle jména. Tento lid mé
chvdli rty, jeho srdce je ale daleko ode mne,! a tak kdyZ jsem dosti asto diikladn&
rozmlouval jak s lidmi urozenymi, tak i prostymi, dosp€lymi i mladymi, mnichy i lai-
ky, vyptaval jsem se jich, jaky je specificky znak jejich kfestanské viry, honosi-li se
jménem k¥estand. Tu ihned vSichni ukazovali na sviij krk, ktery maji obepnuty pro-
vazkem jako psi, a dovolavali se ho jako znameni, odlisujiciho je od Turkd, pohant
a v3ech ostatnich, i kdyZ sami jsou v mravech hor$i nez tito. Sotva se nalezne nékdo,
kdo by dokazal udélat znameni svatého kfize — sté€Zi jeden ze sta.

Ve vife jscu rozdé&leni, kazdy véfi podle svého vlastniho uvazeni. Zcela bez udi-
teld a priivodcd zdravou naukou, upadaji postupné do stale vétSich temnot hereze. Jen
v kralovském mé&st& Gondaru jsem napogital — podle toho, co jsem vyslechl z st ci-
safovy matky - tfiat¥icet riiznych tfid, do kterych se déli duSe v otdzkach viry. Jak po-
tom asi v&ii v ostataich &astech tolika provincii? Kdyby ale ziskali pravé u¢itele, hned
by byli schopni vytrvat a méli poddajnou mysl. Jen kdyZ by je mnisi a knéZi cirkve,
jichZ je v ¥isi mnoho a maji ty nejhorsi vlastnosti, nesraZeli stile do starého a 3patné-
ho zplisobu Zivota, neutvrzovali v nespravném udeni a netroufali si pro ziskani kaz-
dodenniho Zivobyti a oSaceni pobizet lidi k nejt&Z§im pfestupkiim proti Bozim pfika-
z4nim, zastirajice kazdy takovy predin.
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Cisaf, jenz nyni §t'astné vladne, je star tfiatficet let, je velmi pfivétivy, tichy, od
pfirozenosti mimy a ve viem poddajny. Jen kdyby ho né&jaky evropsky vladaf vojen-
sky podpofil, pfispél mu s vojskem na pomoc, hned by bylo celé stiopské kralovstvi
lehce pfivedeno pod lehké jho JeZise Krista, nebot’ cisaf je siln¢ naklonén katolické
vife. Spoutdn temnotami herezi v§ak nemohl az dosud poznat svétlo pravé viry.
T¥ebaZze disponuje velkou vojenskou silou, a patfi mu bohatstvi v podobé provincii
rozlehlé fise — ma jich ve svém drZeni dvacet dva a jsou to kralovstvi i provincie, ob-
lasti velké i mensi — pfesto neni schopen zvraceny lid, nachylny ke vzpourdm a za-
pleteny do sit& nepravosti fidit pouze vlastnimi silami, tim méné& potorn udrzet ho na
uzdé&. Vse v Etiopii jde od desiti k péti.

Z toho diivodu vniting rozdéleny etiopsky lid véfi podle libosti. Sice spole¢né vy-
znavaji jediného Boha ve tfech osobach, jenZe ve fyzickém smysla. Tvrdi, Ze bozské
osoby maji tfi riizna téla, tfi hlavy, troje Usta, Sest oéi, Sest usi a tak dale. JeziSe Krista
vyznavaji sice jako naSeho Spasitele, ale v jediné pfirozenosti; vyznavaji o ném, ze
trpél, byl ukfiZovan a zemfel pro nasi spasu jakoZzto Biih, jen v pfirozenosti lidské by
totiz pry nemohl tolik vytrpét. VelmozZi a cisaf$ti ministfi véfi, Ze Kristus byl nebes-
kym Otcem pomazan hmotné&, fakticky,'4 jini maji za to, Ze ho Duch Svaty pomazal
na tfednika nebeské kurie nazyvaného Schum.!> Na podporu cituji davidovsky text
pomazal ho olejem radosti. Jedni tvrdi, Ze Bih Otec ordinoval Krista na knéze, jako

Neznaji pocet, plisobeni ani nadzvy svatosti, ani jim nepfijde na mysl, co oznacu-
ji, tim méné pak, kym byly ustanoveny. Piesto v&fi, Ze svatost kitu je pro spaseni nut-
né; pfi omyvani trojim ponofenim do vody vyslovuji v amharském jazyce spravnou
formuli Ene eteckmaluck besm ellab, u old, u menfas Kadus, ahadu Amlack, amin —
,»Ja t& ponofuji ve jménu Otce i Syna i Ducha Svatého.“ Pfitom kiti podle koptského
zvyku chlapce &tyficatého, déveata Sedesatého dne po narozeni. Paklize nemluvné
b&hem té doby onemocni, nedovoli je pokitit, protoZe nenaplnilo pfedepsanou lhitu
a neboji se nechat je pomémeé Casto sejit ze svéta nepokiténé. Udzlit Eekateli svatost
kitu pfed uplynutim dni uréenych k o¢ist'ovani neni mozné, a pfinasi-li décko ke kitu
sama Zena, ktera jesté neni o¢isténa, nemohou vejit do svatyng. Proto aby odé&inili po-
klesky, kazdy jednotlivec kazdoro¢né obnovuje kiest v tekoucich vodich, které jsou
k tomu specialné vyhrazené. Muzi, Zeny, divky i mladici, osoby duchovni i laikové,
vSichni bez rozdilu na svatek T¥i Krald a na svatého Jana Kftitele vstupuji nazi do ur-
Cenych fek, kn€Zi pronaseji nad skupinkami nahych lidi formuli, a tek je timto do-
mnélym kitem omyvaji. ProtoZe se to odehrava uprostfed noci, pachaji pfitom mno-
ho mravnich Spinavosti a zvracenosti. TotéZ se opakuje jest& po vychodu slunce.
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Obecné t€mto fekam projevuji nejvyssi ictu a poctu jako baptisteriim, kdykoli pres
né prechazeji.

Svatost bifmovani, kterou smi udélovat kterykoli prosty kn&z po vychodnim zpi-
sobu oby¢ejné€ hned pii kitu, diikladné neznaji. Jsou tak nevzdélani, Ze o ni nejen vii-
bec nic nevédi, ale nemaji ani svaté oleje, protoZe olivovy olej byva do Etiopie pfi-
vazen jen ziidka nebo viibec, a pakli ho pfece muslimové z Egypta dovezou, byva po-
sv€cen pouze pozehnanim prostého knéze. I kdyz je pro ten kol v Etiopii vydrZzovéan
koptsky arcibiskup, !9 je velmi nedbaly a etiopskym jazykem nevladne, nad kn&Zimi
bdi jen malo a jest€ méné pak nad lidem. Da jim svoleni ke vSemu, nic nenapravuje
ani nezakazuje, spiSe jest€ vSechno tiSe schvaluje a pfestupky zastird. Dobie vi, Ze
s olejem posvécenym kné&Zimi se obchoduje, Ze se k velkému zahanbeni viry proda-
véa dokonce muslimim, ktefi ho nazyvaji Kava Kadus.

AZ na neCetné vyjimky téch, ktefi s touto konsekraci nesouhlasi, vysluhuji
Etiopané eucharistii po zptisobu koptti slovy: Tofo je t¢lo BoZi.

Svatost pokani se nepouziva. Jestlize n€kdy n€kdo pociti vy&itky svédomi, zavo-
la z dalky na kragejiciho knéze: Abba efftachen (,,0tce, dej mi rozhieseni.*), ten od-
povi: Egzier gefftach (,,Bih ti odpust’.”) bez vyznani vlastnich hficht a bez uloZeni
skutku pokani. Svatost pokani je jim totiZ neznama a stejné tak i jeji nalezitosti — vy-
znani, kajicnost ¢ili litost, pfedsevzeti a dostiu¢inéni. Nic z toho se neobjevuje a kné-
zi, ktefi by tomu méli u€it, to sami neznaji.

Viatikum, tedy posledni pomazani, je naprosto nezndmé. Knéz timto 1ékem neposi-
1i ani umirajiciho — necha ho pojit jako zvife. Namisto svétosti jsou tu mnisi svatého
opata Antonia, ktefi vkladaji na hlavu umirajiciho bilou &epicku, a pfijimaji ho tak do
spole&enstvi svého fadu a na zakladé toho ubezpeduji o jistoté vé&ného Zivota. Vskutku
ubohé duse, oslepené, prosté a neznalé, opravdu by mély byt oplakavany, protoze jsou
svedené vlastnimi nanejvys zvracenymi pastyfi a lapané do osidel d’ablovych, kdyz di-
v&fuji sloviim svych kné&zi, fal§ujicim skutedné Kristovo u€eni. Déale umirajici nejsou
posilovani pfitomnosti kné&ze, ale jsou jak zvifata obklopeni Sesti nebo sedmi nahymi
Zenami, které hlugi, vyskakuji do vysky a vysokym hlasem je&i: voge, voge. Tato slo-
va, jimiz Etiopané nevyjadfuji nic vice nez idiv nad tim, co se d&je, opakuji stdle do-
kola. Zaroveti sz tludou do obli&eje a drsajil” si hrud’ i tvaf, dokud ubohy umirajici ne-
vypusti dusi. Pfesto mrtvého aspoti umyji, oholi mu na téle vSechny chlupy, zaiji do
bilé latky a za dopravodu mnoha hloupych obfadii odnesou a pohibi.

Knézské svéceni se udéluje po zpisobu egyptskych kopti komukoli, i nevzdéla-
nému, ktery neumi &ist, jen kdyZ arcibiskupovym sluZebnikiim donese n&jaky dérek,
aby ho vpustili do rezidence. Arcibiskup potom, aniz by zjistoval uchazetovy pted-
poklady a stafi, bez zkoumani jeho vlastnosti a data narozeni, je nucen vyhovét kaz-
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dému, kdo pfed ného pifedstoupi, nechce-li se vystavit nebezpei vzpoury a dalSich
problémii, nebo dokonce smirti. Etiopané totiZ maji zpupnou mysl, mnoho si 0 sob&
mysli a jinymi pohrdaji. Domnivaji se, Ze abund je jim podfizeny sluha. Oéekavaji od
ného, Ze jim poslouZi ve vem, co si preji, protoze k tomu byl také do Etiopie na stat-
ni niklady cisafem a lidem povolan. Z toho diivodu se nestara ¢ Zadnou duchovni
nauku, neumi ani etiopsky, a ani se nenamaha se to naugit. Do Etiopie se dostal uZ se-
dm let pfed nasim p¥ichodem, a dosud se nenautil jediné etiopské slovo. Na vefej-
nosti se ukazuje vzacn& nebo vibec, msi slouzi jesté fidéeji. Stale uzavien do stén
svého obydli pouze ji, pije a nic nedba o duchovni stravu stadce, které na n€ho spo-
1éha. Jak se komu zlibi, tak také v&fi a jednd, a v Zadném konani nikco nenasleduje
svého znamenitého pastyte.

ManZelstvi jakoZto svatost neexistuje. V§ichni ziji jakoby v mnohoZenstvi, se tie-
mi i &tyfmi souloZnicemi po zpiisobu Turkd. Zapuzuji je podle libosti z spojuji se za-
se s jinymi.

Zachovava se obfizka muZii i Zen, také prastary oby&ej Zenskélo o¢istovani a cté-
ni soboty.!® A% do zapadu slunce zachovévaji piist od plodd ptirody, od veptového
a zaje¢iho masa, od udusenych zvifat a bez§upinatych ryb. Popiraji existenci oCistce
— duse spravedlivych vejdou do v&&né blaZenosti pry az na konci véki. Habessky ci-
saf neokusi nic z pekelnych trestl. ZaslouZi-li si je, bude bez dalSich muk uvrzen do
podzemniho vézeni. Odmitaji Chalcedonsky koncil, a protoZe jsou nasaknuti mono-
fysitismem a nestoridnskymi herezemi, uznavaji za svatého Dioskora.!? Nepamatuji
si jiz na primat fimské cirkve a je$t€ méné o ném védi. Tvrdi, Ze Petriv stolec se na-
chazi v Habesi. Pfikazani Desatera ani teologické ctnosti ¢i dalsi véci nezbytné pro
spasu neznaji a pfirozenymi zakony opovrhuji. Zkratka zadné Kristovo uceni neu-
chovavaji neporusené. S kazdym druhem lidi sdileji néco, s kifest’any kiest, s zidy so-
botu, s Turky mnohoZenstvi, zapuzovani Zen a obfizku, s pohany maji spole¢né po-
véry.20 Podobné se d4 u nich mluvit o0 mnoha dalsich zaslepenostech.

Jaky asi Zivot z nich potom miiZe pramenit, jaka mravni spravedlnost anebo zboz-
nost? Tu se slusi oplakat krvavymi slzami. VZdyt’ sotva jeden z tisice ;e schopen po-
modlit se Otéend$ a Zdravas Maria, a pfesto svou viru maji za neomylnou a lepsi nez
vSechny ostatni a sebe samé pokladaji za dokonalejsi, nez je kdokoli jiny. Do té miry
jsou ovlivnéni od mnoha svych mnichi svatého opata Antdnia a zcela nevzdélanych
knézi cirkve, ktefi postradaji vhodné ugitele, maji velmi $patné vlastnosti a zpisob Zi-
vota, a zohavuji cestu Pané. Nepouceny kiestansky lid vedou na scesti knézi, Zijici jes-
t& pohorslivéji nez samotni laici. Vyskytuji-li se u né€koho dobré mravy, zcela je kazi.
V3e je dovoleno, i to, co je od pfirozenosti v jadru $patné, byva schvalovano. Namisto
nebeského pokrmu podavaji draci jed. Ze svatého Evangelia a Bozich zakon si tropi
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Zerty, a namisto dobré soli poskytuji sil bez chuti, vhodnou leda k tomu, aby byla vy-
hozena a slapalo se po ni.?! Proto a&koli se cela fise honosi tim, Ze podléha kiestan-
skému panovnikovi a kiestanské nabozenstvi Ze vzkvéta, pfece plsobi Etiopané zka-
Zenymi mravy Kristu Panu spise kfivdy a jsou kfestany pouze podle jména.

Blahoslavenou Pannu Marii, svaté apostoly a dal$i svétce cti po svém zptisobu ne
pouze ro¢nimi svatky, ale také mési¢nimi. Jeden den cti jako zasvéceny nejsvétéjsi
Panné, jiny svatym apostolim Petru a Pavlovi, dal§i pak mnoha ostatnim svatym.
Tehdy nepracuji, modlitbu v§ak opomijeji a oslavuji pouze jidlem, pitim, tancovanim,
hulakanim a vSeobecnym veselim.

Spravedlnost se vilbec neuplatiiuje, po nevinnosti se §lape, o zboznost se nedba
a stejné tak jsou Etiopany odmitany i ostatni hodnoty. Kradeze, loupezna prepadeni
a vrazdy pachaji se zcela volné a beztrestné, pravo bozZské, cirkevni i pfirozené je zne-
sv&covano, a cni — svéte div se — Ziji svobodné beze strachu z naleZitého potrestani.
Postradaji ugitele, ktefi by je vyuBovali v pravdach viry, nikdo je nenabada k pésto-
vani ctnosti, neexistuje hraz proti hfichu, jsou Bohem opusténi a bez apostolskych ka-
zatel. Vskutku je s podivem, Ze si dosud uprostied Turkdl, pohanti a modlosluzebni-
ki zachovali aspoil jméno kiestanti. Opravdu ubohoucci Etiopané! Nadobro opusté-
ni fimskou cirkvi zaslouZi si byt ve svych temnotach daleko spiSe oplakdvani neZ
plisnéni. A pokud jim co nejrychleji nepfispéchaji na pomoc apostolsti d€lnici, mam
obavu, Ze je muslirové nebo pohané pozvolna pohlti.

V dobé& naseho vypovézeni ze zemé byli mnozi lidé — jak mnisi, tak osoby svétské
— velmi dobfe pfipraveni k pfijeti katolické viry a po cely &as, ktery jsem travil
v Habesi, setkaval jsem se s duSemi la&nicimi po slovech katolické nauky. Dokonce
i pfedstaveni mnichd planuli velkou horlivosti a touhou. Dokud jsme my misionafi mé&-
li v fi§i pevnou a bezpe&nou pozici, Easto ndm v soukromi padali k noham a slibovali
poslusnost nejvy3simu Kristovu vikafovi. Aviak poté co jsme byli nepfiznivym osudem
v podob& vzpoury nasilng vypuzeni, odvratili se od nas s mnoha steny. Cisafsky list
i odvolavaci list poslany pro tu pfileZitost od Svaté kongregace to ukazuji.

Z latinského originalu vybral,
prelozil a tvodem opatfil Marek Dospél.

Poznamky:

1 O jeho zivoté zatim nevime o mnoho vice, nez sim zaznamenal ve svém Ifinerariu. Zivotopisna
data snad poskytne archivni studium. Udaje uvadéné v dosavadni literatufe jsou nejednotné a &as-
to se 1isi od nasich (pro které ovSem mame podklady).
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2 Nazev Etiopie (amharsky Itjopja z fec. Aithiopia ,,zemé lidi opélené tvafe®) se vztahuje k celému
uzemi dne$ni Etiopské republiky, zato Habes (snad piivodem od Haba$at. nazvu pfistéhovalého
jihoarabského kmene, ¢&i nazvu, jimZ se v jihoarabskych napisech oznaZfovala aksumska fige)
oznaluje jeji centralni a severni oblasti (a izemi dne$ni Eritreje), tedy historickou Habe$, obyva-
nou semitizovanymi kfestanskymi skupinami. Prutkého autopsie se vztahuje vyhradn€ na uzemi
historického habesského stétu, proto pouZivame v té souvislosti ob& pojmenovani libovolng a rov-
nocenng. V piekladaném textu budeme ctit Prutkého nejednotné znaceni.

3 Prutky jej vloZil do Itineraria a pielozil v 85. kapitole 1. dilu.

4  Catalogus verborum Arabicorum compendiosus (v NKP, signatura Yc 53 — plivodni podle fran-
tiskanského knihovniho katalogu z r. 1815, stejné jako nasledujici),

Vocabularium linguae Gallicae, Arabicae et Abyssiniacae (sign. Y¢ 32),
Doctrina Christiana (sign. Ga 9),
Tractatus de chymia et alchymia (sign. Va 7)

5 'V Nérodni knihovné& pod signaturou Re 14, trez. XXVILD.9. Cely nizev spisu neuvadime, je
vskutku barokné& ko3aty.

6 Zden&k KALISTA, Cesty ve znameni kfiZe. Dopisy a zpravy Ceskych misiondi 17. a 18. véku ze zd-
moFskych krajii, 2. vyd., Praha: Evropsky literarni klub 1941, s. 1836

7 Tyz, Ceské baroko, Praha: Evropsky literarni klub 1941, s. 196-200

8 Miroslav VERNER, Staroegyptské pamatky, jak je vidél v 18. stol. Cesky cestovatel Viclav
Remedius Prutky, Novy Orient 22, 1967, s. 84

9 Tvz, Ancient Egyptian Monuments as seen by A Bohemian Missionary V. R. Frutky in the 18th
Century, Archiv Orientalni 36, 1968, s. 378

10 Latka této kapitoly (s. 358-365) pochazi z oficialni zpravy, kterou Prutky po svém druhém né-
vratu z Egypta ptedlozil 30. 11. 1756 kongregaci. Aby ale pry nepfepisoval stejny dokument po-
druhé, relaci upravil a do spisu zafadil jeji shruti.

11 V obsahu /tineraria na fol. 5V je nazev kapitoly obménén na Compendiosa relatio missionis
Aethiopiae Romae data - Souhrna zpréva o ctiopské misii ptedlozena v Rimg.

12 ProtoZe se jinde v textu vyskytuje slovo Mahomethani coby oznaCeni nasoZenské skupiny, po-
kladame apelativum Turci spi$e za oznadeni etnika, i kdyZ n€kdy pravé se silnym podtextem vy-
znavadl Proroka. Stejné tak se vedle sebe vyskytuji ne vzdy sémanticky zzela cdliSena apelativa
Hebraei a Judaei. V ptekladu se vzdy drzime originalu.

13 Mt 15,8; Mk 7,6

14 Vyznamna teologicka kontroverze o tzv. ,Kristovo pomazani“, dotykajici se otazky jeho dvou
(vlastn€ jediné) pfirozenosti. Vznikla pod dojmem jezuitské misie (16. a po&. 17. stol.).

15 V ambhar$tin€ oznaluje sum jednoduSe ustanovenou, jmenovanou osobu 1. Guipl, Vocabolario
amarico-italiano, Roma 1901, s. 226).

16 Metropolita etiopské cirkve, abund, vlastné abunad salama - otec pokoje. Byval jmenovan na za-
klad€ apokryfniho 42. kdnonu Nicejského koncilu z egyptskych mnichii. Dohoca z r. 1948 zajis-
tila napfist¢ vybirani domdaciho uchaze&e (nadéle ale svécen alexandrijskym patriarchou); faktic-
ky sc tak poprv¢ stalo roku 1950, kdy zemfel posledni ,,egyptsky abind. Plnou jurisdikeni sa-
mostatnost ziskala Etiopska pravoslavna cirkev az r. 1959.

17 MS habet gratando, vypijcka z ital. grattare.
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18 MS habet Sabbathorum sanctificatio (podobn& v II 364,6-7 — in sabbatho). Na jinych mistech
(I1,216,24 — 5. colunt; 224,2 — s. observandis) ale sabbata. Vzdy tim jisté mysli sobotu.

19 Alexandrijsky biskup (ndstupce sv. Kyrilla Alexandrijského) v dob& vrcholicich christologickych
sportl, zastince Eutychova monofysitského u&eni, zavrZzeného Chalcedonskym koncilem r. 451.

20 MS habet superstitiones, vlastn€ (uz dfive zejm. u Cicerona) ,,nespravné uctivani®, ,,nepravé na-
bozenstvi“, pfedeviim v jeho socidlni uloze.

21 Mt 5,13

Marek Dospél (*1377) absolvoval historii a latinu na Jihoeské univerzité v Cesjq’(ch
Budsjovicich, studuje egyptologii a klasickou archeologii na FF UK v Praze, pracuje v Usta-
vu pro klasicka studia AV CR. Zabyva se etiopskym a koptskym kiestanstvim, osobou V. R.
Prutkého a dé&jinami obort, které studoval a studuje. V téchto oborech také publikuje.
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Kapka na rozpaleném kameni

rozhovor s apostolskym nunciem v Ceské republice
biskupem Erwinem Josefem Enderem
o kfestanstvi v Sudanu

Byl jste jako nuncius v Sudanu. Sudan je zemé, kde viadne Saria, mohl byste pribliZit
krdtce, o co v tamnich konfliktech a prondsledovani kiestanii jde?

Sudan se sklada ze dvou Casti: z arabsko-islamského Severu, ktery tvofi asi 70% oby-
vatelstva a z Cernosského, animistického a kiestanského Jihu se zbylymi 30% oby-
vatelstva. Obé ¢asti suidanského obyvatelstva €itajici dohromady kolem 28 miliéni li-
di byly v prvni poloviné minulého stoleti vlivem politického tlaku obou cizich moc-
nosti anglo-egyptského kondominia rozsahle separovany a zily diky tomu vedle se-
be relativné pokojné. Toto oddéleni zaniklo, kdyZ Stidan v roce 1956 vyhlasil samo-
statnost. Skoro sou€asné vzplanulo oboustranné odcizeni a averze téchto dvou vel-
kych narodnostnich skupin v otevienou ob&anskou valku trvajici jiz — nepocitaje de-
setiletou prestavku od roku 1973 do 1983 — pres 40 let. Valka ma do dneska na své-
domi vice jak 2 miliény mrtvych a tfi az &ty¥i milidny vyhnanci a uteenci (tzv. ,,dis-
placed®), ktefi prchaji z jihu na sever. Jizni éerno§ské animistické a kiest'anské kme-
ny se v tomto vale¢ném konfliktu zoufale brani pokusu totalniho politického a kul-
turniho sjednocenti silngj$im Severem. Zatim vSechny muslimské vlady v Chartimu
se od po&atku nezavislosti snazily jih Sidanu zékernosti a nasilim arabizovat a isla-
mizovat. Jih s vice neZ stovkou svych africkych kmen, se svymi jazyky a tradicemi
bojuje v této nekonedné brutalni ob&anské valce o zachovéni své etnické a kulturni
identity. V rdmci této identity zaujima naboZenstvi dilezité postaveni.

Jaké je viastné denominacni zastoupeni kfestanit v Suddanu?

Z piiblizn& 30% populace ernochi jizniho Sudanu tvoii kiestané asi 10%, tedy asi
dva a pil miliénu lidi. Z toho jsou pfiblizné dva milidny (tedy daleko nejvétsi cast)
katolici. Ostatni kfestané pochézi z jinych denominaci: koptové, pravoslavni, angli-
kani, luterani, episkopalové, baptisté, evangelikdlové a bohuzel v Stiddnu plsobi ta-
ké nékolik sekt.
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Existuji néjaké zvidastni rysy suddanského kiestanstvi? NapFiklad néjaké animistické
viivy, synkretismus?

NabozZenstvi Sudanci je samoziejmé& skrznaskrz africké, siln& emocionalni, znadn&
vazané na rodinu, spoledenstvi a tradice, s velmi radostnym rytmicko-muzikalnim
a tane¢nim ztvaménim liturgie. Zv14sté je nutné pfipomenout, Ze i v kfestanti se prak-
tikuje tradi¢ni forma uzavirani manzelstvi véetné vyzadovani (erforderlich) véna zvi-
fat a pen&z ze strany muze. Zde vyvstava jeden zdvazny pastoratni prodlém. VétSina
stdénskych katolikli (jeden biskup mi vypravél o 80-90% svych véficich) se bohuZzel
s timto tradi¢nim ritudlem spokoji, nebot’ ze strachu pfed nerozluditelnosti manzelstvi
nema odvahu k cirkevnimu, svitostnému stiatku. Manzelska vérnost a dodrzovani ce-
libatu jsou jak pro laiky, tak i pro kn&ze spojeny se zvla§tnimi obtizemi, které souvi-
si s postavenim Zeny a tradiénim mistem pfislusnikd obou pohlavi vz spolenosti.
Podobné je mezi kiestany Siroce rozsifen i tribalismus.

Co je kfestaniim ze strany statu oficialné povoleno a jak vypada realita?

Sudanska ustava Gdajné respektuje pluralismus, zvlast€ svobodu vyznéni. Presto se
stat vSude ve spole¢nosti snazi, aby byla dodrzovéna islamska Saria. Uz desetileti ne-
byla povolena v zemi stavba nového kostela, zatimco ve v§ech méstech a vesnicich
rostou meSity jako houby po desti. Vojaci niéi v uteCeneckych taborech dokonce
i nuzné kaple z bambusu, kdyZ jsou postaveny bez povoleni — a povoleni se nevyda-
va zpravidla nikdy. Ve $kolach jsou vSechny pfedméty, dokonce i matematika, vyu-
¢ovany pomoci jazyka a obrazli pochazejicich z islamské tradice. Také v n&kolika
malo existujicich cirkevnich $kolach je jak na Zaky, tak na uditele vyvijen silny ideo-
logicky tlak. Kfestané jsou pii kazdé vhodné prilezitosti nuceni ke zméné nabozZen-
stvi, zvlast€ kdyz vyhledaji pomoc u islamskych wfadi. Faith for food (,,Viru za
chléb®), tak zni €asto praktikované motto. Viru je mozné vyznavat a Zit do jisté miry
bez rizika jen v osobni roving, v roding &i uvnitf kostelnich zdi. Piestoupi-li ke kes-
tanstvi muslim, nemiiZe si byt jisty svym Zivotem.

Jeden mlady studdnsky knéz studujici v Rimé mi pred rokem vypravél, jak byl pravé
na zdkladé svého naboZenstvi uvéznén. Travil dlouhé dny v dife veliké ani ne étve-
recni metr. Tyrali ho a vyslychali. PokaZdé, kdyz pronesl néco pozitivniho o islamu,
nutili ho na islam prestoupit. IThned mé napadla analogie s nasi zkusenosti s komu-
nismem. Jaké jste mél asociace Vy, kdyz jste tam piisobil?

Béhem mého sedmiletého plisobeni v Stidanu byli &asto tzv. ,,Security* (stdtni bez-
pecnosti) zatykani kné&zi, stali jahni, katecheté, a asto také ostatni v&fici a nezfidka
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byli i tyrani. Unesli je pokud moZno nendpadné b&hem poledne nebo za tmy na ne-
znamé misto. V uZivani kfivych obvinéni a v samotném vyslechu asi nebude prilis-
ného rozdilu mezi komunistickymi metodami a metodami praktikovanymi islamskou
policii. Tyto pfepady, Ginosy a Sikany predstavuji pfedev§im pokusy o zastraseni.
Proto skoro pokazdé zaznéla hned nabidka vSe zapomenout a opét ziskat svobodu
konverzi k islamu. Jedinou skromnou podporu, kterou mohla témto lidem cirkev po-
skytnout, bylo tyto pfipady okamzité hlasit do zahrani¢i katolickym médiim, a pfimo
i Svatému stolci. Ti o tom referovali, a tak mohli z venku na sudénsky rezim vyko-
navat tlak. Ter na to reagoval velice citlive.

Kazda forma utlaku a prondsledovani odhaluje a poukazuje na to podstatné. Ale je
zajimavé, jak se v riznych kontextech to podstatné interpretuje a co se vlastné jako to
podstatné vyjevuje a vybird. Dokazal byste jiz nyni pojmenovat néjakou takovou oso-
bitou zkuSenost kiestanti v Sudanu? Co je pro né dilezité a éeho by se i za prondsle-
dovani nevzdali?

Sudansti ernesi spojuji s prislusnosti k cirkvi soucasné i hrdé védomi etnické odlis-
nosti od svych muslimskych, arabskych spoluob&anti. To jesté dodate¢né posiluje
v té&chto ideologickych stfetech odvahu a silu odporu. Misto aby se tito kfestané scho-
vavali, dokonce radi a oteviené& ukazuji pfislusnost k cirkvi tim, Ze si davaji kfest'an-
skd jména. Dokonce nezifidka nosi viditeln€ kolem krku riizenec nebo jiny naboZen-
sky symbol na prsou. Neni mi ani u jednoho sudanského kiestana zndmo, Ze by na-
sledkem tlaku, pronésledovani &i vyslechu rozli$oval mezi dilezitym a méné dilezi-
tym nebo Ze by délal néjaké hanebné kompromisy.

Koptové udajné nesndsi intervenci Zdpadu v jejich prospéch. Maji zkuSenost, Ze vZdy,
kdyz se zacaly Fesit problémy zvendi, tak to pFineslo jesté vétsi potize. Mam na mysli
napriklad znewZiti pomoci jako zaminky k prosazovani viastnich kolonialistickych zd-
jmii. Do jaké miry je Vatikdn chdpdn jako importér ,,zkaZeného Zdpadu“? A to at’ uz
muslimy, nebo samotnymi ki‘estany?

Vétsinu sadanskych kfestand, jak jsem fikal, tvofi katolici, a tim pddem zminéné
predsudky nemaji. Pravé ona pfisludnost ke svétové cirkvi ddva tomuto malému, v is-
lamské diaspo?e zatoulanému ov&inci Pané silu a nadéji. Kratkd papeZova ndvstéva
Chartamu v tinoru 1993 byla také proto pro sadanskou cirkev nesmimé diileZitou a
povzbudivou udélosti. Tamni kfestané také Gasto chapou ob&anskou valku Jihu proti
islamskému Severu jako boj o preziti kfestanstvi v Suddnu. A Casto se proto vy¢ita-
vé ptaji, pro€ je kiest'ané a kiest'anské staty Zapadu nepodporuji rozhodné&ji. Musli-
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mové samoziejmé nahliZeji na Sidan jako na ,terra islamica®, kde kiestanstvi nema
co pohledavat. Pro né& je vskutku cirkev importovanym kolonialistickym zboZim, od
kterého je tfeba se co mozZna nejdfive opét osvobodit.

Jak jsou chapdany dobrocinné organizace?

Dobroginné organizace jsou, co se pomoci samotné ty&e, oceflovany samoziejme stej-
nou mérou jak kiestany, tak muslimy. Statni Gfady se vSak neustale pokouseji ovlad-
nout rozdélovani materidlni pomoci, aby mohly pokud mozno co nejvice nasmérovat
do vlastnich siti a zdsobdren. Ze strany statu existuje vii¢i zahrani¥nim charitativnim
organizacim nediivéra a podezfeni, Ze jejich pomoc lze pouzit pro politické cile, pre-
devsim jako podporu a posilu nepfatelské strany. Ve farnostech je vedle liturgie nej-
diileZit&j3i Cinnosti charitativni a socialni pomoc. Nicméné tvaii v tvar tamni veliké
bidé& je kazd4, byt i sebevzacn&j§i pomoc jen jako kapka na rozpaleném kameni.

Jak vypada v takovych pripadech jako je Sudan diplomatické usili Svatého stolce.
Jaké jsou priority vatikanské diplomacie?

Diplomaticky vztah mezi Vatikdnem a Stidanem existuje od roku 1974, kdy byla za
prezidenta Nimeiriho v zemi ustanovena katolicka hierarchie. Vatikanské diplomacie
nema ve srovnani s pisobenim jinych statii v prvni fadé€ politicky charakter, ale slou-
zi pfedevsim pastoraénimu poslani cirkve. Proto neni apostolsky nuncius jen zastup-
cem Svatého stolce u vlady té které zemé, ale zastupuje ho zejména u mistni cirkve.
Béhem mé mise nuncia v Chartimu byly vztahy k prezidentovi a vladnim mistiim pl-
né respektu a z velké €asti dokonce i pratelské pfes napéti ve vztahu vlady k mistni
cirkvi. Musel jsem neustéle statni autority upozoriiovat, Ze nelze péstovat pratelské
vztahy ke Svatému stolci a soufasné utlaovat a pronasledovat kiestany v zemi.
Jedna se pfece o jednu a tutéz cirkev. Nunciatura jako diplomatické zastoupeni ma
k dispozici pravni a proceduralni moznosti, které nemaji ani biskupové ani biskupské
konference ur€itého statu. T€mito moznostmi jsem mohl &asto pemoci mistni cirkvi
v mnoha kritickych situacich, zvlasté pfi pronasledovani jednot.ivych knéZi, kate-
chetli a véficich.

V této souvislosti bych Vam rad poloZil jednu obecnéjsi otdzku. Casto se klade otaz-
nik nad tim, jestli ma vitbec cirkev vystupovat také jako stat, velmoc. Zda je viibec
. diplomacie” slucitelnd s evangeliem. Na druhou stranu je napriklad onen mijj si-
dansky pritel presvédcen, Ze byl propustén a Ze jeho mrtvola neskoncila nékde za
méstem pravé diky svému knéZstvi a skutecnosti, Ze se vldda obdvala mezindrodniho
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diplomatického tlaku iniciovaného Vatikdnem, pfesné jak jste o tom hovoril. Jak se na
tuto problematiku divate Vy?

Jedna odpovéd’ je jiz naznalena i v predeslych poznamkach. Vatikdn nevystupuje skr-
ze své diplomatické zastupce ani jako stat, natoZ jako velmoc. Nunciové nezastupuji
vatikdnsky stét, ale Svaty stolec, tedy nejvyssi vladni instanci katolické cirkve, ktera
jako uznany subjext mezinarodniho prava disponuje pravem legace, tzn. pravem vy-
silat vyslance. Jejich vyslani nevychazi z n&jakych velmocenskych néroki, ale z po-
slani sluzby ¢lovéku, ulozeného cirkvi evangeliem — zde konkrétn& sluZby ve pro-
spéch a k blahu jecnotlivych narodi a také spoleéenstvi narodd. Pravé proto, Ze Svaty
stolec nema viibec zadné mocenské naroky, mutize napfiklad jako pfi soutasné mezi-
narodni krizi (irdckd krize - pozn. red.) vystupovat jako prostfednik mezi znepfatele-
nymi stranami a pfispivat svym specifickym zptisobem k porozuméni mezi narody
a k svétovému mi-u. I vatikdnska diplomacie je vzdy a pfedev§im sluzbou v duchu
evangelia.

Jaké jsou Vase nejcennéjsi osobni zkuSenosti, které jste si z Afriky pFivezl?

Prvni utéchyplnd zkuSenost je zjiSténi, Ze se napéti mezi kiestany a muslimy
v Stdanu vztahuje pfedev§im na malou skupinu vladnoucich fanatikii, zatimco velka
vétsina kiestand a muslimi v zemi Ziji vedle sebe pokojné. Ne naboZenstvi jako ta-
kové, ale jehc zneuziti k politickym ciltim je hlavni pfi€inou vétSiny roztrzek a ne-
pratelstvi mezi lidmi a jednotlivymi narodnostnimi skupinami. Druhou $t’astnou zku-
Senosti je pozaatek, ktery jsem ziskal kazdodennim Zivotem mezi tamnimi kfestany:
v t&ch nejtézsich podminkach a za velikého stavu nouze je potfeba jen mala véci, aby
&lovék mohl byt pfesvédEenym a piesvédéivym uednikem Kristovym a tvofit Zivou
mistni cirkev. Kousi&ek chleba a par kapek vina a vody jiz staéi, aby bylo mozno ra-
dostné slavit eucharistii, a to at’ uz je to kdekoli. Uprostfed nespocetnych pokuSeni
a trapeni sudénskych kiestant byla jejich liturgie a nad&je vzdy povznaSejici a na-
kazlivé radostna. To, Ze sudanska cirkev neustale roste a Ze sili ve své vife a svédec-
tvi Kristu, a to i pFesto, nebo snad spiSe pravé diky tomu, Ze musi od svého zaloZeni
a zvIasté v poslednich desetiletich prochazet strastiplnou cestou kfize, je plisobivé
a piesvédCivé znameni vitézné pfitomnosti zmrtvychvstalého Péna v jejim stfedu.

Deékuji za rozhovor.

Rozhovor pripravil a z némg¢iny preloZil Norbert Schmidt v bfeznu 2003
s praktickou a teoretickou pomoci Alberta-Petera Rethmanna.
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Erwin Josef Ender Ap. N. , Dr. theol., Lic. phil., Lic. iur. can. (*1937), studoval v Rimé a od
roku 1970 pracoval ve vatikanském Statnim sekretariatu. Roku 1990 byl vysv&cen na bisku-
pa, jmenovan titularnim biskupem a apostolskym vyslancem regionu Rudé mofe a pronunci-
em v Stdanu. V letech 1997-2001 pUsobil jako velvyslanec Vatikanu v pobaliskych statech:
Loty3sku, Litvé a Estonsku. Od roku 2001 je apostolskym nunciem v Ceské republice.
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Mnissky zivot v Africe

rozhovor s Alcuinem Nyrendou OSB,
opatem klastera Hanga v Tanzanii,

o tom, jak mlZe byt mniSsky ideal preveden
do jiného kulturniho kontextu

MiiZete popsat podobu africké spolecnosti, ve které se ma rozvijet mnissky Zivot?
V ¢em spatiujete poslani cirkve v tomto kontextu?

Pokusim se popsat africkou spole¢nost v nasledujicich dvanacti bodech — od nejjed-
nodussiho aspektu k nejSir§imu.

L.

Jedinec je stavebnim kamenem kazdé lidské spolegnosti. V tradiéni africké spo-
le€nosti je pfipisovana velmi vysoka hodnota plozeni mnoha dti. Ciny jako vraz-
da, potrat, pouzivani umélych prostfedki proti lidské plodnosti a dalsi jsou nazi-
rany jako odpormné zloéiny proti pfirozenosti a Bohu. Pouze cizi a moderni zpi-
soby mysleni je povazuji za nezbytné. Neocenitelnym pfispévkem cirkve pro je-
dince a spole€nost v Africe miize byt poskytovani détské pée, zdravych potra-
vin, i¢innd pomoc v existenénim osamostatiiovani, kiest'anska vira a nadéje, bra-
trska laska, vzdélani a moralka.

Zakladnou africké spole¢nosti je manzelstvi. Cirkev jiz vykonala mnoho dobrého
pro africka kfestanskd manzelstvi, ale mnoho toho jesté zlistava, aby tato man-
zelstvi by'a stala, §tastna a plodna. Velmi nebezpe¢nymi nepfateli kiestanského
manzelstvi jsou zahraniéni a moderni vlivy. Problémem pro cirkev v Africe je po-
lygamie vzhledem k tradi¢ni iplné ekonomické zavislosti africké Zeny na muzi.
Rodina — otec, matka, déti — jsou zakladni jednotkou $ir$i spole¢nosti v Africe ja-
ko kdekoli jinde ve svobodném svété. Je to prvni $kola a ,,domdéci cirkev®.
Zahraniéni a moderni vlivy nevratné bofi intimitu, jednotu a utvareni kultury
africké rodiny pomoci rozluk a rozli¢nych novych zplisobti souziti. Zde by mohla
cirkev africké rodin& a spole€nosti vyznamné pfispét tim, Ze se zapoji do vzdéla-
vacich programi, nakolik jen to bude mozné.

Klan je néco typicky afrického, byva velmi silny. Sklada se ze vSech rodin a jed-
notlived, ktefi jsou spfiznéni genealogicky nebo manZelstvim (jamaa na ndugu).
Byva znaéné rozsahly, nejasn€ vymezeny a neustale roste dal$imi siatky. Jeho
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¢lenové ho povaZuji za samostatny subjekt a ofekavaji mezi sebou bratrskou vy-

pomoc. Ve svahilstin€ se mu fika yjamaa nebo ndugu, v ostatnich jazycich jako

rozS§ifend rodina. Prvni prezident Tanzanie Mwalimu Julius K. Nyerere rozsifil ve
své politice yjamaa jeho vyznam tak, aby zahrnul cely narod v Tanzanii. Cirkev
miiZe tento pojem roz§ifit na celou cirkev, cely Bozi lid a na celé lidstvo.

5. Kromé& manzZelského souZiti se vyskytuje b&Zné pratelstvi, véetné nezarlivého pra-
telstvi vyluéného. Clovék ma mit pokud moZno co nejvice blizkych pratel.
Pritelliv pfitel se stiva také pfitelem. Tato africkd pfedstava pratelstvi znamena
ziskavani stale vice pfatel. Cirkev a mni§stvi mohou nejlépe vyuZit tento koncept
k $ifeni vSeobecné bratrské lasky, pratelstvi a bratrstvi.

6. Kiestanské komunity v africké spole¢nosti:

- malé kiestanské komunity. Biskupové vychodni a stfedni Afrikv (AMECEA)
se rozhodli zfidit takové komunity ve viech vesnicich svych diecézi jako pro-
stfedek oZiveni kfestanského Zivota. Komunity se skladaji z oéti az patnacti ro-
din, které se pravidelné setkavaji nad BoZim slovem, k modl:tbé, vzdjemné po-
moci a konani dobra. Je to néco nového, co je tfeba do africké spole¢nosti in-
kladni buriky.

- ve vét§iné pfipadd funguje v africké spoleénosti farnost.

- stejné to vypada na trovni diecéze nebo hierarchie jednoho statu. Jest€ potie-
bujeme pracovat na tom, aby cirkev v Africe sama poskytovala pcmoc, sama se
fidila a propagovala. Je mnoho povolani ke knéZstvi, k feholnimu Zivotu a la-
ickému apostolatu (katecheté). Jsou stale tfeba persondlni i materialni prostfed-
ky k jejich vzdélavani.

7. Struktura vesnic se li§i podle zemé& nebo kmene. V Tanzanii ma kazda vesnice své
vlastni samospravné organy — starostu, sekretafe atd. — a zde ma cirkev velkou
pfilezitost integrovat, spolupracovat a ovliviiovat, samoziejmé dez nadvlady, roz-
délovani ob&anli a nezakonnych praktik proti politice zemé&.

8. Pred kolonizaci byl kazdy kmen naprosto nezavislym narodem se svou vlastni
historii, jazykem, zvyky, kulturou, filozofii, krali, armadou, hranicemi apod.
Védomi kmene je stale jesté silné a musi byt postupné a opatrné usmériiovano,
jak se to v Tanzanii Usp&$né d&je. Pfesto 1ze v kaZdém kmeni nalézt dobré a uZi-
te¢né prvky — myslenky, vyrazy, pfislovi, pouéné pfib&hy, podobenstvi, hudbu,
uméni atd. Cirkev je mize vyuzit k v&tsi slavé Bozi, pro sviij prospé&ch a pro du-
chovni a hmotné dobro mistnich lidi i lidstva jako celku. Abychom byli pfesni,
Afrika ma spiSe mnoho kmenovych kultur, neZ jednu africkou.
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9,

10.

11.

12.

Africké narody se skladaji z mnoha kment a jsou pomémé& neddvnym a novym
jevem. Je to vysledek pretahovani o Afriku a jeji déleni, které provad&ly pred vi-
ce neZ stoletim né€které evropské narody. Africky nacionalismus byl zapfi¢inén
kolonialismem a nyni proti kolonialismu bojuje jako proti spole¢nému nepfiteli.
Nanestésti cirkev v nékterych pfipadech dopustila, aby se stala nastrojem koloni-
alni nadvlady. Kde k tomu doslo, po ziskani nezavislosti na kolonialni vladé za to
cirkev velmi draze zaplatila. Bylo tomu tak napfiklad v portugalskych koloniich.
Ve vétsiné pfipadi viak cirkev zlstala neutralni, nezavisld, nebo dokonce vystu-
povala otevien€ proti nespravedlnosti kolonialismu. Obétovala sily pro Afri¢any
a nyni se mize mezi mladymi africkymi narody té&Sit ispéchu.

Mezi znamé africké rasy patii bantuové, obvykle nazyvani Cerni, ktefi obyvaji
vetsi Cast Afriky na jih od Sahary. Mezi nimi Ziji rozptylené hamitské a nilské
kmeny, vétSinou pastevci. Na severu Ziji arabové. Mezi témito rasami ziji bili
a asiaté. Ti jsou povazovani za cizince. Rasové pov€domi mezi afri€any je velmi
silné a je Casto pri€inou vypjatych, nékdy dokonce krvavych konfliktd. Vzniklo
diky kolon:alismu, nadvladou men$iny nad vétsinou, rasovou diskriminaci, ttla-
kem a vykofistovanim. Nastésti pro cirkev je tento problém akutni pouze v né-
kolika zemich Afriky jako v jiZni a jihozapadni Africe a v Zimbabwe. Naskyta se
otazka, jak mizZe cirkev pomoci rasové konflikty v Africe fesit.

Novou myslenkou kiest'anstvi, novym horizontem pro africkou spole¢nost je ce-
14 lidska rodina. Afri€ané ji pfijimaji celkem snadno, nebot’ jsou si védomi, Ze
v8ichni lidé maji spoleéného Stvofitele, spole€nou pfirozenost, spole€ny piivod,
spole¢né problémy, spole¢ného Vykupitele a cil atd. Naproti tomu néktefi bélosi
maji pocit nadfazenosti a domnivaji se, Ze Afri€ané jsou pfirozenosti a plivodem
ménécenni. Ze ,.teprve vcelku nedavno slezli ze stromi.*

Mise cirkve v Africe spoéiva v tom, Ze ma privilegium a pfilezitost pokfest’anstit
africkou podobu rodiny a rozsifit ji na obecnou cirkev, na spoleCenstvi svatych,
na celou lidskou rodinu a stvoreni.

MiiZete ndm néco Fici o naboZenskych predstavdach Africanii?

Mnoho odbornik{ na africkd naboZenstvi jasné dokazalo, Ze Afri€ané byli zbozni
dlouho pfed pfijetim kiest'anstvi a bez cizich vlivii. My Wangonové jsme méli své na-
boZenstvi, svou viru, kult a etiku. Velmi struén€ vam je popisi.

Mnoho z néas Afri¢ant véfi velmi pevné v existenci Boha, Nejvyssi bytosti, na-

zvané rliznymi jmény jako Mungu, Chapanga, Mulungu, Inguluvi atd. On je prvotni
pfi¢ina vSech véci — ten, ktery usporadal svét (Chapanga, Mmbanji, Ihyimagava),
Jediny (Mwenvewe, Iyene, Mweni, Seni), ktery vidi vSechno, vlidne viemu, dava
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vSechno dobré, jako déti, zdravi, dést, slunedni svit, bohatou trodu, $tésti apod.
Ateismus je pro nas naprosto cizi a nerozumny. Byl pfiveden odjinud a je napodobo-
van. Masajové patii mezi téch malo Afri¢and, pokud jsou viibec néjaci dalsi, ktefi
maji viru v Boha nevyhranénou.

O né&kterych africkych kmenech se tvrdi, Ze vzyvaji Boha, Nejvyssi bytost, mod-
litbami a pFina3eji mu ob&ti. V mém kmenu Wangont tomu tak n=ni. Neodvazujeme
se modlit ani pfinaSet ob&ti pro Mulungu, Absolutni Nejvyssi bytost. Je na nés, na
stvofeni, naprosto nezavisly a my to miiZeme pouze uznat a s nadé&ji oéekavat pomoc.

Pfed Nim méame hlubokou uctu a téméf skrupulézné se vyhybame ¢emukoli, co
je pfed Nim povaZovano za h¥i§né, jako proliti nevinné krve, potrat, netcta ke starym,
zanedbavani vlastnich povinnosti, cizolozstvi (zvlasté incest), krddeZ, zneuZiti bez-
mocného ¢lovéka. SnaZime se byt v Jeho o&ich pokud mozno dotfi. Velmi si cenime
ctnosti, jako jsou ucta k Nému, pokora, ucta a poslu$nost vii¢i star§im, bratrskd laska
k pfibuznym, pohostinnost, pé&e o ,,BoZi bezmocné* (Maskini wa Mungu), jako Bozi
dilo (kazi ya Mungu). Ctnosti jako istota, panenstvi a pracovitost jsou v mém kme-
ni rovnéz velmi cenény.

Jsme si také jisti existenci nesmrtelné duse, Zivotem po smrti téla a existenci ji-
ného svéta, svéta naich zesnulych pfibuznych, svéta Boziho (Kwa Mungu), ktery je
na$im opravdovym domovem (kukaya). Zemfit znamend kwenda kwa Mungu jit
k Bohu, jit domid kuwuya. Nasim zesnulym pfibuznym se fika wenzetu walio kwa
Mungu (nasi drazi, ktefi jsou s Bohem), nebo waliotutangulia kwa Mungu (ti, ktefi
nas pfedesli k Bohu), nebo také vevatilongolili (ti, ktefi odesli doml). Mame velkou
uctu k jejich pamatce a s lasku je prosime o pfizeii nebo je usmifujeme. VE&fime
o nich, Ze jsou uraZeni $patnym jednanim svych pfibuznych na zemi a Ze viniky tre-
staji. Jinak jsou povaZovani za mocné pomocniky a ochrance, ktefi sz raduji prede-
vS§im ze vzajemné bratrské lasky.

Existuje rovnéZ vira v existenci d’abla, zlych duchl (mashetai, majini, mizuka),
vil (majini, viwuta) a &arodéjnictvi. Tato vira je doprovdzena mnohymi povérami,
strachem, kultovnimi praktikami, fetisi, tabu apod. Radikalni ndhradou za né je zdra-
vé kiestanstvi, véda a medicina.

MiZete se zminit jesté o dalsi charakteristickych rysech Afri¢anu?

Africké duSe a mentalita se mi zda spiSe biblickd, mystick4, intuit:vni a prakticka nez
spekulativni. Jeji filozofii je filozofie Zivota, ktera se zabyva konkrétnim lidskym Zi-
votem. Jasné to miizeme pozorovat u africkych kmenovych pfislovi, pofekadel, ha-
danek, pisni a basni. Pro Afri¢ana ma Bih vy3§i hodnotu nez cokoli jiného, i nez du-
Se jednotlivce. Pak teprve nasleduje Zivot véetné bezpeéi a zdravi, pravda, laska, dob-
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ré vztahy a Zivot po smrti. Pfedtim neZ k nam pronikly cizi vlivy, byly uznavané ty-
to ctnosti: tcta k vS§emohoucimu Bohu, stejné jako k jeho zastupclim, jeho tajemstvim
a diliim jako jsou Zivot, rodi€ovstvi, narozeni a jeho milosrdenstvi. Pak nasledovala
ucta a posluSnost vii€i rodi¢lim a star§im; prakticka laska ke &lenfim rodiny, klanu
a vSem, ktefi jsou s nim spfiznéni (jamaa, pfibuzni); soucit s ,,Bozimi chudymi®,
s osamélymi a trpicimi; srde€na pohostinnost: Mgeni afike, mwenyeji apone — ptichod
hosta je dobrodinin: pro hostitele; zdvofilost vii¢i cizincim, uték nebo stateéna sebe-
obrana pred neofitelem.

Jaké jsou dnesni aspirace Africani?

Jsou velké, bez hranic. Kdyz byl jednou Dr. Aggrey z Achimotu, velmi vaZeny a vzdé-
lany €loveék ze zapadni Afriky, dotazéan, kterou kulturu si preje pro Afriku, zda za-
padni ¢&i vychodni, bez zavahani odpové&dél: ,,Pro Afriku je dostateéné dobra jen ta
nejlepsi.“ Tak asi vypadaji africké aspirace. Pfirovnal Afri¢ana k orlovi, kterého se ja-
ko ptacete ujal hospodar a dal ho mezi kufata, aby s nimi vyristal. On se choval pres-
né jako kufata a zachazeli s nim jako s kufetem, dokud omitolog nezjistil a nepro-
hlésil, Ze se nejednd o kufe, nybrz orla. Jeho pan to nechtél v Zadném pripadé pfi-
pustit, aviak dal v&dci volnost, aby dokézal, co tvrdi. Ten ho tedy od kufat vzal a fe-
kl mu, Ze neni kufe, nybrz orel. Dvakrat se mu to nepovedlo, protozZe jakmile ten orel
uvidél kurata, slétl rychle doll a ztistal s nimi. Tfetiho dne ho vzal daleko na vrchol
vysoké hory, nasméroval ho k vychazejicimu slunci a fekl mu, Ze je orel. On roztahl
sva obrovska k#idla a vznesl se do vySe. Tak se citil opravdu jako doma a na zem se
uz nevratil. Diky svému dobrému pfiteli ornitologovi... Takto asi vypadaji africké
aspirace, a¢ jsou zastilovany mnoha omezenimi a komplexy mén&cennosti.

Jaké vyrazy Africané pouzivaji?
Jsou to gesta rukou, pazi, hlavy, ramen, o¢i, ba celého téla. Rikaji mnohem vice nez
mnoho slov a vé&t. Napfiklad jednoduché tfeni rukama znamend: vSechno je Gplné
skonéeno, viibec nic neztistalo. Otirani ust rukou znamena totéz.

V slovnim projevu pouZivame chronologické nebo historické vypravéni. Evropan

miZe zadit biografii kdekoli, dokonce pohibem, avsak Afri¢an vypravi od zaCatku
udalosti do konce. Pro€ bychom pfib&h komplikovali nebo matli, kdyz je pravdivy!

MiiZzeme mluvit o ,,afrikanizaci“ kfestanstvi nebo o pokiestansténi africké kultury?
Nebo je zde viiv vzdjemny?

Toto téma je vzlmi rozsahlé diky rozmanitosti kultur, které pfevladaji v africkych
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kmenech a etnikach. ,,Afrikanizaci“ kfestanstvi a mni§stvi mizZeme chépat jako ta-
kovy vliv cirkve a mni$stvi na africkou kulturu a spole&nost, ktery vede k inkultura-
ci, neboli miizeme fici, Ze n&které prvky africké kultury a ndboZenstvi jsou kiest'an-
ské a mnisské, takZe cirkev a mni$stvi zde naléza trodnou plidu.

J4 sam davam prednost pojmu pokfestansténi Afriky, nebo v naSem piipadé mni-
chi, ,,monastizaci* Afriky. M4m na mysli toto: obratit Afri¢ana, aby byl pln€ kiesta-
nem, pomoci africkému kfest'anovi, aby byl pln€ mnichem. Zda se mi v3ak, Ze oba
vyrazy uvedené v otdzce znamenaji v praxi totéz. Existuje vzajemny vliv mezi kies-
tanstvim a konkrétnimi lidmi, ktefi pfijali kfestanstvi za své naboZenstvi. Tento vza-
jemny vliv kifestanstvi na konkrétni lidi a lidi na kifestanstvi miizeme nazvat evange-
lizace, inkarnace, adaptace apod.

KdyzZ zvdZime vSechny charakteristiky, které jste popsal, jakym zpiisobem se miiZe
African stat plné kiestanem?

Ukazu vam tfi metody, které 1ze aplikovat u nas.

1. rozvoj a sublimace dobrych prvki, které jiz jsou pFitomny, jako jsou africka for-

ma spoleénosti, ¢i ndbozensky cit Afri¢anti. Tém mtzeme dat explicitn€ kiest'an-
sky vyznam.
Vladnouci politicka strana a vlada v Tanzanii velmi dobfe vyuzivaji africkych po-
dobenstvi na konci dennich zprav v radiu (mazungumzo baaaa ya Habari). Kdyz
chci osvétlit, co mam na mysli, je po ruce mnoho prikladi. Jesté neni pfili§ po-
zdg&, aby je cirkev objevila a rozvinula.

2. zavedeni toho dobrého, co jesté chybi: Takovych dober — duchovnich, intelektu-
alnich, socialnich, morédlnich apod., ktera v Africe schazeji, je je$t€ mnoho.
Nékdy je tato potfeba uvédomovana, jindy ne. Lidé, kterym mams pomoci, musi
nejdiive toto schazejici dobro poznat, aby ho pak mohli docenit. Takto pomaha-
me i lidem, ktefi sidli v okoli opatstvi Hanga: jsou zde k dispozici ambulance,
Skoly, nové cesty, lepsi Giroda, dopravni prostiedky.

3. eliminace zla, nahrazeni dobrem: ptedev§im odstranéni povér pravdou kfest'an-
ské viry a védeckymi poznatky.

Jak vypada prdce benediktinii kongregace St. Ottilien a opatstvi Hanga? Jakymi pro-
stredky budujete kfestanskou komunitu?

Z hlediska historie predstavuje tanzanska politika Ujamaa africky zptsob Zivota.
Znamena to vztahy v rozsifené roding. Priikopnikem této politiky byl prvni tanzan-
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sky prezident Mwalimu Julius K. Nyerere. Definoval ji jako ,,postoj mysli, ktery za-
jistuje, Ze se lidé staraji o vzajemné blaho. Pod pojem ujamaa lze shrout viechny
spoleCenské aktivizcy lovéka, ...veSkerou sluzbu.“ (J.K. NYERERE, Freedom and
Socialism, 1969) Politika Ujamaa je zaloZena na rovnosti lidi, diistojnosti, tict& a rov-
nych pfileZitostech Jednim z hlavnich zasad je “vSichni lidé jsou mi bratfi”. V praxi
politika Ujamea znamena Zit spolené a spole&n& pracovat pro spoledné dobro viech
(Mw. J. K. Nyrere). Jeden z obdivovatelii politiky Ujamaa napsal: “Principy a politi-
ka Ujamaa ve vysckém stupni napliluji kiestansky ideal, &asto formulovany v udeni
cirkve, Ze dobra na této zemi jsou uréena k uzitku kazdého ¢lovéka.“ (John R.
CIVILLE, Ujamaa Socialism, Rome 1972, s. 43) Jedna sestra misionarka, ktera sdilela
zZivot s mistnimi lidmi v jedné ujamaa vesnici, pise: ,,Je to néco nového a predstavu-
je to vyzvu pro vSechny narody diky idedltim, které vyjadfuji &ist& kiest'anské hod-
noty jako bratrstvi, diivéra, sdileni, spoledenstvi, spolena prace, laska a ob&t’.“ (Srov.
M. SALAT MM, Seminar, Ruleng 18.-19. 6. 1976) II. vatikansky koncil mluvi no-
dobné: ,,Bih, jenZ se otcovsky o vSechny stard, chtél, aby vSichni lidé vytvorili jed-
nu rodinu a choval: se k sobé& bratrsky. ... Proto laska k Bohu a k bliznimu je prvni
a nejvetsi prikazani.“ (GS 24)

V§e co jsem 0 Ujamaa politice uvedl mﬁie b}’lt naplnéno duchem evangelia, sle-
munitach podle Benediktovy rehole

Jsme Eleny fadu sv. Benedikta, ¢leny Benediktinské konfederace a €asti misio-
nafské kongregace St. Ottilien. Po souhlasu Sv. Stolce vydaného v roce 1955 jsme by-
li na po&atku roku 1957 zaloZeni opatem-biskupem Eberhardem Spiessem OSB a zis-
kali jsme plné dovoleni adaptovat se podle africké mentality, kultury, potieb a situa-
ce. Po obdobi experimentovani Sv. Stolec 18. 6. 1965 schvélil naSe zvlastni statuta.
Krétce nato jsme ziskali vnitini nezavislost a v roce 1971 nezévislost Giplnou. Béhem
této doby jsme se snazili stat autentickymi katolickymi kfestany a benediktiny
a africkymi mnichy.

Vsichni ¢lenov3, knéZi i nekn&zi, tvofi jednu rodinu, ndugu, jednu tfidu chéro-
vych mnichd. V3icani jsou mnichy, ktefi se modli a pracuji, a maji stejna prava i za-
vazky, s vyjimkou t&ch, které patfi k podstaté knéZzstvi. Nasim cilem je Zivot podle
Benediktovy fehole. Modlime se a pracujeme, aby benediktinsk}'/ zivot pomahal po
padu kolonialismu k rozvoji Tanzanie i Afriky jako celku, a to nejen materidlng, ale
i duchovng, tak jak to &inili benediktini v zapadni Evropé& po padu Rimské Fise.

V centru naSeho Zivota se nachazi ptikaz ora - duchovni Zivot modlitby a Cetby
Pisma, a labora - Usili o sobéstainost a sluzba ostatnim. N4§ denni program zahrnu-
je liturgickou i individudlni modlitbu a praci, ktera je slugitelna s Zivotem v komuni-
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t&. K zajiSténi sobéstadnosti mame vlastni zem&d&lské hospodafstvi a femeslné dilny.
Otevfeli jsme vlastni stfedni Skolu, ze které vychazi mnoho dobrych kandidatt kn&z-
stvi a feholniho Zivota. Mistni cirkvi vypomdhame vedenim exercicii a seminatt
a pastoraéni ¢innosti.

KdyZ jsme Hangu vidéli v roce 1960 poprvé, zmocnil se nas silny pocit, Ze by-
chom se tohoto mista mé&li vzdat. Byla to divo¢ina vzdalena od veskeré civilizace.
Ne&kolik malo mistnich lidi bylo koovniky a chudymi lovci. Brzy vSak ke klasteru
smé&fovaly stovky rodin a usadily se v okoli. Zjevné je pfitahovala nase sluzba. Nutné
potfebovali evangelizaci a vzd€lani. Za velmi kratkou dobu se sta_ ten pohansky kraj
centrem kiest'anstvi. Prakticky vSichni pohané se stali kfestany. Dokonce i ptivodné
nepfatel$ti muslimové zménili svij postoj. TotéZ miizeme Fici i o naSich zaloZenich:
Mvimwa v roce 1979, kde se z mista lovu divoké zvéfe stalo pro mistni obyvatelstvo
centrum vzdélani a rozvoje, totéz plati i o klastefe Katibunga v Zambii.

Dékujeme za rozhovor.

Rozhovor z ¢asopisu
Monastic bulletin, Alliance for International Monasticism, €9, 2000. 71, 2001
vybral a prelozil Ales Vandrovec OSB.

P. Alcuin Nyrenda OSB (*1953), sloZil profes v pfevoratu sv. Maury, Hanga v Tanzanii, kte-
ry byl zaloZzen kongregaci St. Ottilien. Pfevorat byl roku 1993povysen na opatstvi. P. Alcuin
byl v lednu 1994 zvolen jeho prvnim opatem.
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Recenze

Matéj Vaclav Stejer,

Zagek aneb Vyborné dobry zptisob,

jak se ma dobfe po ¢esku psati neb tisknouti

edice a komentare Daniel Necas

pfedmluva a odborna redakce Alexandr Stich

pieklad a poznamky k Zivotopisnym textim Martin Svato$
Akropolis, Praha 2001 e

Dokladem obnoveného z4jmu o baroko (na &emZ méa mimochodem nemaly podil nedavno zesnuly
Prof. A. Stich) a z&jmu &eského baroka o jazykovou kulturu budiz reedice pfirutky Matéje Véclava
Stejera. Prirutky ilustrujici jak Stejertiv vztah k Zivému jazyku (p¥iklady nebcli prepovidky), tak je-
ho konzervativismus — soutasng s tolerantnosti (z niZ by se stoleti nedavno minulé ledas¢emu moh-
lo piugiti): za vrchol jazykové kultury i knihtiskafského uméni slouZi jezuitovi nekatolicka Bibli kra-
licka: ,,pon&vad? (...) nad jiné &eské knihy vlastn&ji, p&kn&ji a piln&ji vytist€na byla, zplisob jejiho pis-
ma nemiZe se neZ nadmiru chvaliti.*

Stejerova piirutka vychézejici s incipitem Vyborné dobry zpiisob, jak se ma dobre po Cesku psd-
ti neb tisknouti, ndpadn€ ptipomina dnesni pravidla pravopisu (doplné€na o rady tiskatim); pravidla
koncipovana na zpusob dialogu (vizme, jak tuto barokni formu déle rozviji oorozeni — napt. v dile
Jungmannové) mezi Mistrem a Za&kem (odtud také nejen novodoby nazev knity; le€ i jeji piivab pod-
pofeny kvalitami literarnimi). ~ Pfesv&d&ivé doklada, Ze baroko bylo nikoli césurou, ale souldsti
vyvoje — v&etn€ vyvoje jazyka (i literatury) a uvazovani o ném. Vyvoje, na n&jz obrozeni navaze pfe-
sto, Ze se domniva spiSe byti popfenim stavu pfedchoziho a pofatkem néteho nového (zde vzpomeri
Rotreklilv — a nejen jeho — povzdech nad narodem vécného zacinani).

BudiZ pfipomenuti mén& zndmé osobnosti doby temna (k bliz§imu jejimu poznani miiZze poslou-
Zit kapitolka Osobnost, Zivot a dilo Mat&je Véclava Stejera T.J. v podani jezuitskych pramenti) a je-
ji druhdy populami kniZeCky téZ inspiraci na§emu pfemysleni: nejen o jazyku a nejen o baroku.

Ivo Harak

Adam Rosacius, . :
Oratio panegyrica de Boemiae reviviscentia / Re¢ oslavujici oziti Cech
OIKOYMENH, Praha 2000

V edi¢ni pfiprav€ se zrcadlov€ pfipojenym &eskym pickladem a s uvodem i poznamkami Dany
Martinkové vydalo prazské nakladatelstvi OIKOYMENH jeden ze skvosti &eské renesanéni fednic-
ké prézy, plivodn¢ latinsky psanou a proslovenou prici Adama Rosacia Oratio panegyrica de
Boemiae reviviscentia z roku 1615 (jeji ti$té€na podoba viak pochazi az z roku 1615).
Humanisticky basnik a prozaik, n&kdejsi rektor §kol v Praze a Nymburce, pozd&jsi profesor
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praZské univerzity a nekonec radni a mé&3tan v rodné Susici (kde také roku 1624 umird) v ni osla-
vuje oziti Cech, které nasledovalo po vydéani Majestatu Rudolfa II., uzavieni miru s Turky za vlady
Matyése II. a pominuti moru, ktery suzoval Cechy v roce 1613.

Nezastirdm, Ze pokled na dobu pfedchézejici stavovskému povstani na Bilé Hofe m&l mnohy pii-
vab i pro mne jakoZto katolika — kdyZt& se jeho autor hlasi k umim&nym utrakvistiim, coZ lze vysledo-
vat naptiklad z faktu, Ze pted vzdélanosti Recka a Rima dava prednost moudrosti starozakonni (poti-
najici se u Josefa Egyptského). Ustaviéné paralely mezi tradici a Rosaciovou soudasnosti, v niz jako by
se v&ci stran€ podoboji ptiznivé daly Bozim pfi¢inénim, sv&d&i ov§em o pohledu nikoliv nezaujatém.

Také vizi trojiho navstiveni Cech budeme pokladat spiSe za zbozné pfani a dobovy emblém: prv-
nim navstivenim rozumi Rosacius pfichod slovanskych v&rozv&stli, druhym &innost M. Jana Husa
a M. Jeronyma Prazskcho (povSimnéme si, jak zde za zneuznavané svétce jsou dosazovani novi sva-
ti nové viry; v&etné syrbolného pripodobnéni kostnickych mudednikii k apokalyptickym olivam, ja-
ko to rany stfedov€k Cinil se sv. Vaclavem a sv. Vojtéchem), tfetim pak vyse uvedené §t’astné udalosti
doby soulasné.

Autorovu nachylnost k zobectiujici emblematice nalezneme nejen v tradicnim li¢eni udalosti
davnove&kych (,,Také Drahomira... byla Zena zatvrzele se pfidrzujici nevérectvi, &i spise modloslu-
Zebnictvi a zavrzenihodného pohanstvi.“ — Matka sv. Véaclava /patrné i babitka sv. Vojté&cha/ byla sa-
moziejmé kiestankou...), ale také v zobrazeni doby pozdg&ji — zejména &innosti Husovy a husitskych
valek. Skute¢né€ kriticky duch — duch nepifedpojaty — by totiz v ufeni Husova odpiirce Stanislava ze
Znojma nalezl v&t8i hloubku a originalitu neZ v samotném Husovi (snad s vyjimkou Husova pres-
byteridlniho modelu cirkve, oviem pievzatého z praci Jachyma da Fiore — k tomu viz studic F.
Holecka). Typicks je, a nikoliv jen pro dobu Rosaciovu, Ze zatimco pro své si autor zada plné svo-
body, strané protivné tShoz dopiati nechce (naopak: nepiatele rad vidi spravedlivé potrestany, ,,pro-
toZe se nechtéli hlasit ke Styfem prazskym artikulim®). — Dejz to Pan Biih, abychom se po vy¢isleni
viech genocid neachylili k podobné oslavé piivodet, jako to Rosacius &ini v ptipad& Zizkové: ,, Tolik
vykonal pro bozi slavu, pro diistojny stav vlasti, pro vicobecnou svobodu, pro jejiZz znovunabyti ne-
povazoval za pfipustné vyhybat se smrti, pro spasu dobrych lidi, u tolika vyznamnych osob vzbudil
neoby&ejnou hriizu a strach.” — Byt je popira a vyvraci, pfece viak Rosacius pfipousti existenci ar-
gumentii druhé sirany, e totiz Zizka ,,ncbyl zadnym vojeviidcem, ale lupidem, tryznitelem duchov-
nich, kofistnikem, Ze podnikl hanebnou vilku proti vlasti, oltafiim a krbiim, Ze sehnal tlupu nebo se-
branku zlo¢incli a pleriteli.” — Ale op&t davejme pozor na Rosaciovu emblemati¢nost, kterd Zizku
stavi po bok starozdkoanim a starofimskym vojeviidciim, ¢in€ z né&j postavu povytce literdrni.

K dobovym tanetkim (od ¢asti Kosmova ml&eni o staroslovénské liturgii a Sdzave) patii také
to, Ze se¢ n&co fekne a n&éco — zejména tehdy, pokud bychom museli pochvalit ideového protivnika:
Rosacius mé dob-y pfchled o vyvoji univerzit a vysokych uenich své doby — zaml¢i v&etné téch ka-
tolickych. O prazském (jezuitském) Klementinu vSak mil¢i s dislednosti az obdivuhodnou.

Pokud v diachronnim pohledu dovede ocenit tulohu klasterti a chramu pfi p&sténi vzd€lanosti
(,,Nikdo nemiiZe soudit jinak, snad jen ten, kdo nemé $petku moudrosti nebo zdravého rozumu, nez
Ze na téchto tak Eetnych, tak nadhernych klasternich a chramovych budovach je jasn€ patrna vynika-
jici zboZnost a moudrost naSich pfedki...“), v souasnosti si ceni zejména wuZitecnych fadi — bene-
diktinil, augustiniani a cistercidkl —, a svoji kritiku adresuje t€m, kdoZ , kalili pravdu a nej¢istsi pra-
men svaté filosofie bahnem vietednych otazek, potoky domnének, kdyZ mnozi zaplétali do uctivani
Boha etné povéry a ¢ztné podivné zaludnosti, kazili je, znesv&covali, zavadéli do chramli novy he-
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1énismus, vzyvali vidiny svého srdce a modly svych dusi.

Na stran€ jedné Rosacius vidi, jaka se na univerzité (i v celé Praze) udala promé&na po Dekretu
kutnohorském (,,z akademic a z mésta ode$lo b&hem osmi dnii &tyFicet tisic lidi v nejlepsim veku,
mistril, doktorti, bakalar, studentti, kolegiati), na druhé stran& umi — a tu se chee ici: proti zdravé-
mu rozumu a vlastnimu ptesvéd&eni — tuto nebezpetnou provincializaci vysokého Ekolstvi sofistiko-
vané obhajit.

Jestlize celkem moderné horuje pro uzsi specializaci §kolstvi a poZaduje, aby byl ,,jiny profesor
pro poetiku, jiny pro fe¢nické uméni, jiny pro ptirodni v&dy, jiny pro ctiku a politiku, jiny pro mate-
matiku, jiny pro historii a um&ni vymluvnosti, jiny pro svaty jazyk, jiny pro feltina;* odsuzuje pfe-
sto novoty ve vzdélavani a na jejich odstranni ze $kol dokonce navrhuje uZit svétské moci. Zde neni
bez zajimavosti, Ze takto zavrzeny Petr Ramus svoji novou logikou predjal pansofické snahy J. A.
Komenského.

Nelze v3ak nepfiznat, Ze Rosacius zamifil kritiku (byt’ skrytou) také do vlastnich fad. JestliZe je-
ho fe& je vEnovana problematice ,,obnovy, uchovani a zvelebeni... akademie,” dluZno se ptati, v ja-
kém Ze tehdy asi byla stavu. A je-li k obnoveni zapotiebi vyzyvat, pak se také musime ptat, jakd zc
byle stavajici pé&e strany podoboji o ji sv&fené (vysoké) Skolstvi a nakolik byla tato v€rou¢nymi a ze-
jména politickymi tfenicemi vy&erpana, Ze se nemohla vzd€lavéani a vychov€ dorostu v€novat sama,
a on pak zacasté navstévuje $koly jezuitské.

Rosacius mifi také do nejbliz§i budoucnosti svych tehdejSich stranikii: ,,aby pro Vas nebylo ha-
nebné,... nemilé a neslavné nemoci ochrénit, uchovat a rozhojnit to, co jste dostali.* Do budoucnos-
ti, jiZ uZ s nimi oviem autor vy$e citovanych fadki nesdili. Jeho prestoupeni ke katolikiim bychom
samoziejm& mohli zdiivodiiovat ohledy ekonomickymi a kariérnimi; Rosacius se¢ k nému nicméné
pfipravuje uZ v dobg, kdy sbird material pro svoji fe¢ a kdy tuto pise, byt’ tehdy jesté citi potfebu tictu
k ostatkiim svatych a k obraziim svétcii omlouvat a vysvétlovat, a pouti na svatia mista (do Staré
Bolzslavi naptiklad) zdivodiiovat védecky a nikoli v&rou&né.

Rosaciovu fe¢ se zajisté vyplati &ist co dilo umélecké: stojici na samém konci humanistické fe¢-
nické prézy jako jeji vrchol. MiiZeme tak obdivovat piesné a citlivé rytmované souvétné paraboly na-
plnéné basnickymi pifiméry a metaforickou obraznosti. Ta se viak nesnaZi pfekryt jimavost nékterych
pasazi. Nanejvy$ vymluvné je vyli¢eno fadéni pasovskych v r. 1611, fadéni, k n€muz se chut& pfi-
davali mnozi domaci: ,,VSechny vybirali a vyhliZeli jako obé&ti svého vrazdéni a nemysleli na nic ji-
ného, nez jak by nasiln€ a utofn€ vpadli do mést, m&stedek, osad a hradi, jak by vyplenili vesnice
a chy$e a zapilili je, zpustosili pole, poslapali a podupali setbu, vydrancovali domy, odehnali stada,
okradli a oloupili kupce cestujici za obchodem i lidi na cestach, ve v§em jednali nicemné, nevézang,
svévolné, nelidsky a kruté. Malé déti, bezbranné ¢lovitky zabijeli, Zeny a divky znasiliiovali, neosty-
chali se s nimi vefejné soulozit pfed zraky lidi.“

Malym uméleckym skvostem, v n€mZ se obraznost dokonale poji s citovym pohnutim, je obraz
z doby fadéni moru v Rosaciov€ rodné Susici. Autor zde hovoii o Zené, kterd ,,podichla v téZe no-
ci jako jeji manzel této velmi t&Zké a kruté nemoci. Byla t&€hotna... Tak se stalo, Ze ty, které kdysi spo-
jila laska, nemohla rozloucit ani smrt ani hrob a jejich potomku se dostalo dvojiho arobu, jak v 1iing
matky, tak v 1in€ zem&. Tak poskytl jediny hrob pohostinstvi ziroveii tfem t¥lim spojenym nejtés-
n&jéim poutem.

Patfi tedy Dan& Martinkové dik za zpfitomné€ni jednoho z vrcholnych textl &eské latinsky psa-
né teCnické prézy. Uz také proto, Ze jde o text v mnohém aktualni: Dozajiste bude zapotiebi pfipo-
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menouti politikiim — nadim defensoriim — jejich zodpov&dnost za stav Skolstvi, v&etn& toho vysoké-
ho. I my — pfes propast v&kii a vyznani — radi zopakujeme Rosaciliv pasus: ,,Biih je pivodcem a pred-
nim zakladatelem akademii a §kol.*“

Spoletn& s Rosaciem vime, Ze cestou k obnové& spolednosti je cesta postupného zlepSovani vy-
chovy a vzd€lavani, cestou k jejich promé&né pak obnovend skutedna a hlubok4 mravnost a zboZnost.
Zmény na univerzté navrhuje Rosacius zahajit obnovou teologické fakulty...

Ivo Harak

Védecké databaze pro humanitni obory dostupné v CR .
Multifunkéni informacni centrum v Ustavu pro klasicka studia AV CR

JiZ dva roky nabizi Ustav pro klasick4 studia Akademie véd CR badatelim novou sluzbu. V ramci
projektu Ministerstva $kolstvi, mladeze a t€lovychovy Multifunkcéni informacni centrum pro déjiny
kultury v Ceskych zemich do r. 1800 bylo pofizeno a na vlastnim serveru zprovoznéno mnozstvi vé-
deckych databézi, které jsou po registraci v knihovng UKS AV CR zdarma zptistuptiovany zajemciim
z fad teolog, filozofi, filologt, historikl i dal$im badatelim. Informacni zdroje od renomovanych
nakladateli jako Chadwyck-Healey, Brepols, Saur, tak ma moznost vyuzivat i Ceska védecka obec.
Doufame, Ze i toto je na3 maly piisp&vek ke zkvalitnéni v€deckého zazemi pro humanitni obory v na-
§i vlasti. N&které databaze jsou pfistupné pouze v knihovné UKS AV CR, jiné — v zavislosti na li-
cenénich podminkach — je mozZno prohledavat i na dalku, prostfednictvim Internetu. Které databaze
u nas naleznete?

Pfedevsim databaze Patrologia Latina Database, Acta Sanctorum Database, Corpus Augustinia-
num Gissense, Thesaurus Linguae Graecae a Cetedoc Library of Christian Latin Texts / Library of
Latin Texts, které jsou studnici patristickych a stfedovékych latinskych cirkevnich textd. Posledng
jmenovana pak ve své stavajici verzi nabizi i pom&me Sirokou $kalu latinskych texti antickych, pte-
devsim t&ch, které vydava nakladatelstvi Teubner v fad€ Bibliotheca Teubneriana Latina, kterou na
naSem serveru rovnéZ najdete. Oproti elektronickému zpracovani slavné Migneho fady Patrologia
Latina mé Cetedoc Library dale tu vyhodu, Ze zapracovava kritické edice, takZe mate moZnost pra-
covat s takovou podobou textd, kterd odpovida dne$nimu stavu poznani. Kriticky aparat a komentd-
fe v8ak do databaze pojaty byt nemohly z diivodii autorskych prav.

Acta Sanctorum Database je elektronickym zpracovanim Sedesati osmi ti§ténych svazki fady
Acta Sanctorum. Databéze byla pfipravena ve spolupraci se Société des Bollandistes, ktera vydévala
od r. 1643 ti§ténou verz. V pofadi svatkl cirkevniho roku (leden — prosinec) obsahuje texty (legen-
dy, Zivotopisy, kritické komentafe...) vztahujici se ke vem svétciim liturgického kalendare.

Corpus Augustiniarum Gissense je pak nejen elektronickym vydanim viech d€l tohoto cirkevni-
ho otce, ale také bibliografickou databazi, ktera shromaZzd’uje veskerou augustinovskou literaturu do
r. vydani, tj. 1996.

Antické i patristické texty ve staré fe&ting naleznete v databézi Thesaurus Linguae Graecae.
V soutasné podob3 obsahuje tato databéze jiz prakticky vSechny dochované texty od nejstar3ich dob
az do 16. stoleti.

Vsechny databaze poskytuji moznost rychlého fulltextového vyhledavani, které umoziiuje i vel-
mi sofistikované a komplikované dotazy kombinujici mnozstvi kritérii.
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Dalsimi databdzemi vhodnymi zv14$t& pro teologickou préci jsou: Vetus Latina Database, Ut per
litteras apostolicas, Poetria Nova, Repertorium der lateinischen Sermones a Bible Works.

Vetus Latina Database je pozoruhodnou praci Institutu v Beuron, kde byly z raznych d&l cirkev-
nich autorli shromazdény citace biblického textu v lating, které se ovdem lisi od textu Vulgaty.

Ut per litteras apostolicas je elektronickou edici papezskych listin, zatim ov8em pouze tfech pon-
tifiki 14. stoleti: Jana XXII, Benedikta XII a Urbana V. Dalgi pokratovani se pfipravuje.

Poetria nova umoziiuje prohledavani viech dochovanych latinskych cirkevnich hymni a pisni v roz-
mezi 7.-13. stoleti, obsahuje oviem téz mnohé ze starsi produkce, dokonce i pozzii antickych autort.

Repertorium der lateinischen Sermones je praci prof. J. B. Schneyera a je temztickou kartotékou
latinskych kazani dochovanych v evropskych stfedovékych rukopisech (1350-1500). Bohemikaélni
prameny jsou rovnéZ zaznamenany.

Bible Works je unikdtnim néstrojem pro biblicka studia, nebot’ umoziiu ¢ velmi pokro¢ilé pro-
hledavani biblického textu v mnoha jazycich v&etng jazyki originalu. Nechybi ani nastroje morfolo-
gické analyzy, coz mnohdy umoziiuje vyhledavani i riiznych syntaktickych jevi. Jako doplnék jsou
zafazeny jazykové a biblické slovniky a encyklopedie.

Pro filozofy a filology jsou zde dali databaze, napt. Goethes Werke a Voltaire ¢lectronique. Tyto
databaze obsahuji veskera dochovana dila zmin&nych autort.

Indizes zur lateinischen Literatur pak obsahuji opera omnia renesan¢niho myslitele Colluccio
Salutati (1331-1406). Historikové mohou v elektronické podob& uZit téZ sonumenta Germaniae
Historica. Pro historiky uméni zde mame napt. Marburger Index (vicobecny «atalog uméleckych dél
v N&€mecku) a Aligemeines Kiinstlerlexikon, biograficky slovnik. Neopomenutelna je téZ databaze
Census of Antique Works of Art and Architecture, ktera dokumentuje veskeré antické pamatky, které
byly znamy v renesanci.

Nechybi ani databdze bibliografické: Bibliography of the History of Art, International
Bibliography of Printed Music, International Medieval Bibliography, Iter Italicum, Latin
Bikliography, Medioevo latino, Illustrated Incunabula Short Title Catalogue.

Kompletni seznam pfistupnych databazi naleznete na Internetu, http://www.clavmon.cz v sekci
databaze. V nedaleké budoucnosti pribudou jist& dalgi. Podrobn&jsi informace miZete ziskat také do-
tazem na ¢-mail: zurck@ics.cas.cz. Vzhledem k zamé&feni projektu na zkvalitn&ni zdzemi pro védec-
kou préaci v humanitnich oborech v nasi vlasti uvitime i Vase tipy pro nakup dal3ich informa&nich
zdroju, které zatim v Ceské republice chybi.

Jifi Zlrek
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Christianity Arround the Nile

Otto F. Meinardus

Wadi Rajan: The New Generation of Hermits

The editor-in-chief of Salve, Dominik Duka, begins its second issue by a short reflection on the
relationship between the words monk and Christianity, which is followed by an extract from the travel
book of a well-known German coptologist. In a one-day trip sometime in the middle of 1960’s, the
reader visits a group of astonishing people trying to live out the example of the first hermits in a
secluded wadi. The father of the group is then quite unknown Abiinad Mattéa al-Maskin.

Viola Parga¢ova

The Coptic Monks of Today

An extensive discourse of a young Czech religionist and specialist on the Arabic studies offers quite
recent insights into the contemporary state of Coptic monastic life. It describes its inner conflicts and
problems as well as the new directions of its development and growth, examines forms of monastic
hierarchy and structure, everyday regime, practical aspects of spiritual life, and deals specially with
several modern time Coptic saints. The author draws both from her excellent acquaintance with the
primary sources and from her personal experience of visiting Coptic monasteries.

Ctirad Vaclav Pospisil OFM

On the Theological Talks between the Catholic Church and the Eastern Churches
Which Have Not Accepted the Councils of Ephes and Chalcedon.

This text of the Czech professor of dogmatic theology sheds light on the background of the contro-
versy and contempora-y dispute between the Catholic church and the Eastern churches which have
not accepted the Councils of Ephes and Chalcedon. The text includes a detailed review of the present-
day documents and de:larations related to the theme.

Marian Zawada OCD

The Ethos of Desert

This study by Polish theologian exploits the perspective of spiritual theology on the phenomenon of
desert. Zawada remincs us from the very beginning that ,,the monastic horizon is always the horizon
of the desert*.

The Act of Peter,

a Fragment of the Coptic New Testament Apocryphal Text

Written in the Coptic Cialect Sahidic, the Act of Peter has been preserved, together with three gnostic
tractates, in the papyrus codex Papyrus Berolinensis 8502 which dates back to the early 5 century.
Its original language is Greek. The text is not gnostic; it is an apostolic legend with a strong Encratite
dimension emphasizing the virginity of a young Christian. The Act of Peter was written sometime
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between the end of the 1st century and the beginning of the 4t century, the place of its origin being
the Syria-Palestinian region.

Wincenty Myszor

An Overview of the Coptic Patristic Literature

Marek Starowieyski

An Overview of the Ethiopic Patristic Literature

Botk Polish experts offer in their short, yet well informed texts, a brief overview of the half-forgotten
Christian literatures. ’

Vaclav Remedius Prutky OFM

The Missionary at the Springs of the Nile

A Bohemian Franciscan missionary to Egypt, Abyssinia and Russia, Véaclav Remedius Prutky (1713-
1770), has written a voluminous Latin itinerary. This article offers translation of one of its chapters
dealing with religious situation in Abyssinia in the middle of the 18 century.

The Drop on the Scorching Stone

An Interview on Christianity in Sudan with Erwin Joseph Ender

In the interview with the new papal nuncio in the Czech Republic, we return to the time when Bishop
Ender worked as a nuncio in Sudan. Ender briefly describes both the contemporary situation and the
history of the persecution of Christians in Sudan; in the interview, he offers not only his personal
insights, but deals also with the problem of raison d’¢tre of the diplomacy of the Holy See.

The Monastic Life in Africa

Interview with Alcuin Nyrenda OSB of Tanzania

The interview with the first abbot the Hanga monastery in Tanzania brings the perspective of an
African on the ways in which the monastic ideal can be translated into a different cultural context. It
also offers a more diverse picture of Africans with a deeper insight into the life of the Wangon tribe
from which the abbot comes.
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