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Editorial

Vézeni ¢tendfi,

tieti ¢islo 14. ro¢niku nasi revue Salve nese podtitul ¢istota. Uzavirame tak nasi
reflexi nad trojici evangelijnich slibi poslusnosti, chudoby a ¢istoty. Prvnim
dvéma jsme se vénovali v minulych letech. Zminéné evangelijni rady povazu-
jeme za rozhodujici faktor v zivoté krestanstvi, piedevsim v fimskokatolické
cirkvi.

Jestlize sliby poslusnosti a chudoby se mohou jevit anachronickymi, nebo
dokonce konzervativnimi, ¢istota mtize naopak vyvolat zcela moderni pred-
stavu. Dokonce bych fekl, Ze je to termin ,,reklamni®. Ani asketickému divaku,
ktery sleduje na televizni obrazovce pouhé zpravodajstvi, se nepodaii unik-
nout slogantm, které propaguji ¢istici prostfedky a uji§tuji nas, Ze nase plotny,
hrnce, koupelny, podlahy, pradlo budou zafit ¢istotou a bélosti, a nahlédne,
ze jsou dokonce i ,teologicky® vzdélani tviirci reklamnich $ott, ktefi nechaji
vystoupit pred zraky miliont televiznich divakt postavy feholnich sester, které
zasvétily sviij Zivot v evangelijni éistoté. Jako spravny Cech a skeptik pochybuji
o srozumitelnosti této reklamy, ale s hlubinnymi psychology musim pfipustit,
ze feholni sestra a jeji ¢istotou svitici zavoj jsou archetypem (Cistoty.

Vim, Ze odpiirci zasvéceného zivota prezilych predkoncilnich cirkevnich fo-
rem, ke kterym patii , kldsternici“ a ,,klaSternice®, namitnou, Ze klérus a hierarchie
znovu podcenuje a ponizuje svatost manzelstvi a vyvysuje proskribovany celibat.
Musim s trochou humoru dodat, ze jiz Tridentsky koncil zdtraznuje, Ze na roz-
dil od panenstvi a celibatu, které si zaslouzi tictu, je manzelstvi svatosti. To je
dtivodem, pro¢ toto ¢islo zacina stati Otce Simona Tugwella OP, ktery rozebira
blahoslavenstvi ¢istého srdce, abychom si uvédomili, Ze pojem Cistoty je mnohem
§irsi, a proto je vlastni kazdému kfestanu. A protoze kazdy ¢lovék je povolan byt
Bozim ditétem, jsou blahoslavenstvi pozvanim pro kazdého clovéka, ktery hleda
stésti. Modelem ¢i prototypem cistého ¢lovéka neni nikdo jiny, nez sam zakladatel
kiestanstvi Jezi§ Kristus. Nelze mluvit o Kristu, aniz bychom si uvédomili onu
genialni relevanci Cistoty panny a matky u Panny Marie. Mozna, ze nékterému
Ctenafi bude v tomto ¢isle chybét mariologicka stat. Tento skute¢ny nedostatek
pfiznavame. Jeho pricinou je pravdépodobné i to, ze se redakci nepodarilo ziskat
ptispévek z pera pisatelek.
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Evangelijni Cistota je velké tajemstvi, jak zacina svou uvahu Otec Pavel Voj-
téch Kohut OCD. Odvazim se tvrdit, ze Jezi§av pozadavek na monogamni
manzelstvi m4 adekvatni podobu v evangelijni radé panictvi. Cistota je konse-
kventni ve své radikalité lasky. Selhdni, o kterych se doc¢itame nejenom v bul-
varnim tisku, ale je reflektovano i v odbornych studiich, vypovida o naro¢nosti
obou pozadavki, jak monogamniho manzelstvi, tak panictvi ¢i panenstvi. Nas
adiv nad tim, ze soucasny sekuldrni svét odmitajici a nesnazici se porozumét
celibatu, je prili§ kratkozraky. Neni odmitani snatku v podstaté odmitanim mo-
nogamniho manzelstvi, které je vystaveno stejnému neporozuméni jako celibat
¢i slib cCistoty? Nevede cesta obrody celibatu a slibu ¢istoty pies obnovu a zno-
vuobjeveni hodnoty manzelstvi a rodiny? Narocnost Cistoty je obdobna jak
v manzelstvi, tak v celibatu. Oba stavy potiebuji duchovni vedeni a n¢kdy
i podporu.

Jak prozivat zasvécenou Cistotu md nam ptiblizit vybrana pasaz ze studie Otce
Arnalda Pigny OCD. Krétky vybér z Instrukce Papezské rady pro rodinu Lidskd
sexualita: pravda a vjznam ma jen potvrdit vérnou sluzbu teologt, nasich pfispé-
vateltl a autord ¢lankt, Ucitelskému ufadu Cirkve, jako i ukazat, Ze je mozné
fikat naro¢né pravdy srozumitelné a jasné. Otec biskup Jiti Padour OFMCap se
nevyhnul kfiZové palbé paléivych otazek, s kterymi jsme konfrontovani ve sdé-
lovacich prosttedcich, ¢asto bulvarnim zptisobem. S bolesti musime konstatovat,
ze maji mnohdy pfi¢inu nejenom v selhdni ¢asto pochybnych jedinct, ale i v lik-
navych a nezodpovédnych pfistupech ze strany predstavenych Cirkve. Otec bis-
kup Jifi reaguje jadrné, stru¢né, s padnosti s jakou reagoval i Svaty otec Jan Pa-
vel II.

Dopisy bl. Jordana Saského bl. Diané d’Andalo v ptekladu a s tvodem sestry
Edity Mendelové OP oteviraji $iti a bohatstvi pratelstvi mezi zasvécenym mu-
Zem a zasvécenou zenou, které nemine souboj o Cistotu a soucasné je oporou
a pomoci v duchovnim Zivoté. Zavérecna stat Otce Bogustawa Nadolského nas
znovu vraci k §ifi Cistoty srdce v liturgii, k neobvyklému tématu, které rozviji
na biblickém pozadi a obohacuje je pristupem komunity z Kumranu.

Bylo potieba vénovat tolik papiru nesnadnému, ¢asto nepochopenému a od-
mitanému tématu evangelijni Cistoty? Nestacil by Ariel, ¢i jiny zazracny Cistici
prostiedek? S vahanim i s trochou bolesti musim fici, ze reklamy zase nemaji
pravdu. Rad bych zde pfipomnél myslenku Romana Guardiniho z knihy O po-
svdtnych znamenich, kde tika: ,Cistota tu nenf od za&itku, jisté ze je to milost;
jisté, ze jsou lidé, ktefi ji nosi ve své dusi jako dar, takze celé jejich byti ma

v/

silnou svézest nejvnitinéjsi bytostné cudnosti. Ale to jsou vyjimky. To, ¢emu
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jinak lidé rikaji cistota, byva casto velmi pochybnou véci a znamena jenom, zZe
jijesté zadna boufe neottasla. Opravdova istota nestoji na pocatku, nybrz na
konci. Ziskava se dlouhou state¢nou praci, ... je uslechtilosti srdce a svézi si-
lou.®

¥ fra Dominik Duka OP
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Simon Tugwell OP
Blahoslaveni ¢istého srdce, nebot oni budou vidét Boha

Toto blahoslavenstvi zamétuje nasi pozornost k srdci. Moderni ¢tenat ma sklon
k nepochopeni tohoto pojmu, nebot srdce pro ného témér jisté predstavuje ,,sidlo
emoci, které velmi pravdépodobné stavi proti ,hlavé“, kterd je povazovina za
sidlo mysleni. Avsak starovéky svét, at uz myslime na semitské narody, nebo na
Reky a Rimany, spojoval jednotlivé ¢asti téla s psychologickymi funkcemi odligné.
Hebrejové umistovali rozliéné emoce do jednotlivych ¢éasti téla, nikdy v8ak zvlast
do srdce. Hnév byl situovan do nosu, ziejmé proto, ze hnévajici se lidé odfrkuji
nosem. Soucit zase sidlil ve vnitfnostech. Srdce obecnéji zastupovalo ,vnitfniho
¢lovéka“, a zvlasté mysl a vili. Recké slovo uzivané v Novém zikoné mé vyzna-
movy rozsah podobny. Nase blahoslavenstvi se potom nevztahuje k srdci jako
k sidlu emoci, nybrz k celému vnitfnimu svétu lidského védomi a konani. Srdce
je symbolem toho, kym jsme sami v sobé, symbolem zdroje vSech nasich reakci
a usili. ,,Blahoslaveni ¢istého srdce” by tedy znamenalo néco jako: ,,Blahoslaveni
jsou ti, kteti maji v sobé ¢isty zdroj Zivota.“

List Jakubtiv tvrdi Ze je do nas vstipen jisty druh zdkona — slovo, jez jak rika, je
do nés zaseto. Je to nas vlastni zdkon pravdy a tim i svobody. ,,Srdce” v nasem bla-
hoslavenstvi se vztahuje k nécemu takovému. Blahoslaveni jsou ti, jejichz vnitfni
princip je Cisty, nezakaleny.

Nas Pan trva na tom, ze jeho moralka se tyka srdce. Nespokojuje se s zaddnou
Cisté vnéjsi moralkou. Nedéld na ného zadny dojem, kdyz se chovdme fadné. Neni
ochoten nadchnout se Zzadnym zachovavanim vnéjsi Cistoty, jak tomu bylo u fa-
rizel se v§im jejich umyvanim nadob a rukou (Mk 7,3n). Pro ného je dilezité, ze
dobro a zlo vychazi ze srdce. Pokud je nase srdce zI¢é, zlstavame necisti, jakkoli
si umyvame nadoby a ruce.

Néjak se musime dostat dovnitf a zbavit kalu pramen zivota.

Velmi dilezitym faktorem je zde to, co mlizeme nazvat kfestanskou spontane-
itou. V konecné analyze to snad neni ani tak véci veho, co délate s rozvahou. Na
¢em opravdu zalezi a co opravdu mnohé prozrazuje, je to, co délate bez premysle-
ni, co délate, kdyz jste nahle v noci probuzeni, co délate, kdyz nemate Cas, abyste
se ptipravili, jak odpovédét. Toto odkryva, jakou osobou jste, a pravé to je dile-
zité. Konecné kralovstvi nebeské prichazi jako zlodéj v noci (z Sol 5,2), nahle, coz
nam nedovoli se pripravit jak zareagovat. Jestlize strom padne, zlstane na mist¢,
kam padl (Kaz 11,3). Zptsob, jakym pada, je jisté vysledkem dlouhého procesu.
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Avsak jeho aktudlni pad je krizi, ktera pfichazi nahle. Je toho mnoho, co miize-
me udélat pfedem, abychom ur¢ili, jak padneme, ale vSechno to je jen ndcvikem
nééeho, co budeme muset udélat instinktivné, az pfijde ¢as. To je davod, proc je
dulezité brat vazné sv. Tomase, kdyz odmita ztotoznit ctnost jenom se spravnym
konanim. Dokud méame $patné touhy, i kdyz se jim nepoddavame, jesté nejsme
ctnostni.’ A% ptijde do tuhého, mo#na nebude &as, abychom je zkrotili, moZn4
nebude prilezitost pro dalsi pfemysleni. Kdyz nds nékdo urazi, nase bezprostred-
ni reakce byva: ,Dostanu ho,“ a pak se zamyslime a sami sob¢é vynaddme. AvSak
véénost miiZe vtrhnout predtim, nez dosdhneme druhé faze tohoto procesu.

Musime zbavit kalu samotny zdroj nasich reakci, aby byla transformovana
sama nase spontaneita.

To se miiZe stat pouze prostfednictvim Ducha svatého. Bih nam ho dal, aby
byl v nas pramenem zivé vody tryskajicim z nasich vlastnich srdci (srov. 7an 7,38).
Je dtlezité, aby v tomto bylo jasno. Po dlouha staleti se prili§ snadno ostfe oddé-
lovalo ptirozené od nadpfirozeného, takze mame dnes tendenci hledat projevy
Ducha, které mtizeme zakouset, pravé jako néco, co nevychdzi z naseho nitra.
Casto si pokladdme otdzku: ,,Je to Bih, nebo jsem to ja?* Tato otdzka v§ak neni
nesmyslna, pokud ji bereme vazné. Podstatnou otazkou neni, zda to jsem ja, nebo
Buh, nybrz zda je to Bith, nebo Satan. Pravé Satan k nam pfichazi jako nékdo
zvendi, ktery na nas pracuje zvnéjSku a miZe se nds zmocnit jen tim, Ze nas sevie.
Avsak Btih pracuje v nés, v nagich srdcich a myslich, uvnitf nasi svobody.” Pravé
z nasich srdci probublava ziva voda Ducha. (Ve skutecnosti fecky text pouziva
slovo bricho. Hebrejsky vyraz, ktery se nejspiSe nachazi v pozadi reckého slova,
zahrnuje dost dobfe vSechno, co je v nas, vcetné lina a bficha. Dilezité je, ze
voda vytéka prave z nitra.)

Pravé z naseho nitra, z jeho hlubin vychazi novy zZivot, a to znamena, Ze vSech-
no, co nevyjadfuje nas samé, nevyjadfuje ani Boha.

AvSak v jistém smyslu je pravdou také opak tohoto. Co nevyjadiuje Boha, ne-
bude ani pravdivym vyjadtenim nas samych. Clovék byl stvoten, aby odréazel ob-
raz a podobu Bozi. Pravé tento obraz a tato podoba byla obnovena milosti ptiso-
benim Ducha svatého. Cistota srdce nenf jen zaleZitosti naseho vnittniho Zivota.
Nas Pan fekl svym ucednikiim: ,Vy jste uz Cisti tim slovem, které jsem k vdm mlu-
vil.“ (Fan 15,3) Mame-li ¢isté srdce, je to proto, Ze nam ho dal Buh. Voda tryskajici
v nas do zivota vé¢ného je vodou vychazejici z Otce a Syna. Je to Biih prebyvajici
v nas, kdo nam dava opravdovy vnitini zivot, jenz je nasim opravdovym zivotem,
aviak nenf jednoduse nas vlastni.?

O svaté Katefiné Sienské ¢teme, Ze se v jistou dobu velmi zaobirala verSem
z zalmu 51 ,,Stvof mi ¢isté srdce.“ Jednoho dne zakusila néco podivného — zdalo
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se, ze Pan pfisel k ni a odnal ji jeji télesné srdce. Pozdéji ji vlozil nové srdce, své
vlastnf se slovy: ,,D4vam ti své srdce, abys s nim mohla it na véky.“*

At uz chceme ziskat z takového pribéhu cokoli dalsiho, je to pfinejmensim
dramatické vyjadteni uceni sv. Pavla: ,,UZ neziji j4, ale Zije ve mné Kristus.“ (Gal
2,20) Nasi nejhlubsi identitou je Kristus. Pravé z toho diivodu, Ze on zije ve mné,
mohu spravné fici ,,ja“.

Zapadni clovék si zacal silné uvédomovat identitu, a to c¢asto jako problém.
Neciti se jisty ohledné své identity a pocituje to jako divod ke hnévu. V odpovédi
na tuto skutecnost se snazi najit zptisob jak nafouknout své ego, jak ujistit sam
sebe, ze je nécim.

Vychodni nabozenstvi naopak zdiiraznuji ne-ja, zvlasté¢ buddhismus se svym
uéenim anatta, doslovné ne-ja.’

Kfestanstvi trva na obojim. Nasi identitou je j& i ne-ja. Zivot, ktery je autenticky
mym, musi vychazet z opravdu personalniho stfedu, ktery mohu ur¢it jako ,,svij“.
Soucasti diistojnosti clovéka je podle sv. Tomase to, Ze ¢lovék je zdrojem svého
vlastniho konéni, stejné jako je zdrojem svého vlastniho konéni Bith.® Nage svo-
boda je stvotreny obraz Bozi svobody.

Avsak naSe stvofena svoboda muze existovat jako takova pouze tehdy, je-li za-
kofenéna v Bozi svobodé. Podstatnym zdrojem mé identity je Bih. V mém vnitt-
nim zivoté, ve mné samém je piitomen Bozi vnitini Zivot. A podle sv. Augustina
Btih je mému nitru mnohem blizs{, nez jsem j& sdm sobé.” Je v nds opravdu pouze
jeden zdroj zivota, a ten je plné lidsky, jen kdyz je zaroven bozsky. Btih je srdcem
nascho srdce.

To vSak znamena, zZe ve zdroji nas samych se nachdzi tajemstvi. Jsme-li oprav-
dové zdrojem svych vlastnich zivotd, nemtzeme c¢ekat, Ze tento zdroj uchopime
nebo mu ptijdeme na kloub. Reéeno v jazyce tomismu, nemtizeme uchopit esenci
nasich vlastnich du$i.® Mit &isté srdce znamend mit srdce, o kterém vime, Ze je
zakofenéno v Bozim tajemstvi, a které se proto musi naSemu uchopeni systema-
ticky vzpirat.

Tajemstvi Boha a tajemstvi duse patfi k sobé. Na stiznosti téch, kterym se zda
Bth zida a kiestand piili§ neuchopitelny, aby mohl byt ptesvédcivy, odpovidaji
zidovsti a kiestansti apologeté tim, ze jim pfipominaji, Ze i sam ¢lovék je pravé tak
neuchopitelny.® Na z4dost ,,Ukaz mi svého Boha“ odpovidé Theofilos: ,,Ukaz mi
svého ¢lovéka a ja ti ukdZu svého Boha.“!?

Mit cisté srdce znamena mit zivot, ktery v nas tryska ze zdroje, ktery je prili§
hluboky na to, abychom do né¢ho dosahli. Mit ¢isté srdce znamend mit srdce, kte-
ré neni pouze stvofeno Bohem a zanechdno ndm, abychom na ném z velké ¢ésti
pracovali. Znamena to mit srdce, které je stile tvofeno a udrzovano novym Bo-
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zim zivotem. Mistr Eckhart nds vybizi, abychom $li za spravedlnost spocitanych
dobrych skutki a stali se svobodnymi a nespoutanymi, jako je svobodny a ne-
spoutany na$ Pan Jezi§ Kristus, jenz se stale znova poc¢ina — bez piestani, mimo
Cas — ze svého nebeského Otce. Stejnym zpilisobem mame byt i my bez minulosti
a budoucnosti, bez pfed a potom, a v kazdém nyni pfindset v Kristu své dobré
skutky, které v nds zapocal Otec.™

Muzeme-li zbavit kalu pramen Zzivota v nas, mtizeme-li Bohu dovolit, aby nas
znovu stvofil z hloubi nitra, aby v nas byl ¢isty zivot, zivot Kristav stejné jako Zi-
vot nas vlastni, pak toto musi nevyhnutelné zasdhnout zptsob, jakym jsme, a zpt-
sob, jakym vidime. Vidéni a byti na sebe navzajem ptisobi. Druh osoby, kterou
jsi, ovliviiuje druh svéta, ktery vidis. Dokonce i druh nélady, kterou zrovna mas,
ovliviiuje druh svéta, ktery vidis. Kdyz té souzi akutni poruchy zazivani, svét je
Gplné jinym mistem, nez kdyz ti nic neni.

A naopak to, co vidis, ovliviiuje to, kym jsi. Kdyz vidis svét jako zalezitost spise
chmurnou, stane$ se chmurnou osobou. Kdyz vidi§ svét jako misto, kde ziji moty-
li, budes pravdépodobné osobou spise optimistictéjsi.

Je-li nas zivot zakoienén v Bohu tak, ze Bih je v nds pramenem naseho Zivota,
pak budeme vidét, jako vidi Bah. A to, co Btih vidi, je Bih. Proto ti, ktefi jsou Cis-
tého srdce, budou vidét Boha. V jednom smyslu Biith nevidi nic jiného nez Boha.
Nema dva rozdilné druhy vidéni, jedno, aby vidél sam sebe, a druhé, aby vidél
své stvofeni.'” Spoéivd to v jeho vé¢ném a blazeném nazirdni sebe sama, ze vidi
v§echno, co stvoril. Proto vidi, zZe je to velmi dobré.

Mame-li ¢isté srdce, zdroj zivota, ktery tryska z vé¢nosti Bozi, pak to, co vidime,
je Buih. Cistym je vSechno &isté (7it 1,15). Ti, kdo maji &isté srdce, nemohou vidét
zlo, tak jako se fikd o Bohu, ze je prili$ Cisty na to, aby mohl vidét zlo (Hab 1,13).
Mit ¢isté srdce znamena, Ze at se divas na cokoli a kdekoli, to, co vidis, je Bih.
Buh, ktery se zjevuje tisici riznymi zptusoby, ale pokazdé je to Btih.

Nesmime o tom piemyslet détinsky. Neznamena to jednoduse, ze kdyz se divas
na motyly, ziskavas sladky pocit v dusi a 1ikas si — ,,Jak oblazujici!“ Znamena to,
ze se bude§ muset divat na muze na kfizi, zbitého, s krvacejicimi ranami, a budes
muset védét, ze se divas na Boha. Mit ¢isté srdce znamena byt schopen tohoto.

Soucasti discipliny sméfujici k Cistoté srdce je jisté schopnost udit se divat na
motyly. Podle jedné dtlezité tradice v rané cirkvi je prvnim vysledkem cistoty
srdce to, Ze mtizeme opét plnit pivodni lidsky tikol — divat se na véci.'® Euagrios
vidi docela jasné ,fyziku® (tj. kontemplativni porozuméni pfirodé) jako nutny
stupeti mezi asketickym cflem - ¢&istotou srdce’ a kone¢nym cilem - patfenim na
Boha.'s Zd4 se, Ze je to také myslenka Origenova.'® Evangelium Tomé$ovo iiké:
»Poznavej, co je pfed tvyma odima, a to, co je pted tebou skryté, ti bude zjeveno.“
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Ménard spojuje tuto vétu s odkazem Klémenta Alexandrijského na nazor, ze filo-
zofie zadina tim, Ze ,,pfemyslime nad tim, co existuje.“!” Kdyz Cyril Jeruzalémsky
komentuje zplisob, jakym poznavame Boha z pozorovani véci, ¢ini nasi adekvatni
ptedstavu o velikosti Bozi zé&vislou na velikosti naeho nazirani jeho stvofeni.'®
Podobné podle Origenova nazoru jsme Bozi krasou poprvé okouzleni, kdyz se
uéime spravné divat na véci kolem sebe.'® Tento viditelny svét je zafizenou ,$kolni
uéebnou rozumovych dusi, kde se u¢i poznavat Boha“ tim, Ze jsou vedeny viditel-
nymi vécmi k védomi toho, co byt spatfeno nemtize.?

Uit se, jak mame vidét véci kolem, neni v podstaté nic jiného nez se ucit ,,Zas-
nout s porozuménim.“*! Jak napiiklad uvadi sv. Basileios, je to v podstaté uéeni
jak odpovédét na neuchopitelnost a tajemnost véci.?> Znamen4-li ¢&istota srdce
rozpoznavani tajemstvi v nas samych, vede nas to k tomu, zZe jsme rovnéz konfron-
tovani se souvisejicim tajemstvim, které je ve vSech ostatnich stvofenych vécech.

Sv. Basileios si je veelku jist, ze ¢im vice budeme o vécech védét, tim vice bude-
me konfrontovani s timto tajemstvim. Neobava se védy.?* Cim dtikladnéji pozna-
vas véci, tim vice najdes toho, nad ¢im zasnes, tim vice si bude$ myslit, ze nemiizes
proniknout ani do hloubky stvofenych véci.

Je to samoziejmé pozice opacnd, nez kterou zastava Aristotelés. Podle jeho
nazoru udiv povstava z prirozené touhy ¢lovéka védét a pochopit véci. Kdyz se
titi do néceho, co nechédpe, divi se. Nuti ho to zkoumat a studovat, at uz je to
cokoli, dokud to nepochopi.?* Udiv jako nedilna souéast dobrého zivota neni pro
Aristotela nééim, co by schvaloval.?®

Sv. Tomas se odvolava na AristotelGiv ndzor, ze udiv je pocatkem moudrosti,
av$ak podle jeho minéni neni udiv Cisté jen podrazdéni, ale nese s sebou své vlastni
potéseni.?® M4 to jisté souvislost s paradoxem, na ktery nds upozornil Josef Pie-
per’”: Na jedné strané sv. Tomas prohlasuje, Ze ,rozum pronika do samé podstaty
véci“®®; na druhé strané ik, ze ,podstatné principy véci jsou ndm nezndmy“*’.
Pieper ukazuje, jak tato dvé zjevné si protifecici tvrzeni mohou byt usmifena — spo-
juje je nauka o stvoreni. Véci jsou poznatelné a pochopitelné pravé proto, ze vycha-
zeji z mysli, z mysli Bozi. AvsSak to je zaroven zakladem jejich nesmirné tajemnos-
ti. Kdyz se dostavame na kloub vécem a nasi mysli dosahujeme samotnou jejich
podstatu, nalezneme neproniknutelné tajemstvi Boziho tviiréiho konani. Miizeme
opravdu znét podstatu véci, aviak to, co ,,vime®, je v jiném smyslu zcela mimo nés.
Opravdu néco védét znamena zjistit, Ze jsme az po usi v iZasu, ktery zcela piesahu-
je pouhou zvédavost. Toto je ,,rozumny udiv®, ke kterému nas vede kontemplace
ptirody. Je to prvni stupen vystupu ke konecnému a zcela transcendentnimu ta-
jemstvi Jednoho, nejvyssiho Boha, ktery miiZze byt poznavan jen mysli, jez dosah-
la meze svého chapdni a poté se v ldsce a vife vydala do ticha, které ji pfesahuje.
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Neni to pouze krasa, fad a fascinujici tajemnost pfirody, které nas vedou své-
tem ,,visibilia“ do ,,invisibilia Dei“ (srov. Rim 1,20). Musime ¢éelit i viditelnym vé-
cem, které jsou temnéjsi, désivéjsi ¢i depresivnéjsi.

V kfestanském my$leni vede eliminace ,,va$ni®, coZ znamen4 vy¢isténi od viech
cizich prvkd, které se néjak dostaly do nasich srdci, k obnoveni toho druhu nevin-
nosti, jakou méli Adam a Eva pred padem. Toto téma je bohaté rozvijeno v ¢asti
rané kfestanské literatury. My z n¢ho zde potiebujeme pouze jeden aspekt — ob-
noveni nevinnosti, vnitin{ integrity a ¢istoty znamena, ze uz se nemusime stydét.>
Od prvniho padu je ¢lovék zmateny zivocich, ktery se schovava a je schopny obec-
né piekonat svou bazlivost jen aroganci a vztekem. Obnoveny ¢lovék uz nema
»ducha bojacnosti (2 Tim 1,7). Neboji se podivat ni¢emu do tvéife. Neboji se krasy
nebo jeji ptitazlivosti.?" Ani se neboji véci, které jsou normélné povazovany za
odporné. Miize se podivat do tvare vSemu, dokonce i hfichu.

Zajimavé spojeni mezi Cistotou a na$im postojem ke hfichu nalézame v jed-
nom z vyrokd abba Poimena: Abba Poimén fekl — ,Dosahne-li ¢lovék toho, co
tika apostol — ,Cistym je vSechno ¢isté‘ —, pak povaZuje sebe sama za méné nez
celé stvofeni.“ Bratr mu fekl: ,,Jak si mohu myslet, Ze jsem je$té nizeji nez vrah?“
Starec rekl: ,Jestlize ¢lovék doroste do téchto slov, kdyby zrovna vidél nékoho,
jak pacha vrazdu, fekl by: ;Tento muz spachal pouze tento jeden htich. Ja vsak
pacham vrazdu kazdy den. “%?

Cistota srdce davé na véci jasny pohled, takze mtizeme byt pokorni, kdy# se
divdme na ostatni. Vidime je jako dobré, ne jako htisniky, jako lidi pres jejich
ptilezitostny hfich ve své podstaté dobré. Avsak je diilezitéjsi, Ze Cistota srdce
dava jasny pohled na véci, tak abychom vidéli i hich v kontextu celé Bozi vize,
jeho prozietelnosti a jeho stvofeni. Guigo I. nas v nékolika ze svych Meditationes
vyzyva, abychom byli milosrdni vii¢i hfi§nikéim, a odvozuje toto milosrdenstvi
z jasného vnimani toho, ze ¢lovék je sim o sobé dobry a hodny obdivu. To, co je
zlem, jsou pouze jeho nedostatky. Tyto nedostatky Skodi vice jemu samému nez
komukoli dal§imu. Sprédvnou odpovédi je byt milosrdny, ne rozhot¢eny.*®

Snad mame jit jesté dale. Diky cistoté srdce se stavame citlivymi vi¢i dobru,
které je opravdu pfitomno i v tom, co je zlé. Takto ndm pfipomina Pseudo-Dio-
nysios ve své kapitole o lasce, ze je nemyslitelné, aby néco nebo nékdo byl aplné
zbaven dobra. Za priklad uvadi ¢lovéka sexudlné naruzivého. Jeho touha je iracio-
nalni a $patna. Nicméné do té miry, do jaké hleda jisty druh zakaleného odrazu
opravdového spojeni a pratelstvi, ma tcast v dobru. Dokonce i osoba, ktera se
rozhodne pro nejhorsi mozny zplsob zivota, pfinejmensim touzi po Zivoté, po
takovém zivoté, ktery se ji zda jako nejlepsi. Do této miry je to dobro.?* Pseudo-
-Dionysius nds vyzyvd, abychom vidéli zlo jen jako deformaci uvnitf néceho, co
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je podstatnéji dobré, jako néco, co je v jistém smyslu opravdova, i kdyz Spatné
nasmérovana touha po dobru.

Ve svém hymnu na Zenu hii$nici Rémanos Melédos s jemnosti naznacuje, Ze
pravé Kristus ji maze opravdu dat to, co hledala marné u svych dfivéjsich milen-
ci. Je-li béhem konverze diilezita diskontinuita, je pravé tak dilezitd i kontinuita.
Necista laska byla neplodnym experimentem v milovani. V podstaté je to ale ten-
tyz experiment, ktery se nyni zdati s Kristem.

Sv. Terezie z Lisieux ve své autobiografii piSe, ze to byla pravé chtivost, ktera
ji nutila jako dité, kdyz ji pozadali, aby si vybrala hracku z darkového balicku,
aby fekla: ,Budu mit viechno.“ A totéz motivovalo jeji touhu po Gplné svatosti.?®
Spatna vlastnost neni potladena, nybrz obracena, aby se stala pateii jeji svatosti.

A dokonce se viemi svymi nedostatky mtize hfich sim o sobé¢ zacit ptisobit
Bozim zasahem prospéch. Je-li dopusténo, aby se stal, za¢ina najednou pracovat
jako soucast fizeni prozietelnosti, které vede vsechno k nasemu dobru. To plati
i o nasich vlastnich htisich.” Byt pokorny pro své vlastni hiichy je pro nas v delsi
perspektivé mnohem uzite¢néjsi nez byt domyslivy pro svllj moralni dspéch.3

Koneéné vezméme v tivahu opét Kristv kiiz. Tam vidime nejvyssi zjeveni lid-
ské destruktivni a bezbozné sily. Tam také vidime nejvyssi zjeveni Bozi lasky. Mit
Cisté srdce znamena pak byt schopen divat se tvaii v tvar hfichu, at uz je to hrich
nas vlastni, nebo jinych lidi, a vidét tam ne pouze hrich, ale i Boha.

V Kiristu je vSechno ,,ano“, neni v ném zadné ,ne“ (2 Kor 1,19). Nase ubohé po-
staveni po padu spociva v tom, Ze jsme opravdu odsouzeni znat dobré a z1¢ a znat
dobré snadno jen v kontrastu se zlym. Je pro nds casto snazsi definovat dobro
jako to, co neni zI¢, nez vidét ho samo o sobé.

Avsak v Bohu nejsou zadné temnoty (1 fan 1,5). Bith nevidi dobro a zlo, jako
by byly vedle sebe, a nevybird si mezi nimi. Bith vidi vSechno, co stvofil, a je to
velmi dobré (Gn 1,31).

Je pro nas osudové snadné opustit silné monoteistické presvédcent a fakticky
udélat ze Satana zlého antiboha a interpretovat nas svét dvéma navzajem soupe-
ficimi principy, jeZ budou proti sobé¢ stat az do konce cast. Je to obraz, ktery nam
asi nékdy pomaha, avS§ak musime védét, ze by nas dovedl na scesti, pokud by nas
vazné vedl k myslence, Ze existuje néjaky princip zla, ktery je ve skute¢nosti na
trovni Boha. Ve své konec¢né analyze neni zlo nezavislou moci, ktera se postavi
proti Bohu. Nema zadné opravdové byti samo v sobé. Tajemstvi zla se projevuje
jako jakasi slabost v dobru, které stvofil Biih, jako iraciondlni ¢islo, s kterym nelze
pocitat. Zlo se nemiiZe nikdy pocitat jako protiklad dobra. Za dobrem je vSechno,
je za nim Buh, avSak za zlem nenfi nic. Jak fikd sv. Tomas, zlo nema, striktné vza-

vIY:

to, zddnou pii¢inu.* Je iraciondlni a nepochopitelné. Neni to néco, s ¢im ,,musi3
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poditat®. Nemutzes s tim pocitat. Je to nesmysl. Kdyz opravdu proniknes$ do srdce
¢ehokoli, co se jevi jako zlo, najdes ve skutecnosti pouze opravdové byti, ale to je
dobro. Nic jiného neni. Ens et bonum convertuntur. Pokud trvas na zjisténi realné
ptic¢iny toho, co je zlo, jedinou pti¢inou, kterou miizes najit, je Biih.*

Zbavime-li pramen zivota v nas kalu, to, co uvidime, bude Biih, vzdy Bah. Mu-
sime se stat schopnymi, jak nam fika Mistr Eckhart, prohrabat se jakoukoli situaci,
v které se nachazime, jakoukoli situaci, s kterou jsme konfrontovani, a nalézt v ni
Boha.*! Nemdme zadny dtivod piebirat ¢ bat se. Bith je v§ude. Mit srdce, které
je Cisté, znamena zfici se vybiravosti, znamena to nalézt odvahu podivat se vse-
mu tvai{ v tvaf, jakkoli neatraktivné to mize vypadat, a védét: ,,Zde je také Bih.“
Svétlo sviti v temnotach a temnota ho nemuze porazit. (srov. 7an 1,5)

Je chyba se domnivat, Ze naSe cesta do nebe je nejlépe zabezpecena s klapkami
na oc¢ich. Davat si pozor na o¢i miize byt nékdy rozumnou a moudrou taktikou, je
to vSak pochybna filozofie zivota. Nebudeme vidét Boha jasnéji, kdyz své vidéni
zuzime.

Cisté srdce dava jasné vidéni. Je to antiteze cynismu svétské moudrosti. Zatim-
co cynismus se vSude diva skrze krasu, dobro a jednoduchost, aby v tom nasel
temno a $pinu, Cistota srdce se diva na osklivost, htich, bolest a selhani, aby tam
nalezla Boha.

Je to také antiteze toho druhu ,nevinnosti®, jejiz hlavni starosti je drzet se
stranou jakékoli neplechy a vyhybat se jakékoli nutnosti podivat se na néco oskli-
vého. Rollo May 1ika, ze musime rozliSovat mezi dvéma druhy nevinnosti. Jedna
nevinnost je vlastnosti predstavivosti, nevinnost basnika nebo umélce. Spoci-
va v zachovani si détské jasnosti v dospélosti. VSechno ma svou svézest, Cistotu,
novost a barvu. Z této nevinnosti prysti bazen a tzas. To vede ke spiritualité...
Existuje ale i jiny druh nevinnosti, naznaceny jiz v Melvillové novele Billy Budd,
Foretopman. Billav typ nevinnosti je to, co nevede k spiritualité, nybrz spociva
spise v klapkach na ocich, je to jinymi slovy pseudonevinnost. Vydélava na nai-
vité, spociva na détstvi, které nikdy nedospélo, je to jisty druh fixace na minu-
lost... Stojime-li pfed otazkami pfili§ velkymi ¢i hrozivymi, nez abychom nad
nimi mohli pfemyslet, jako je napt. svrhnuti atomové bomby, mdme tendenci
stdhnout se do tohoto druhu nevinnosti a udélat ctnost z bezmocnosti, slabosti
a bezradnosti. Tato pseudonevinnost vede k utopiim. Pak nepotfebujeme vidét
opravdova nebezpeci. Nevédomé zavirame oci pred realitou a presvédcujeme
sami sebe, Ze jsme ji unikli. Tento druh nevinnosti necini véci jasnymi a zfetel-
nymi, jako je tomu u prvniho. Diky nému se pouze zdaji jednoduché a snadné.
Ochabuje pied nasi spoluvinnou ve zlém. Je to nevinnost, ktera se nemize vy-
rovnat s destruktivitou, at svou vlastni, nebo jinych lidi. Proto se vlastné — jako
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u Billa Budda - stava sebedestruktivni. Nevinnost, kterd nemtze pojmout nic
démonického, se stava zlem.*?

Je zajimavé srovnat tato slova moderniho psychologa s fascinujici interpretaci
pfibéhu Marie a Marty od Mistra Eckharta. Na rozdil od bézného pohledu, kte-
ry povazuje Marii za typ pokrocilejsi, vice kontemplativni duse, nez je unavena
a roztékana Marta,*® Eckhart povazuje Martu za typ zralého kfestana. M4 sta-
rost o svou sestru, obava se, ze se potaci v sentimentalni zboznosti, misto aby se
vzchopila a dozrala v zapasech redlného zivota. Kristus ji ujistuje, ze s Marii je to
v potadku, ze i ona si vybrala nejlep$i Gdél, aviak jedté v ném pfili§ nepokrodila.**

Podle sv. Antonina Poustevnika ,,nikdo nemutze vejit do nebeského kralovstvi,
aniz by byl zkougen. Rika se: ,odstraii pokuseni a nikdo nebude spasen.“*® Tra-
dice poustnich otcti doporucuje, aby alespon zrali mnisi neodhanéli sva pokusenti
najednou, nybr# aby je nechali vejit a takto s nimi bojovali.*® Vyhybat se zlu za
kazdou cenu znamena také zmensit svou schopnost ¢init opravdové dobro.

Mame-li mit ¢isté srdce, které nas uschopnuje pravdivé vidét, byt vizionafem —
yneni-li Zddného vidéni, lid pustne® (PF 29,18) — musime si byt jisti, Ze je to ¢istota,
ktera je Gplnym ,ano® v Kristu, nikoli ,,ano a ne®. Musi to byt ¢&istota, ktera se ne-
boji zadnych nepfatel, protoze je do sebe zahrnula. Jak rika realisticky Rollo May:
»Snaha byt stile dobry z nds neudéla etického obra, nybrz jeSitu. Mame byt stale
vice citlivéjsi vaci obojimu, dobru i zlu. Mravny zivot je dialektikou mezi dobrem
a zlem.“*’ Je to pravé paradoxné ta schopnost ptijimat do svého obrazu veskerou
setbu nasili a nezfizenosti, ktera umoziuje opravdovou celost srdce. Dokonalost,
nakolik je dosazitelna v tomto Zivoté, je zvlastn¢ zavisla na ochoté byt nedokona-
ly. ,Jak jsem $tastna,” — abychom se vratili k vykfiku sv. Terezie — ,,kdyZ uvidim
sama sebe v hodiné své smrti nedokonalou.“*®

Pokud se o toto nepokusime, miZeme upadnout do nebezpeci, Ze vytvotime
nabozenstvi a moralku, kterd je pro opravdové zboznou, duchovni dusi nesnesitel-
na. Prinejmensim ¢ast snah poslednich nékolika staleti odvrhnout kfestanstvi byla
zapficinéna trivializaci kfestanstvi, jeho redukovanim na to, co May nazyva ,,mo-
ralni gymnastikou.“*® Nage touhy, jakkoli poéestné, se staly svétskymi, dychticimi
jen po svétském vidéni. Umélci-vizionati proti tomuto protestuji. Moralka, ktera
je prili§ dobfe pfizptisobena podminkdm zivota v tomto svété, postrada transcen-
denci, kterd samotné miize opravdu zasidhnout hlubiny naSeho srdce a nasi mysli.>

Zajimavym piikladem je francouzsky basnik Rimbaud. Jeho pozoruhodné krat-
ka mladistva basnickd kariéra méla dalekosahlé dasledky, véetné nabozenskych.
Paul Claudel prohlésil, ze dluzi za sviij navrat ke katolictvi jediné jemu.>* Mél také
diilezity vliv na Daniel-Ropse.?®> On sdm pfesto setrvaval v hluboké vzpouie viiéi
kiestanstvi az do chvile smrti.*® Hledal osviceni systematickym zkouménim zla.
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Je tedy nutné byt vizionafem, ucinit ze sebe vizionare. Basnik ze sebe ¢ini vizio-
oy o y Tt ¥ A7 v - .
nare tim, ze dlouze, diikladné a promyslené privadi k nezfizenosti vSechny své
smysly (déreglement de tous les sens), kazdou formu lasky, utrpent, silenstvi; hle-
da sam v sob¢, vstieba kazdy jed, aby zachoval pouze jeho kvintesenci. Nevyslo-
vitelné muceni, v kterém pottebuje zavrsit viru, veskera nadlidska moc, ve které se
stava nejubozejsim ze vSech lidi, nejvétsim kriminalnikem, nejvice obvinovanym —
a nejvyssim Védoucim! — Nebot dosahl nepoznaného! (...) Dosahuje nepoznaného,
kdyz ptiveden k bldznovstvi piestava své vize chipat, ale neptestava vidét!**
Basné, které tak inspirovaly Claudela - jsou to vzne$ené, mystické basné — byly
napsany v dobé, kdy zil zZivotem nejhlubsiho ponizeni. Kdyz dospél k tomu, Ze se
ziekl tohoto Zivota, shledal, Ze je nucen, pfinejmensim pokud je spravny vyklad
Enida Starkieho, zfici se také svého hledani Boha.’® Nebyl s to pod¥idit sdm sebe
malosti, nebyl s to pfijmout degradované nabozenstvi, jak ho poznal v détstvi.
Kdyz se to znamé, sporadané, pochopené a civilizované ochodi a stane se ni¢im
vic nez soucasti obc¢anské slusnosti, pak musi vizionar prozkoumavat to nepozna-
né, neziizené, nepochopitelné a divoké. Ma-li vidét Boha, musi po dobrém nebo
po zlém ukazat néjakou novou vizi.

S tuym jedem horoucim ndm stla do Zil vtekla!
Nez mozky siehne Zar, tak jesté jedenkrat

az na dno propasti, at' do Nebe ¢i Pekla!

a% na dno nezndma, kde nové éekd snad.*®

Umélec, jak tvrdi May, je rebel par excellence.’” A souéasti jeho rebelské vize
je neschopnost néco nebo nékoho jednoduse nechat v roli ,,nepiitele“.*® Novost
jeho vize je Zivena zahrnutim toho, o co se ostatni nestaraji.

Bylo by obtizné, nefku-li nemozné, dat kfestanské ospravedlnéni celému pro-
gramu zamérné degradace, jak ho vyklada Rimbaud. Avsak bylo by nezodpovéd-
né nebrat zfetel na jeho varovani. Nase ,,dobrota“ miize byt mnohem zkompromi-
tovanéjsi nez nase ,bezboznost“. Abychom doséhli jakékoli opravdové celosti
srdce a jakéhokoli patfeni na Boha a jeho pravdu, je snad mozné pouze tehdy,
kdyz si vezmeme k srdci radu abba Poimena a opustime tu trochu své spravedl-
nosti.’® Snazime-li se milovat Boha pouze z nasich dobrych podnétii a nebereme
v uvahu podnéty zl¢, bude naSe spiritualita pfinejlepsim pokulhavat.

BoZe, dej mi odvahu a stlu,
bych mohl myslet na své srdce a své télo,
a necittil z nich hnus.%
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Tato Baudelairova modlitba je zvla$tnim a zajimavym zptisobem nevédomou
ozvénou staré kestanské modlitby: ,,Odstran rousku z nasich oéf, dej ndm dive-
ru, nedopust, abychom se stydéli, opovrhovali sami sebou.“?* Otevteni nasich o¢i
ma doprovazet ucelenéjsi prijeti Boziho slova. I kdyz je toto pfijeti nyni jesté nedo-
konalé, stdle se rozviji. Soucasti tohoto prijeti je i prijeti sebe sama jako celku.

Obavam se, ze jsme dospéli k tomu, Ze uvazujeme o cistoté¢ jako o néjaké ponu-
ré zalezitosti, ktera vyzaduje, abychom byli stale ve stiehu a v defenzivé. Avsak ve
zvlastnim textu nalezeném v Miscellaneich pfipisovanych Hugonovi od sv. Vik-
tora nachdzime cistotu svédomi predstavovanou jako polstar duse, ktery doda-
v4 pohodlnosti posteli, aby se v ni dalo spit.®® Tato myslenka pravdépodobné
souvisi s alegorickym klasterem Hugona z Fouilloy, ktery pojednava o svédomi
jako o posteli duse.®® Cistota svédom je pak pokojnou zélezitosti, je to jako pfijit
domt a dat si po skoncéeni denni prace nohy nahoru. Po v§i tvrdé namaze hiichu
jsme zvani, abychom si odpocali v ¢istoté — ,odpocinek od hfeseni, jak se fika
v Izaid$ovi (1,16) ve Vulgaté. Jisté to znamena odpocinuti v poslu$nosti, avsak po-
slu$nost viici Bohu je prosté poslusnosti vii¢i pravdé, opravdové pravdé o tom,
co jsme. Je to konec vypéti, i kdyz to neni konec zdpasu a boje. Vypéti, necisto-
ta pochazi z toho, Ze odmitneme uznat to, co je v nas, ze sklonu konejsit sebe
sama jako domdci mazlicky, misto abychom vidéli, ze jsme stejni neurvalci jako
ti ostatni.

Hotkou otazkou je snad to, co je vlastné nasim cilem. Je-li vSechno, o co usilu-
jeme, mirumilovna zdvorilost a dostatek zivobyti, asi jsme se na véci nedivali prilis
zblizka. Jsme vSak povolani k tomu, abychom vidéli Boha. A mame opravdu za-
jem o Boha? Sv. Tomas jesté jako pétileté dité zacal zjevné otravovat svého ucitele
otazkou: ,Co je to Bith?“%* V pozdéj$im zivoté iika Kristu, ze viechno, co chtél,
byl On.% Pochybuji viak, ze kdybychom zastavili lidi na ulici a zeptali se jich, co
nejvice chtéji, ze by mnoho z nich by feklo, ze chtéji vidét Boha.

Pro to, jak jsme vzdaleni od Cistoty srdce a od nasi pfirozenosti, se mtze zdat
témér nemozné, abychom se zajimali o Boha. Je pfili§ pochopitelné, ze stara de-
finice modlitby jako pozvednuti mysli k Bohu®® muiZe byt $patné prelozena jako
zdvihdni mysli k Bohu a stard liturgickd aklamace ,,vzhiiru srdce® se mize stat
»zdvihdnim srdci®. Sotva nds pfitom napadne, Ze pohyb vzhiru je pro srdce pfiro-
zeny. Kdybychom méli opravdova srdce, srdce oc¢isténa od veho, co srdcem neni,
tihla by k Bohu tak pfirozené, jako patfi Sunka k vejcim.

K nasemu lidstvi patfi, Ze mame byt fascinovani Bohem, a pak bude cely nas
Zivot na spravném mist¢, vSechny nase schopnosti budou fungovat tak, jak to za-
myslel Bih. Pak mazeme v zivoté snaset veliké mnozstvi tinavnych véci, protoze
tvari v tvar zdzraku Boha se propadaji do bezvyznamnosti. V tomto svétle dokon-
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ce prestava zalezet na bolesti, selhani a zrad¢. Dokonce i je miizeme vidét v zari
svétla, kdyz je vidime v Bohu, protoze byly pfijaty Bohem jako cena za spojeni
s na$im svétem.

O nasi lidské ptirozenosti se sv. Tomas ve stopach sv. Augustina opravdu od-
vazuje tvrdit, Ze je capax Dei, schopen Boha.®” Aviak prostor pro Boha ma lidské
pfirozenost proto, ze vlastni vrozenou schopnost, dokonce pottebu, piekracovat
sama sebe. To, co je schopno pojmout tajemstvi Boha, je tajemstvi v nas, nevypo-
véditelna hlubina, ktera je neuchopitelna i pro nas samotné.

Miuzeme se snaZzit popfit, Ze je v nds tato touha prekrocit sama sebe, avSak
pokud to udélame, odsuzujeme se jen k beznadéji a smrti. Pokud tomu dovolime
puisobit, vystavime se nejnebezpecnéjsi a nejnicivéjsi sile, jakd existuje. Nutkani,
které nas vede k hledani Boha, je totéz, jako nutkani, které nas vede k niceni véci.
Stafi psychologové méli iiplnou pravdu ohledné viceznacné role, kterou piipi-
sovali sile naseho hnévu. Je to sila, ktera prolamuje omezeni a vede nés k tomu,
abychom se bud stali vizionafi, nebo vandaly. Jestlize pfizndme svou touhu vidét
Boha, musime zaroven pfijmout moznost, ze jsme vandalové. Oboji je riznymi
zpusoby vasnivé nespokojeno s Cisté pfitomnou realitou.

Toto je paradox Cistoty srdce. Je zaroven pokojna a nasilna. Vypéti pochazejici
z pfedstirdni je uvolnéno, nase obrana vii¢i nechténym skrytym silam je zmirnéna,
jako by spaly. Avsak to umoznuje, aby se objevila energie, kterou nelze zkrotit. Ve
skutecnosti je to energie pfirozenosti a fadu, avsak piisobi proti tomu fadu a ,,pfi-
rozenosti“, které jsou spoleéensky uznavany, takze je pravdépodobné, Ze se bude
zdat divoka a nepfirozena. Rimbaud se moznd mylil, kdyz sledoval pfi hledani
Boha neprirozené, avSak my bychom se mylili jesté vice, kdybychom nesouhlasili
s tim, ze odvrhl, co se mu predstavovalo jako pfirozené.

Uménf je alternativou k nasili.®® Uméni vytvati tdd a pokoj tim, Ze vstieb4vé
silu, kterd by se jinak vybila v nasili a zlu. Naopak nasili vznika s nejvétsi pravdé-
podobnosti pravé z pokusu uzavtit ho policejnim kordonem a potlacit ho. Nasili
musi byt posvéceno, jed pfepalen do cisté energie. Je to alchymie, ke které ma
kiestan povolani.® Je to kol oéisty srdce. Mit ¢&isté srdce znamena vstoupit do-
prostied dramatu Boziho stvofeni. Znamena to mit takové srdce, jako bylo srdce
Kristovo, které do sebe pojalo veskery hnév a nenavist lidi a proménilo je v ohen
nekonecéné lasky.

Cistota srdce je ve skute¢nosti jednim ze zptisobil, jakym se projevuje ve svété
Buh. Mit Cisté srdce znamena byt clovékem, ktery je obnoven pro své piivodni po-
volani a cil. Clovék, podoba a obraz Bozi, m4 podil na kreativité svého Stvofitele.

Buh vidi vSechno, co stvoril, a je to velmi dobré. Je to dobré, protoze to vidi,

YN

protoze to vidi jako dobré. Bozi vidéni neni odpovédi na krasu, je to jeji pficina.
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I my tvofime v malém tim, Ze vidime, jak né¢kdy objevujeme v okamzicich na$i
umeélecké kreativity. Malif krasny vyjev pouze nevidi a nezaznamenava, on ho
tvoti. To, co vidél, je obohaceno jeho vidénim, vchazi to do ného, do jeho vize.

Kfrestan je umélcem ve stvoreni, basnikem, malifem, hudebnikem. A vi to. Své
povolani ve svété objevuje, kdyz ho pronasleduje vize, vize, kterou musi vyjadrit,
ktera vSak stale unikd jeho uchopeni. Letmo se na néco podiva a uz mu to nedava
klidu. Jeho pokoj spociva pouze v tom, ze za tim pidjde. Proto jsou umélci pii-
slove¢né chudi. Jejich vize je odvadi od tspéchu a honu za bohatstvim. A umélci
jsou také zranitelni. Jejich vize je odvadi od toho, aby chranili sami sebe. Vidét
znamena byt Siroce otevieny, byt beznadéjné bezbranny. A umélec, ackoli se né-
kdy mutze velmi rozlitit kvili sobé nebo kvili véemu jinému, je jisté na konci
¢lovékem, ktery nemtize prosté odsoudit. Jeho povolanim je divat se, ne soudit.”

Netvrdim, Ze se vSichni kiestané maji stat umélci. VétSina z nas nema talent
pro malovani nebo skladani basni ¢i hudby. Vétsina nabozenského uménti je ne-
vkusna. Av§ak vSichni jsme povoldni k né¢emu, co neni nepodobné zZivotu umél-
ce — k tomu, abychom se nechali pronasledovat néc¢im, co ns nenecha jen tak jit,
abychom se nechali vlacet, nékdy téméi proti své vili, pfi hledani vize, kterou
jsme zahlédli. Kvili tomu se musime, opravdu musime na véci jesté jednou podi-
vat, pro vSechny pfipady, pro vSechny ptipady... vzdyt nemtzeme pomoci sami
sobé. Smime byt opatrnymi muzi a Zenami schopnymi délat vSechny riizné pro-
pocty, ale to, co jsme vidé€li, nemiiZe byt opatrnosti a propocty omezeno. Je tu sila
Zivota, svétla, krasy, pravdy, ktera tryskd uvnitf nas, a téméf nas nuti, abychom se
ji poddali, abychom se stali nastrojem jejiho vyjadiovani.

Blahoslaveni ¢istého srdce, protoze nebudou schopni s kone¢nou platnosti
uvéznit sami sebe v sobé. I kdyz chtéji byt sami a mit pokoj, zjisti, Ze odpovidaji
na volani toho, kterého miluji.

»Spim, ale mé srdce bdi.

Slys! Miij mily klepe.

Otevri mi, md sestro, moje mild,
md holubicko, mé vsechno!

Védyt mdm hlavu smocenou rosou,
mé kadere jsou plny nocnich kapek.
Sviij odév jsem uz svlékla,

zase ho mdm oblékat?

Své nohy jsem uZ umyla,

zase je mdm Spinit.

Miij mily protahl otvorem ruku,
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mé nitro se ve mné zachvélo.

Vstala jsem, abych svému milému otevrela.

Myrha kapala z mych rukou,

prsty se smocily myrhou na rukojeti zémku.“ (Pis 5,2-5)""

Z anglického originalu

TucweLt, Simon, Beatitudes: Soundings in Christian Tradition
Springfield: Templegate Publishers 1980, s. 94-110, 148-152
prelozil Ale$ Vandrovec OSB.
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Ctirad Vaclav Pospisil OFM
Cistota srdce JeZise z Nazareta

Clovéku, ktery nezaméni povolani exegety nebo teologa za romanopisectvi, musf
byt zcela jasné, ze Jezi$ z Nazareta prozival sviij vztah k nebeskému Otci a k brat-
fim a sestram v bezmanzelstvi (Ehelosigkeit). Z ekumenického hlediska rozhodné
neni bez zajimavosti, co o této zalezitosti rika velky evangelicky teolog K. Barth:

»Je skutecnosti, Ze protestantska etika kladla velky diiraz na manzelstvi a kvali
tradicnimu odporu proti celibatu knézi a feholnikt fimskokatolické cirkve brala
na lehkou vahu také to, ze Jezi$ Kristus, o jehoz lidstvi nemtize byt pochyb, nemé¢l
zadnou milou, snoubenku, manzelku ani vlastni rodinny krb, pouze komunitu
svych uéedniki.“!

Pokud se zejména v literatuie a filmové tvorbé setkime s popisovanim JeziSova
»milostného zZivota“, je tfeba to vnimat jako sebeprojekci autorii takovych vyploda
do Jezise z Nazareta a také o viceméné védomé sebeospravedlnovani. Obranou
proti nebezpedi, ze budeme do Jezise svévolné promitat sebe, je nekompromis-
ni vérnost tomu, co ndm o Bozim Synu sdéluje Novy zakon. Jedna-li se o fakt
JeziSova zivota v bezmanzelstvi, jsou vSichni svatopisci zajedno; pokud o dané
zalezitosti vyslovné nehovoii, neexistuje u nich byt jen naznak, Ze by zminénou
skute¢nost zpochybnovali. Nam ale musi jit o vic nez o prosty fakt. Chceme-li
proniknout do tohoto tajemstvi ponékud hloubéji, musime se zabyvat otdzkou,
jaka pohnutka vedla JeziSe k volbé pravé tohoto zivotniho stavu, protoze mo-
tivace rozhoduje o typu celibatu. Zejména v problematice volby bezmanzelstvi
a zpusobu jeho prozivani plati vice nez u ¢ehokoli jiného, ze kdyz dva délaji totéz,
rozhodné to neni totéz.

Jako prvni priklad urcitého typu zivota v bezmanzelstvi miizeme zminit pro-
roka Jeremiase, jemuz se dostalo nasledujicitho Boziho slova: ,,Neber si Zenu. Ne-
bude$ mit na tomto misté syny ani dcery...“ (fer 16,2; srov. Fer 16,5.8) Jeremias
se podvoloval tomuto nafizeni se zatatymi zuby (srov. napf. jer 15,17-18). Jeho
zivotni stav mél byt symbolickym znamenim blizici se zkazy (srov. Fer 16,3—4).
Prorok tak nebude muset oplakavat své blizké v okamziku, kdy mrtvych bude
tolik, Ze je nikdo nebude ani pocitat (srov. Jer 16,5-7).

Druhy zptisob prozivani bezmanzelstvi vidime na Janu Kirtiteli, ktery byl de-
finovén jako prvni poustevnik.? Jan zfejmé v mnohém vychézel z ndboZenskych
predstav a pravidel kumranské komunity. Jeho bezmanzelstvi se odehravalo ve
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znameni asketismu a umrtvovani vlastniho téla, coz vée mélo slouzit jako vyzva
ke kajicnosti a k pripravé na nadchazejici den Pané.

Jezistv zivot v bezmanzelstvi se od pfedchozich dvou typi celibatu vyrazné lisi.

Na rozdil od Jeremiase je Jezisovo bezmanzelstvi zcela pokojné a vyrovnané,
protoze neni prozivano jako bfemeno, nybrz s hlubokym porozuménim a otevie-
nosti Otci i bratiim a sestram. Od Jana Kititele se nas Mistr odliSuje zejména tim,
ze nevedl poustevnicky zivot. Staci si vzpomenout kupfikladu na jeho ticast na
svatbé v Kané (srov. 7an 2,1-10), na jeho postoj k postiim (srov. napt. Mk 2,18-20).
Nezil v tistrani na pousti, ale mezi lidmi a s nimi. Jeho vztah k Zzenam byl naprosto
harmonicky, nebdl se jit proti diskriminujicim konvencim své doby. Pro zenu, kte-
ra byla pristizena pii cizolozstvi nema odsuzujici slova, ale stavi se nesmlouvavé
proti pokrytectvi téch, ktefi ji chtéji kamenovat, a¢ sami rozhodné nejsou bez
htichu (srov. Jan 8,1-11). Jezis velmi casto projevoval soucit a zcela evidentné se
nechaval vést svym citlivym srdcem. Rozhodné nebyl clovékem s vyhaslymi nebo
vykofenénymi city, coz byl idedl nékterych asketd z pohanského svéta. Privod-
nim znakem jeho bezmanzelstvi je otevienost srdce, solidarita, pokora, zastavani
se téch, kdo byli opomijeni (jednalo se predevsim o chudé, opovrhované, zeny
a déti), a pfekvapivé mirny postoj viici tém, kdo pochybili v oblasti $estého a de-
vatého prikazani, i kdyz platnost téchto ptikdzani jednoznaéné hajil. Nepftisel
pfece Zakon zrusit, nybrz naplnit. Pro nas by mélo byt smérodatné, Ze jediny,
ktery je opravdu bez hfichu, a ten, kdo je obrazem zivého Boha (srov. Ko/ 1,15),
nikdy nezdvihne kamen.

Jiz tento strucny a jist¢ nikoli uplny vycet charakteristik JeziSova Zivota v bez-
manzelstvi nam dava celou fadu namétt k zpytovani svédomi a ke kontrole, jak
je to s nasim zivotem v bezmanzelstvi, pokud je to nase zivotni povolani. V Bo-
zim lidu dodnes obcas preziva nespravny ndzor, ze zivot v bezmanzelstvi je sam
o sob¢ dokonalosti. To ale rozhodné neni pravda. Tento zpusob zZivota v sobé
skryva celou fadu nebezpeci: sebestfednost, sobectvi, infantilitu, citovou a vzta-
hovou nezralost, pychu. S hriizou si vzpomindm na jeden rozhovor s vazenym
star$im bratrem v knézské sluzbé. Na miij dotaz, pro¢ zijeme v bezmanzelstvi,
odpovédél doslovné takto: ,,No pfece proto, aby si nas lidé vazili.“ Muze takova
pohnutka stacit? Je takto motivovany zivot v bezmanzelstvi ndsledovanim Krista?
Je vyrazem usili o to, abychom v sobé méli to smysleni, jaké bylo v Jezisi Kristu
(srov. Flp 2,5)?

Jezi§ sam o pohnutkach k zivotu v bezmanzelstvi fika nasledujici: ,,Jsou totiz
eunuchové, kteii takovi vysli z matcina Iina; jsou eunuchové, které takovymi udé-
lali lidé; a jsou eunuchové, kteti sami sebe vyklestili pro Bozi kralovstvi. Kdo

3

mize pochopit, at pochopi.“ (Mt 19,12 — pteklad autor)
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Formulace vyroku je velmi ostra. Urcita ostychavost prekladateld vedla k tomu,
ze stavajici ¢eské podoby textu vyslovené zrazuji provokativni a britky tén Jezi-
Sovy vypovédi, ktery jisté ma své opodstatnéni. Neni totiz vylouceno, ze v pozadi
Mistrovych slov stoji predchozi posméch ze strany farizet a uciteld Zakona, kteti
Jezide kvtili jeho zivotu v bezmanzelstvi oznadili jako ,eunucha“.® Valna vétsi-
na Zidt byla v oné dobé presvédéena, ze zivot v manzelstvi je téméf povinnosti
vzhledem k tomu, co nachazime v Gn 1,26—-28. Je ale tieba také pripomenout, ze
iv Judeji pfelomu letopoctu existovala judaisticka skupina, ktera vyznavala Zivot
v bezmanzelstvi: esseni.

M¢élo by byt evidentni, ze Jezi§ tu nikoho nevybizi k tomu, aby se provinoval
proti 5. prikdzani a proti své od Boha stvofitele pfijaté prirozenosti, coz by bylo
v rozporu s Bozim slovem. Vypovéd ma tudiz zcela ztetelné metaforickou pova-
hu. Bezmanzelstvi ma charakter sebezieknuti, nikoli sebepovySovani. Jedinou
pohnutkou, kterd ospravedliiuje skutecnost, ze ¢lovék se odrika potomstva a zi-
vota s partnerem, je sluzba Bozimu kréalovstvi. Tato hodnota je tak velka, ze zdkon
pfirozenosti musi ustoupit. Neni tedy divu, Ze mnozi autofi navrhuji, abychom
hovotili o evangelijnim bezmanzelstvi pravé jako o svobodé pro Bozi kralovstvi.

Druhy Jezistv vyrok se objevuje v jeho odpovédi na zlovolny dotaz ze strany
saduced, ktefi nevéfili ve vzkiiSeni, a proto Mistrovi predlozili pfipad Zeny, ktera
méla postupné sedm manzeli. Komu by tedy po vzkfiseni méla patfit? Jezi$ na to
reaguje nasledovné: ,Mylite se, neznate Pisma ani moc Bozi. Po vzkiiSeni se lidé
nezeni ani nevdavaji, ale jsou jako nebesti andélé. (Mt 22,29) Bezmanzelstvi pro
Bozi kralovstvi ma tudiz vyznam prorockého znameni nadchazejici eschatologic-
ké plnosti, pfitomnosti Boziho kralovstvi v tomto svété.

Domnivam se, Ze v nasich tivahach o JeziSové zivoté ve svobodé pro Bozi kra-
lovstvi a pfedevsim o pohnutkach této jeho volby mtizeme jit jesté dal, ze mizeme
do tohoto tajemstvi proniknout jesté hloubéji. Takové rozhodnuti ma své kofeny
jisté v Bozim povolani, ale také ve svobodné odpovédi ze strany lidského srdce.
»Blaze tém, kdo maji ¢isté srdce, nebot oni uzii Boha.“ (Mt 5,8)

Bylo by velkou chybou identifikovat cistotu srdce vyhradné s bezmanzel-
stvim. V ¢em tedy ona Cistota srdce spociva? Uvazime-li, Ze Cistota srdce ¢lovéka
uschopnuje k patfeni na Hospodina, pak to musi byt pfipodobnéni se Nejvyssi-
mu, protoze Pana existencidlné poznavame natolik, nakolik se s nim spodobuje-
me (srov. 1 Jan 3,2). Jelikoz laska pripodobnuje milujictho s milovanym, jadrem
Cistoty srdce je naprosté pfijeti a uskutecnovani nejvétsiho z pfikazani, jimz je
milovat Boha skuteéné nade vie a blizniho jako sebe (srov. Mt 22,34—40). Zivot
v manzelstvi rozhodné neznamena, ze ¢lovék by byl vyloucen z blahoslavenstvi
Cistoty srdce, stejné jako zZivot v bezmanzelstvi sam o sobé cistotu srdce nezaru-
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cuje. Na druhé stran¢ ale plati, Ze manzelstvi i svoboda pro Bozi kralovstvi maji
spasitelnou hodnotu jediné tehdy, jsou-li prozivany jako vyraz a dtisledek cistoty
srdce, kterd nas pfipodobnuje Jezisi Kristu a skrze ného nebeskému Otci, ktery
dava zivot Synovi. V nebeském Otci je tedy jak pravzor panenstvi, tak pravzor
rodicovstvi (srov. Ef 3,14n), coz se nddherné jako ve stvofeném zrcadle odrazi na
Marii z Nazareta, Panné i Matce.

Co tedy rozhoduje o rozhodnuti pro jeden nebo druhy zptisob cistoty srdce?
Odpovéd je jedina: Bozi povolani a poslusnost ¢lovéka vii¢i nému. Povolani v této
zalezitosti ale neni né¢im, co k nam prichdzi jaksi zvenku. Ve skute¢nosti je po-
volani ze strany ¢lovéka spise odhalenim toho, jak je utvoren; odhalenim vlastni
totoznosti, kterou ¢lovéku daroval Hospodin. Vérnost povolani je pak také vérnos-
ti sobé samému. Zradit povolani neni v prvni fadé provinénim proti Bohu - ne-
prozivame prece své povolani jako Jeremias — ale proti sobé¢, je to zrada vlastni
identity. Jelikoz Otec chce, aby jeho déti dorostly zralosti a naplnéni, je nasledné
toto sebezmrzaceni také urdzkou dobrotivého Otce.

Proc¢ tedy Jezi$ prozival blahoslavenstvi ¢istoty srdce formou svobody pro Bozi
kralovstvi? (Nezapominejme, ze on je vtélené Slovo — srov. fan 1,14, coz také
znamend naprostou jednotu vypovédi a byti, uceni a zivota. On uci tomu, co je,
a je tim, ¢emu uci, a proto musime fici, Ze on je blahoslavenstvimi, on sam je
prazakladni blahoslavenstvi.) Odpovéd na pravé polozenou otazku je nabiledni:
On je Syn, jeho vlastni identita je byt Synem ustavi¢né obracenym smérem k Otci
(srov. Jan 1,18 fec.). Jelikoz my jsme stvofeni jako synové a dcery v Synu, Bozi
Syn neni pouze obracen k Otci, ale jako prostiednik stvofeni a spasy je také nasim
Panem a bratrem (srov. napi. Mk §,31-35). Jeho rozhodnuti pro bezmanzelstvi
tedy neni pouze ve funkci sluzby Bozimu kralovstvi, kterd vyzaduje, aby jeho
hlasatel byl svobodny a nemusel vénovat svou energii zabezpecovani vlastniho
potomstva. Je to predeviim vérnost vlastni totoznosti vtéleného Syna.* Jezisova
svoboda pro Bozi kralovstvi ma uchopitelny trinitarni rozmér, coz vysvétluje, ze
toto bezmanzelstvi rozhodné neznamena rezignaci na vztahovost, ale naopak dis-
pozici k totdlnimu byti ve vztahu k Otci i k bratfim a sestram. Jinym jménem pro
tuto podobu svobody pro Bozi kralovstvi je vyraz proexistence.

Rozhodné neni bez zajimavosti, ze vSichni, kdo se narodi z zZeny, jsou nutné
a bytostné syny a dcerami. Pokud se jedna o stav manzela, manzelky, otce, matky,
pak tento Zivotn{ stav na sebe miizeme vzit, ale také nemusime. Reéeno jinak:
synovstvi je pro nas ontologicky urcujici charakteristikou, ostatni formy vztaho-
vosti maji z religi6ézné ontologického hlediska pfipadkovou povahu. Jsme tedy
bytostné syny a dcerami, coz ukazuje na nasi stvofenost k obrazu Boziho Syna.
Jezis je tudiz prostiednictvim svého bezmanzelstvi nejen vérny své osobni identité



CTIRAD VACLAV POSPISIL: CISTOTA SRDCE JEZISE Z NAZARETA /29

Syna Boziho, ale také tomu, Ze je opravdu Synem c¢lovéka. Pro nas zase plati, ze
nasledovat Jezise, dokonalého ¢lovéka, znamend stavat se vice a plnéji ¢lovékem.’
Kritériem spravnosti nasi spirituality je to, kdyz zminény pomér plati i opacné:
Co neni lidské, nemtize byt autenticky kifestanské.
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Pavel Vojtéch Kohut OCD
~Toto tajemstvi je veliké” (Ef 5,32)

Spolecny teologicky zaklad evangelijni Cistoty
a odlisné formy jejiho duchovniho prozivani

Pojednat o evangelijni cistoté neni viibec snadné. Uz jen proto, Ze ani co se tyce
pouzivaného nazvoslovi nejsme s to dospét k néjaké véeobecné shod¢, natozpak,
chceme-li ve vlastnim slova smyslu postihnout jeji vlastni podstatu.

Nejcastéji se totiz o ni uvazuje v souvislosti se slibem, ktery skladaji feholni-
ci a feholnice ¢i nékteff laici, kteii se tak stavaji zasvécenymi osobami. Jenze tu
se okamzité pozvednou hlasy — a nutno uznat, zcela opravnéné — téch, kdo ziji
v manzelstvi, a ty hned zacnou protestovat: ,Jakze? Slib ¢istoty? A co my, kies-
tansti manzelé? Copak my nezijeme Cisté a nejsme povolani k Zivotu v Cistoté?
A prece nesklddame zadny slib ¢istoty.

Soucasny teolog tedy zaduma a fekne: ,,Nuze, dobra, mluvme radéji o slibu zdr-
Zenlivosti.“ Tu se vSak ozvou samotni zasvéceni — a nutno uznat, Ze opét pravem —
a namitnou: ,Jakze? Copak je nas slib jen zdrzenlivosti? Copak nejde o vic nez jen
o asketickou praxi zfeknuti se uzivani sexualniho pudu?“

Teolog opét zaduma a navrhne, snad jiz méné suverénné nez predtim: ,A co
slib panenstvi? Tu se ovéem pociti dotéeni jednak vSichni zasvéceni muzi (jaky
to utok na jejich muzskou jesitnost, kdyz se po nich chce, aby se ztotoznili s jed-
noznaéné ,zenskym® vymezenim!), jednak i ty ze zasvécenych zen, které z nejriz-
n¢jsich dtvodi pred slozenim svého slibu zily sexuadlnim zivotem a nejsou tak jiz,
pfinejmensim fyzicky, pannami: ,,Jakze? Slib panenstvi? Copak jde vyhradné o tz-
ce chapanou télesnou integritu a neporusenost? Coz nejde ve skute¢nosti o néco
mnohem hlubsiho a zdsadnéjstho?*

Jiny, velmi podobny navrh, totiz panictvi, zavrhne teolog radéji sam (nema pre-
ce zapotiebi rozhazet si to u feministek, to by mu tak jesté schazelo!) a uz docela
zpoceny a chvéjicim se hlasem to zkusi jesté naposled: ,A coz takhle slib zasvéce-
ného celibdtu?* Jenze ouvej, to spusti hotovou lavinu: nebude se to libit mnohym
feholnim a zasvécenym osobdam (,Vzdyt celibat je néco jiného nez jejich slib!®),
nebude se to libit ani mnohym biskuptim a knézim (,V celibatu pfece Zijeme my,
ne?*), a dokonce i z fad ostatnich teologli se ozve vazna ndmitka: ,,Copak termin
oznacujici spise spolecensky stav nez duchovni realitu mtze vyjadiit skute¢nost
tak povytce nabozenskou?“!
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Co si ma ubohy teolog pocit? Po takovych netispésich uz se dal$imi moznostmi,
mezi néz by mohl patfit ttebas i povytce evangelijni (av§ak dnes ziejmé sotva pii-
jatelny) eunuchdt pro BoZi krdalovstvi (srov. Mt 19,12), ani nebude zabyvat.

Délam silegraci? Ale vitbec ne! Mnoho teologickych pojednani o evangelijni cistoté
totiz skuteéné — a veelku pravem — zadind zminkou o této ,,nevhodnosti jazyka“,
»absolutni nedostatecnosti bézného a laického slovniku, ktery by vycerpal hloub-
ku tohoto nibozenského udaje“.? A tak jednotlivym autorfim nezbyvé nez bud
upfednostnit jeden termin s tim, Ze je tfeba obhajit jeho vhodnost a v kazdém
piipadé ozfejmit smysl, v jakém bude uZivan;® nebo pouzivat réizné oznadeni bez
rozli$eni, jako by §lo v podstaté o synonyma;* nebo obojf piistup propojit, totiz
prednostné uzivat jednoho terminu, ale ostatnim se nevyhybat a povazovat je za
ekvivalentn{;® nebo se nakonec pokusit o vymezeni nejéastéji pouzivanych ozna-
&eni a ozfejméni jejich vzajemnych vztahti.®

Tfebaze je mi z uvedenych pfistupt vnitiné nejblizsi ten posledné jmenovany,
prece jen bych rad v tomto prispévku zvolil jesté jiny postup: nejprve se poku-
sim identifikovat spolecny teologicky zdklad evangelijni Cistoty, ktery se mi posléze
stane vychodiskem k postupnému pochopeni a prezentaci jednotlivych od sebe
navzajem odlisnych (a z jistého hlediska nékdy dokonce neslucitelnych), presto vsak
vnitiné sptiznénych forem jejiho duchovniho profivdni. Tim se jednak oziejmi vnitt-
ni provazanost a vzijemna potfebnost téchto riznych forem prozivani, jednak se
ovSem ukaze také svéraz kazdé z nich (a také ona vyznamova odstinénost nazvi,
o kterych jiz byla zminka).

Jedno by ale z tohoto ivodu mélo byt snad ziejmé jiz nyni: kfestanskd, ¢i chce-
me-li evangelijni cistota, je nesmirné bohatou hodnotou, spoleénou v§em véticim,
ktera je pro svou vnitini rozvrstvenost a mnohotvarnost také nutné prozivana
mnoha rozli¢nymi zptsoby.

Snubni vztah Krista a cirkve

Za onen spolecny teologicky zaklad evangelijni cistoty prozivané tak rozmanité si
dovolim povazovat snubni vztah Krista a cirkve. Co mé vede k piesvédceni, Ze pra-
vé tato teologicka kategorie je schopna dat smysl veskerym zptsobtim prozivani
kfestanské cistoty a vnitiné je ozfejmit? Je to pfedné jiz velmi vyrazna biblicka,
konkrétnéji novozakonni tradice (ktera ovSem v hojné mife vychazi ze svédectvi
starozakonnich a o né se také opira); dale jsou to doklady z cirkevnich déjin, ho-
vofici v jeji prospéch; ale zejména je to hlas magisteria, zvlasté pak souc¢asného
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papeze, a soudoba teologicka reflexe, které ze skutecnosti snubniho vztahu Kris-
ta a cirkve velmi Casto vychazeji, a to bez ohledu na to, zda pojednavaji zrovna
o manzelstvi, o slibu ¢istoty, nebo o celibatu.

Starozékonni vychodiska jednoho novozéakonniho obrazu

Aby bylo vliibec mozné zabyvat se obrazem snubniho vztahu Krista a cirkve a od-
halit celou §ifi jeho bohatstvi, je tfeba vyjit ze starozakonnich vychodisek, ktera
na jedné strané umoznuji vystopovat hlavni nosné myslenky, jez se za novozakon-
nim pojetim skryvaji, na strané druhé ov§em také pomahaji pochopit, Ze tento
novozakonni pohled starozakonni perspektivu presahuje.

Dvéma nejzakladnéjsimi prameny jsou tu prorockd teologie spdsy a jahvisticko-knéz-
sk teologie stvotent,” pii¢emz obé se sbihaji v jedné z tstfednich kategorif Starého
zakona, totiz v pojeti smlouvy,? a to je dle mého nézoru také hlavni dfivod, pro¢
i novozakonni obraz snubniho vztahu Krista a cirkve harmonicky a neoddélitelné
spojuje prvky obou zminénych myslenkovych proudu.

Pfitomnost a stdle hlubsi uziti snubni alegorie vystopujeme velmi snadno
v prorocké literatufe. Prvofadym smyslem takovych obrazii bylo priblizit vztah
existujici mezi Hospodinem a Izraelem, jeho lidem. Prvnim, kdo této symboliky
pouzil, byl prorok Ozea$, ktery jim vyjadruje (na zdkladé ,,prorockého znameni"
své vlastni osobni zkuSenosti, srov. Oz 1,2nn.) nevérnost Boziho lidu, ktera ktik-
lavé kontrastuje s Bozi vérnosti, a to jak s tou, kterd predchazi, tak s tou, jez na-
sleduje po lidské nevérte (srov. ibid. 2,16; 4,1nn.). Po Ozeasovi prejal tento obraz
Jeremias (srov. napf. jer 2,2.32) i Ezechiel (srov. Ez 16 a 23). Oba se vsak jiz vice
zaméfili na kvalitu samotného Boziho jednani s Izraelem nez na nevérnost Bo-
ziho lidu. Tato posunuta perspektiva pak zcela pievladla u Druhého a Tretiho
Izai4$e (srov. napt. Iz 54,4-6; 62,4-5). Uéinky tohoto prorockého uziti snubni
symboliky byly hned dva: na jedné strané se lidem velmi vymluvné pftiblizila
hloubka a dosah vztahu Boha k lidem na zndmé a blizké zkusenosti snubniho
vztahu mezi muZem a Zenou,’ na strané druhé tim zadala byt samotn4 partner-
skd laska hloubéji chapana a stéle vic prozivana podle bozského idealu, jehoz je
obrazem.'® Hospodin se stal svému lidu Snoubencem, Manzelem ¢&i Zenichem
(srov. Iz 54,5),"" a Izrael jeho snoubenkou, manzelkou &i nevéstou (srov. Iz 54,6;
také ibid. 62,5)."*

Rovnéz jahvisticko-knézska teologie stvoreni je pro hlubsi pochopeni snubni-
ho vztahu Kirista a cirkve velmi vyznamna. Zde ovSem nachazime spiSe opacny
myslenkovy vyvoj: nejprve byla predstavena Izraeli lidskd skute¢nost vzajemné

3
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lasky muze a zeny z pohledu Boziho idedlu a teprve na jejim zakladé se zacalo
tusit, Ze ona sama je pravé proto, ze pochazi od Boha, zdroven znamenim hlubsi,
teologické skutecnosti, totiz Bohem zjevované a uskutecniované smlouvy s celym
jeho lidem."

Nadherné pojitko mezi obéma proudy predstavuje pak text proroka Malachiase,
u néhoz Cteme: ,,...A jesté tuto jinou véc délate: smacite Hospodintv oltar slzami,
placem a narikanim, nebot se neobraci k vasi ob¢ti a nema v ni zalibeni z vasich
rukou. A vy se ptate: Ale pro¢? Protoze Hospodin je svédkem mezi tebou a zenou
tvého mladi. Tys ji zradil, tfebaze je tvou druzkou a Zenou tvé smlouvy! A neucinil
je jednim télem, ve kterém je duch? A ¢im je ten jeden (¢lovék)? Tim, kdo usiluje
o potomstvo od Boha. Bdéte tedy nad svym duchem a zenu svého mladi nezrazuj-
te! Ja totiz nendvidim rozvod, fika Hospodin, Btith Izraele, a toho, kdo tfisni svilj
odév nésilim, fika Hospodin zastupt. Bdéte tedy nad svym duchem a nezrazujte!“
(Mal 2,13-16) Citovany uryvek je pfedev§im prvnim starozdkonnim dokladem jak
o smluvnim charakteru manzelstvi (,,...je Zenou tvé smlouvy®, v. 14), tak o jeho
nabozenské povaze (,Hospodin je svédkem mezi tebou a Zenou tvého mladi... ,
i1bid.). Neskryva se vSak v pozadi jesté néco vic? Neni Hospodin svédkem mezi
danym muzem a Zenou pravé proto, Ze jsou oba vazani smlouvou (berit), ktera
naznacuje jinou Smlouvu, totiz imluvu mezi Bohem a Izraelem? ,Tak se smlouva,
ktera je osou vztaht mezi Bohem a jeho lidem, promita, a do urcité miry vtéluje
v roding,“ komentuje tento uryvek jisty exegeta.'*

Pokud by toto starozakonni panorama mélo byt uplné, bylo by potiebné je
doplnit jesté o svédectvi sapiencidlni literatury, ktera na jedné stran¢ dale prohlou-
bila chdpani instituce manzelstvi, na stran¢ druhé vsak také zcela produchovnéla
snubni symboliku vztahu mezi Bohem a Izraelem.'® Vé¥im viak, Ze k zdkladnimu
nastinéni v ramci naseho tématu je tato prezentace dostacujici.

Vlastni skute¢nost snubniho vztahu Krista a cirkve
Jezis si naplno pfivlastiiuje vySe naznacenou snubni alegorii starozdkonnich
prorokti, kdy# sam sebe predstavuje jako Snoubence & Zenicha (srov. Mk 2,19n.
a par.) a Bozi kralovstvi jako svatebni hostinu (srov. M¢ 22,1-14 a par.; a 25,1-13)."°
Podle svédectvi ¢tvrtého evangelia se z tohoto pohledu vymezuje ve svém kon-
krétnim historickém poslani také jeho predchtidce Jan Kititel, nebot sim sebe
oznacuje za ,Zenichova ptitele (srov. Jan 3,29b)."”

Tento zplsob uvazovani a vyjadfovani prechazi posléze i do praxe prvotni
cirkve. Ta se uvedenym zptisobem vnimani nechava inspirovat a svého Pana také
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nazyva Snoubencem ¢i Zenichem (srov. napt. 2 Kor11,2) a podobné jako on mluvi
rovnéz i ona o vécné svatebni hostiné (srov. napt. {j 19,7.9). Navic vsak, a to je
velmi vyznamné, zacind povazovat i samu sebe za JeZiSovu nevéstu ¢i snoubenku
(srov. napt. {j 21,2; 22,17).

Jde pouze o piisobivy obraz, nebo je ve hfe mnohem vic? Pouzivaji Kristus
a prvotni cirkev této snubni symboliky jen proto, Ze jim to pripomind nékteré sta-
rozakonni vyroky? Nebo tim snad jen jednoduse chtéji navodit urcitou podobnost
s lidskym vztahem dvou zamilovanych lidi? Jisté jde i o tyto motivy, ale vlastni
diivody jsou bezesporu mnohem hlubsi.

Uz starozdkonni prorocka analogie vychdzela pfece z konkrétni, byt tézko vy-
jadritelné skutec¢nosti velmi hlubokého vztahu lasky mezi Hospodinem a jeho
lidem. Kdyz Jezis tento zplsob mluvy piejima, nejenze se stavi na stranu Bozi
a ztotoznuje se s jeho az dojemnou néhou vic¢i Bozimu lidu (srov. napt. 0z 11,4),
nybrz tim i vyjadfuje, zZe se zapojuje do Hospodinova spasného dila v déjinach
Izraele, ba ze jeho pozemsky Zivot je vlastnim vyvrcholenim a plnosti spasy (srov.
Gal 4,4-5), k niz diivéjsi Bozi skutky smérovaly. Snubni svazek tedy vyjadiuje
predevsim vztah vykoupenti, jak byl naznacen jiz v ptisobivém Ezechielové textu
(srov. Ez16,1-14): Jezis je tim, kdo se sklani k lidstvu poranénému htichem jako
ke své snoubence a ujima se ho. Je tu ovSem jesté dalsi dalezity teologicky mo-
ment — v JeziSovi se Bith snoubi s lidstvem také ve vtélent, kdy Bozské Slovo pfiji-
ma lidskou ptirozenost, takze snubni vztah Krista a cirkve nachdzi sviij zaklad uz
zde. Oba tyto aspekty snubniho vztahu Krista a cirkve, totiz vtéleni i vykoupent,
vytvarieji proto harmonickou a navzdjem se vyzadujici jednotu, na které se vérici
zacinaji podilet svym kitem. Nadherné to vyjadruje svaty Pacidn: ,V poslednim
Case ptijal Kristus z Panny Marie zdroven s télem i dusi. A pravé tu pftisel spasit,
tu nenechal v moci podsvéti, tu spojil se svyym Duchem a pfijal za vlastni. A to je
svatba Pané, spojeni v jedno télo, aby se podle onoho velikého tajemstvi stali dva
jednim télem, Kristus a cirkev.“'®

Vykoupeni v Jezisi Kristu jako dovrSeni vtéleni Slova je ovSem zaroven novym
stvotenim (srov. Gal 6,15), takze vrha svétlo i k poc¢atkiim — tedy na dilo stvoieni
Jako takové. Az novozdkonni perspektiva totiz odhaluje, Ze Kristus je ¢initelem,
vzorem a cilem veskerého stvofeni (srov. napt. 7an 1,1nn., Ko/ 1,15n.,<d 1,3), a tim
i nejhlub$im smyslem obou li¢eni Geneze (Gn 1,1-2,4a a 2,4b—25). V ném, ¢i pfes-
néji v jeho vztahu k lidstvu reprezentovaném cirkvi, se nachazi nejhlubsi vyznam
stvoreni clovéka jako muze a zeny (srov. ibid. 1,27b) a Bozi zamér jejich vzajemné
jednoty (srov. ibid. 2,24). Clovék Zije ve spole¢enstvi lasky muze a zeny ne pouze
pro své vlastni §tésti, jakkoli i to je soucasti Boziho planu (srov. ibid. 1,28 a 2,18),
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nybrz i proto, aby mél podil na hlubokém vztahu lasky mezi Bohem a lidmi, usku-
tecnéném ve snubnim svazku Krista a cirkve.

Ve svétle téchto tvah nds proto jiz nikterak neprekvapi, ze autor Listu Efesa-
nim pise v kontextu fadu kiestanské rodiny (srov. Ef 5,21-6,9) nasledujici pasaz:
»Podfizujte se jeden druhému z tcty ke Kristu. Zeny (at jsou podtizeny) svym
muzim, jako kdyby to byl sim Pan. Muz je totiz hlavou zeny, podobné jako je
Kristus hlavou cirkve, sam spasitel svého (tajemného) téla. Jako je cirkev podii-
zena Kristu, tak i Zeny maji byt svym muzim podfizeny ve vSem. Muzi, (kazdy
z vas) at miluje svou Zenu, jako Kristus miloval cirkev a vydal sam sebe za ni, aby
ji posvétil a ocistil koupeli ve vodé a slovem. Tim si chtél cirkev pfipravit slavnou,
bez poskvrny, vrasky nebo néceho takového, aby byla svatd a bez vady. Tak také
muz ma mit svou Zenu rad jako vlastni télo. Nikdo pfece nema v nenavisti vlastni
télo, ale dava mu jist a pfeje mu. Tak i Kristus (jedna) s cirkvi, protoze jsme udy
jeho téla. Proto opusti ¢lovék otce i matku a ptipoji se k své manzelce, a ze dvou
se stane jen jeden clovék. Toto tajemstvi je veliké; mam na mysli vztah Krista
a cirkve.“ (Ef 5,21-32)

Ponechme nyni stranou celou problematiku vykladu autorova konkrétniho po-
pisu vztahu mezi muZem a Zenou a miry jeho dobové podminénosti'® a zamétme
se pouze na posledni vers§ citovaného uryvku: ,Toto tajemstvi (. mystérion) je veliké;
mam na mysli vztah Krista a cirkve.” (Ef 5,32) Jak mu lze rozumét? ,Dnes stoji
proti sobé tfi vyznamy,“ piSe Walter Kasper, ,,mystérion mtizeme chapat jako skryty
smysl mista v Gn 2,24; manzelstvi samotné 1ze charakterizovat jako mystérion; ko-
ne¢né mizeme nalézat mystérion ve spojeni Krista a cirkve. Jazykovému vyjadfeni
Pavlovych a deuteropavlovskych listti odpovida nejspise posledni ze jmenovanych
vyznamu. Nebot v téchto spisech znamena mystérion vidy véény plan spasy a Bozi

vy

spasitelskou vuli, ktera se déjinné uskutecnila skrze Jezise Krista a zpfitomnuje se
prosttednictvim cirkve. Do této vieobjimajici reality spasy je vtazeno i manzelstvi.“*’

Osobné se rovnéz priklanim k tomuto tfetimu chapani klicového verse, k tomu,
Ze pojednava bezprostfedné o tajemstvi (mystérion) vztahu mezi Kristem a cirkvi,
tedy o jejich vzdjemném, hlubokém a intimnim snubnim poutu. Pravé to totiz
umoznuje, aby se o ném neuvazovalo pouze s ohledem na manzelstvi, které je
vlastnim kontextem jeho formulace, nybrz jako o univerzalné chapané realité, kte-
ra je zakladem vsech forem kfestanské existence, a tedy vSech podob prozivani
evangelijni Cistoty.

Za hlavni charakteristiky tohoto snubniho vztahu Krista a cirkve pfitom mu-
Zeme pravem povazovat tytéz znamky, jez nalézame u soucasného pojeti kfestan-

ského manzelstvi:*!
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— pfedevsim je vztahem osobni ldsky. Vzdyt Kristus si zamiloval cirkev a sam
sebe za ni vydal (srov. Ef 5,25) a také cirkev se mu odevzdava jako snoubenka
(srov. {j 22,17) a v ldsce mu odpovida;®

— dale je to vztah plodny, ktery prinasi hojné ovoce, nebot cirkev se v ném stava
matkou (srov. Gal 4,26), jez dava zivot mnoha syntim a dcerdm;*®

— a nakonec je to vztah vérnosti, nebot jak Kristus, tak cirkev neopoustéji jeden
druhého, a to pfes mnohou slabost a hfinost snoubenky cirkve (srov. 2 Tim 2,11-13),
ktera neptestava byt casta meretrix.**

Pravé tuto troji charakteristiku také vyuziji pfi nasledujici prezentaci jednot-
livych forem prozivani kfestanské cistoty. Kdybychom ji ignorovali, hrozilo by
nam, ze bychom snubni vztah Krista a cirkve chapali ztiZené jen jako alegorii ¢i
romanticky piimér (coz by se dalo jest¢ prijmout ve starozdkonni perspektive,
i kdyz i tam jenom castecné), a nikoli jako realitu, byt vyjadfenou analogickym
jazykem (jak jsem se to snazil pravé dolozit pro novozédkonni pohled).?® Jen dai-
slednd aplikace tajemstvi snubniho vztahu Krista a cirkve a jejf troji charakteristi-
ky na rtizné zivotni podoby evangelijni ¢istoty ndm umoznuji proniknout do celé
hloubky jejich vlastni podstaty.

Dvé charizmata: kirestanské manzZelstvi a panenstvi

Z hlediska vnéjsiho usporadani i duchovniho prozivani existuje jisté cela rada
zivotnich forem, ve kterych se uskutecnuje idedl kfestanské Cistoty. Popirat to
by znamenalo ochuzovat cirkevni spolecenstvi o velké bohatstvi a krasu, jez
v ném tyto nejriznéjsi podoby Zivota v Cistoté pfedstavuji. Presto je mozné mlu-
vit o dvou zakladnich - od sebe velmi odlisnych, ale navzajem se vyzadujicich
a pro podstatu cirkve nezbytnych — lidskych pfistupech, které odpovidaji dvé-
ma Bozim povoldnim.?® Jde o manZelstvi a panenstvi. Vcelku plisobivym dokla-
dem této skutec¢nosti miize byt uz sam fakt, ze néktera dilezitd novozakonni
mista, kterd o téchto povolanich pojednavaji, je pfedstavuji v jediném kontextu.
Tak je tomu napriklad v pfipadé JeziSova sporu s farizeji ohledné nerozludi-
telnosti manzelstvi a ndsledného vyroku o ,,eunuchatu pro nebeské kralovstvi®
(srov. Mt 19,3-12) nebo v pavlovském pojedndni o manzelstvi a zdrzenlivosti
(srov. 1 Kor 7).%"

A je to pravé svaty Pavel, ktery predstavuje jak manzelstvi, tak panenstvi jako
charizma (srov. 1 Kor 7,7),?® tedy zvla$tni dar Ducha svatého pro dobro spolegen-
stvi. Z pohledu evangelijniho idealu ¢istoty miiZzeme dokonce fici, Ze jsou to jedina
dvé charizmata, ktera v cirkvi existuji, ackoli konkrétnich zptisobt jejich realizace



SALVE 3/04 /38

je mnoho. Neni proto divu, ze se v této véci mtzeme v Katechismu katolické cirkve
dodist: ,,Oboji, svatost manzelstvi i panenstvi pro kralovstvi Bozi, pochazeji od
téhoz Pana. On jim dava smysl a udéluje nezbytnou milost zit je ve shodé s jeho
vali. Vaznost panenstvi pro kralovstvi a kiestansky smysl manzelstvi jsou neodd¢-
litelné a navzdjem si poméhaji.“ (KKC 1620) Tutéz tezi opakované predklada ve
svych dokumentech soudasny papez Jan Pavel I1.,%° ktery ji rozvinul také ve svych
katechezich o lidské l4sce.?® Vyjdéme z ni a domysleme ji z perspektivy tajemstvi

snubniho vztahu Krista a cirkve do dtsledk.
Svatost lasky Krista a cirkve

Uvazujme nejprve o kiestanském manzelstvi, nebot tomu vénovala v minulosti teo-
logicka reflexe nepomérné méné pozornosti nez kiestanskému idealu panenstvi,
takze v této oblasti dodnes vnimame urcité manko v podobé nepropracovanosti
a nezralosti teologické nauky. Pojednejme o ném diive také proto, ze — z pohledu
historického vzniku — manzelstvi pfedchdzi panenstvi.*!

Velmi casto se porovnava kiestanské manzelstvi s manzelstvim zidovskym
a jesté vice s pohanskym a je zajimavé, ze jednotlivi autofi pfitom dochazeji
k dosti odliSnym zadvéram: bud predkladaji kiestanské manzelstvi jako radikal-
ni uzdraveni churavéjici zidovské instituce a naprosto rozkladajiciho se svazku
v pohanstvi,?* nebo maji naopak tendenci zdiiraziiovat vznesenost zidovského
manZelstvi, ba mnohdy i vysoké minéni pohanti o ném.** Nezda se mi, Ze by jed-
ni byli nutné zaslepeni a druzi naproti tomu zvlast osviceni; rozpor mezi témito
licenimi shleddvam spiSe na té trovni, zda se bere v potaz konkrétni praxe, nebo
naopak teoreticky nahled. V praxi totiz byl stav predkiestanského, zejména po-
hanského, ale z¢asti i Zidovského manzelstvi zna¢né neutéseny (ackoli bychom
i zde jisté nalezli pozitivni piiklady), zatimco v teorii nechybély velmi slechet-
né nahledy, které ptipravovaly ptidu pro kfestanské pojeti manzelstvi.** Takova
prezentace umozinuje, jak se domnivam, na jedné strané zaznamenat onu novost
a vzne$enost, které charakterizuji kfestanské manzelstvi, zaroven vsak na strané
druhé i plné docenit jeho navaznost na v§e opravdu velké v tradicich, jez je pted-
chézely, a také se vyhnout moznému postoji povysenosti, ktery zapominad, ze od
idealu, byt sebevznesenéjsiho, byva k uskutecnéni mnohdy velmi daleko, a to
iv kfestanstvi.

Byl to tedy zejména zidovsky ideal vyjadieny v jiz zminované jahvisticko-knéz-
ské teologii stvofeni a opirajici se téz o konkrétni historickou zkusSenost Izraele
se zjevujicim se Hospodinem, ktery ptipravil novozakonni pohled na manzelstvi.
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Diky tomuto idealu, konkrétnéji diky vypovédi o podstatné dobroté manzelstvi
(jez bylo stvofeno, a tudiz i chténo Bohem, srov. Gn 1,26-31; 2,7.18.21-24), o kom-
plementarnosti a zasadni rovnosti muze a zeny (srov. Gn 1,27; 2,18.21-24) a 0 je-
jich vzajemné lasce a jednoté (srov. Gn 2,24), se mohl pohled prvokiestanskych
véficich na skutecnost manzelstvi natolik prohloubit, Ze v ném zacali vnimat
ucinné znameni Bozi lasky k lidem konkretizované snubni laskou Krista a cirk-
ve.®® Zejména kli¢ovy biblicky text pro tento ¢lanek z Listu Efesaniim (5,21-32)
ukazuje, ze ,manzelstvi je jistou formou, skrze niz se vé¢na Bozi laska a vérnost
zjevena skrze JeziSe Krista zpfitomnuje v déjinach. Laska a vérnost mezi Kristem
a cirkvi neni pouhym vzorem pro manzelstvi a vzajjemné odevzdani muze a Zeny
neni pouhym obrazem a podobenstvim odevzdani Kristova zivota cirkvi. Laska
muze a Zeny je daleko spise zpfitomnujicim znamenim Bozi lasky a vérnosti, jez
nam zjevil Btih jednou provzdy skrze Jezise Krista a jez zpfitomnuje prostfed-
nictvim cirkve.“*

Nejde tedy pouze o alegorii, obrazné ¢i symbolické vyjadreni, nybrz o skutecny
podil na objektivni realité. Ba co vic, ,manzelstvi se odhaluje jako znameni vykou-
peni, pritomné od pocatku v kazdém manzelstvi, tak jako je Kristus piitomen se
svou spasou od pocatku ve stvofeni. V kazdém autentickém pozemském manzel-
stvi, byt si toho manzelé nejsou védomi, se napliuje nejen stvofitelska vile Bozi,
ale i viile spasna a vykupna.“®” Lisi-li se tedy svatostné manzelstvi od ostatnich
manzelstvi, pak je to predevsim tim, Ze kiestansti manzelé maji prozivat svlij sva-
zek védomé a aktivné jako podil na snubnim vztahu Krista a cirkve, a tudiz jako
svatost jejich vzajemné lasky. OvSem ruku na srdce, v kolika pripadech se kiestan-
ské manzelstvi v praxi ni¢im nelisi od ,,pfirozené svatosti“ manzelstvi, ve které se
manzelé jednoduse navzajem miluji a neuvédomuji si, ze tim participuji na Bozi
stvoritelské a vykupitelské lasce k lidem? Je proto velmi pottebné, ba naléhavé
a nutné, aby se kfestansti manzelé neustale vraceli k tajemstvi snubniho vztahu
Krista a cirkve, aby o ném rozjimali a aby si vyprosovali otevienost viem tém da-
rum, ke kterym jim otevira branu a které jim také skute¢né udili pravé védoma
a aktivni Gcast na tomto tajemstvi.

Myslim, Ze odtud je tfeba také zac¢inat veskeré Gvahy i na tak palciva, ba mnoh-
dy bolestna a dramaticky prozivana témata, jako je sexudlni etika v manzelstvi.
Pak nebudou vedeny pouze v pravnim (a nékdy dokonce zdkonickém) duchu
ptikaz a zdkazl, dovoleni a vyjimek, ale v duchu skute¢né lasky, ktera v sobé
vzdy nese i pecet spolecné plodnosti a vzajemné vérnosti, a pravé proto je na sebe
schopna vzit rovnéz nemalé obéti, které prece kazda autenticka laska ze své pod-
staty vzdy vyzaduje. Pak bude evangelijni ¢istota v manzelstvi mnohem hlubsi
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a $irsi hodnotou, nez jak se bézné ma za to, a nezaméii se pouze na otazku man-
zelské vérnosti ¢i metod planovani rodicovstvi, tiebaze jde jisté o véci dualezité.
Avsak bez onoho zakladu snubniho vztahu Krista a cirkve ztistanou i tyto nemalé
hodnoty jako télo bez duse, a to je vzdy mrtvé.?

Pro nékteré manzelské pary krestanti je ovSem perikopa z Listu Efesaniim ne-
pfijatelna z toho diivodu, Ze pfisuzuje manzelovi lohu Krista a manzelce ulohu
cirkve, a tim, zda se, stavi muze a Zenu do znac¢né nerovného postaveni, nebot
mezi Kristem a cirkvi jisté neni vztah rovnosti. Domnivam se, Ze tuto nesnaz lze
pfekonat ani ne tak zdtraznénim historické podminénosti liceni deuteropavlov-
ského listu, ktera je jisté také ve hte, jako spise upfesnénim, ze kiestansti manzelé
participuji z hlediska této svatosti prooradé na samotném snubnim vztahu Krista
a cirkve, ne pfimo na wlohdch Krista a cirkve.?® Z tohoto hlediska lze kiestanské
manzelstvi skute¢né nazyvat ,,svatosti Ducha svatého®,*° ttebaze zde v ponékud
jiném smyslu, nez jak to chdpou autoii tohoto oznaceni. Lze uvazovat zhruba tak-
to: je-li Duch svaty dle tradi¢ni nauky cirkve Laskou mezi Otcem a Synem, je také
onou Laskou, kterd ptisobi ve stvofeni, vtéleni a vykoupeni, a tedy i Laskou, kterd
snoubi Krista a cirkev. A pravé na této Lasce, Duchu svatém, maji zcela zvlastnim
a nezadatelnym zptisobem tcast kiestansti manzelé.

Eschatologické znameni lasky Krista a cirkve

V ptipadé¢ kfestanského idedlu panenstvi nelze najit bezprostfedni a pfimou na-
vaznost na starozakonni, ¢i snad dokonce pohanskou tradici, tfebaze v obou se
drobné néznaky piitomnosti této hodnoty ptece jen nachizeji.*' Nicméné ve
smyslu, v jakém se setkavame s timto idedlem v kiestanstvi, bychom ho jinde mar-
n¢ hledali. Zvlasté starozakonni zZidovska perspektiva je kfestanské tcté k panen-
stvi zna¢né vzdalend, nebot zde mélo panenstvi hodnotu jen u Zen a pouze pred
manzelstvim (srov. napf. Dt 22,13—21, Lv 21,13nn.), protoze Zena byla povolana
k plozeni déti (na zaklad¢é Gn 1,28), takze jeji neplodnost se interpretovala takika
vyhradné jako zlo, Bozi trest a dfivod k hanbé.** Muzské panictvi pak bylo zcela
nepochopitelné, nebot podle rabint ,,neZenaty muz neni pravym muzem.“ (Feba-
mot 63a)

Ke zcela zasadnimu obratu v nahlizeni doslo az s Kristem, ktery si sim zvolil
Zivot v ,eunuchdtu pro nebeské kralovstvi“ a predstavoval ho jako idedl rovnéz
svym ucednik@im (srov. Mt 19,10-12, Lk 14,26n; 18,29n.). Také svaty Pavel ho se
v$i pravdépodobnosti v obojim nasledoval, kdyz mluvil jak vzhledem k sobé¢, tak
i vzhledem k jinym lidem o ,,charizmatu panenstvi“ (srov. 1 Kor 7,7-8.25-38).** Pr-
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vy

votni cirkev pfijala toto nahliZeni zcela za své a Jezi§ Kristus se pro ni stal vrchol-
nym vzorem panického zivota. Svaty Methodios Olympsky ho dokonce nazyval
archiparthenos (,velepanic*).**

Pro nasi perspektivu je ovSem diilezitéjsi zdaraznit, Ze jak evangelia, tak svaty
Pavel pfedstavuji nejen samotny ,,eunuchit® a ,,panenstvi“ jako idedly k nasledo-
vani, ale spolu s nim piedkladaji i hluboké motivace k jejich pfijeti a uskuteciova-
ni: déje se tak ,,pro nebeské kralovstvi® (Mt 19,12), s ohledem na kratkost pfitom-
ného ¢asu (srov. 1 Kor 7,29.31) a na umoznéni plné oddanosti Panu (kromé 1 Kor
7,32—35 viz do jisté miry rovnéz 2 Kor 11,2). Motivace volby tohoto Zivotniho stavu
je tedy eschatologickd a snubni: kiestan ¢i kiestanka, kteii se rozhodnou vzdat se
manzelstvi, ¢ini tak s ohledem na bezprostfednéjsi vztah ke Kristu ¢i cirkvi a k bu-
doucimu zivotu, nebot ,kdyz lidé vstanou z mrtvych, nezeni se ani nevdavaji, ale
jsou jako nebesti andélé.“ (Mk 12,25 a par.)*®

Nejde tedy vyhradné o zfeknuti se manzelstvi a tim i nasledné o iplnou sexualni
zdrzenlivost, jakkoli to jisté patfi k podstaté tohoto charizmatu jako jeho nutny
zaklad. Skute¢na podstata Cistoty zasvécenych osob a celibatnikti spociva totiz
pravé tak jako u manzelt v podilu na tajemstvi snubniho vztahu Krista a cirkve,*
takze v sobé musi zahrnovat bud angazovany vztah ke Snoubenci Kristu nebo ke
snoubence cirkvi, ale bez ného byt rozhodné nemutize. Ani feholnici ¢i zasvéceni
laici, ani celibatnici nejsou v tomto smyslu ,,svobodni® a nestoji tedy svym Zivot-
nim povolanim v jakémsi pomyslném protikladu k manzeltim, nybrz prozivaji jiny
druh participace na tomtéz tajemstvi lasky Krista a cirkve.*” ,Na ¢em z4leZi, nen{
to, zda je clovék panic ¢i svobodny, nybrz zda vylu¢né a cele miluje Pana, zda
dospél k tomu, aby z celého svého Zivota udinil Bohu pifjemnou obé&t.“*?

Rozdil mezi kiestanskymi manzeli na jedné strané, a zasvécenymi osobami
a celibatniky na strané druhé nespociva tedy v tom, ze by se ti druzi zfikali Zivot-
niho partnera. Naopak, v tomto smyslu je mezi nimi rozdil jen ten, Ze ,Zivotnim
partnerem® zasvécenych a celibatnikl je Kristus sdm, respektive spole¢enstvi cirk-
ve. Skute¢ny rozdil spociva v tom, Ze se Ucast na tajemstvi snubniho vztahu Krista
a cirkve u nich nedéje svdtostné jako u manzeld, jejichz participace se uskutecnuje
pravé prostfednictvim konkrétniho svazku lasky s jinou osobou, nybrz eschato-
logickym podilem, tj. bezprostiednim poutem s Panem ¢i jeho cirkvi. A pravé pro
tuto bezprostfednost ma jejich participace na tajemstvi snubni lasky Krista a cirk-
ve jesté jednu odlisnost: zatimco kfestansti manzelé maji podil spiSe na samotném
vztahu lasky Krista a cirkve, zasvécené osoby a celibatnici participuji zase spiSe
na_jedné ze zminénych stran: zasvécené osoby na tloze snoubenky cirkve, zatimco
celibétnici na Snoubenci Kristu.*’
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To vse ale vyzaduje, aby zasvécené osoby i celibatnici neodvozovali svou sta-
vovskou ¢istotu jen od sexudlni zdrZenlivosti a fyzické integrity, nybrz aby plné
vriistali do snubniho vztahu Krista a cirkve, a to ve vech jeho rozmérech - v roz-
méru afektivity, plodnosti i vérnosti. Pravé proto se i od nich o¢ekdva plodnost,
ktera bude oviem, zcela pochopitelné, duchovniho razu.*

Dvoji zpUsob podilu na snubnim vztahu Krista a cirkve

Vidéli jsme tedy, ze kiestanské manzelstvi i panenstvi jsou dvé od sebe odlisnd
charizmata, kterd ovSem participuji na stejném tajemstvi — na tajemstvi snubniho
vztahu Krista a cirkve. Jejich odlisnost je dana pouze jinym druhem podilu na
tomto tajemstvi: ,Je-li bezzenstvi eschatologickym znamenim cekani cirkve na
svého Pana, o manzelstvi je mozné a potfebné fici, Ze je prfitomnym znamenim
jiz dokonaného sjednoceni Krista a cirkve.“*! Vyjadfeno jinymi slovy: manzelstvi
nas upozornuje na celocirkevni jiZ (jiz jsme vykoupeni krvi Jezise Krista a spa-
seni virou; jiz jsme obdrzeli zdvdavek vé¢ného zivota...), zatimco panenstvi na
celocirkevni jesté ne (jesté nejsme u Pana, nybrz jen na cesté k nému; jesté nevime,
¢im budeme...), a oboji je pfedstavovano pravé z perspektivy tajemstvi vzajemné
snubni lasky Krista a cirkve.

Vyjadieno jesté jinak, manzelstvi reprezentuje v participaci na tomto tajemstvi
princip vtélent, panenstvi naproti tomu princip eschatologicky. Oba pdly jsou pfi-
tom nejen nezbytné pro celou cirkev, nybrz se i navzajem vyzaduji a objasnuji.
Stejné tak je tomu s manzelstvim a panenstvim. — Cistota manzelstvi, spoéiva-
jici v osobni, plodné a vérné lasce manzelti ma byt povzbuzenim a svétlem pro
zasvécené osoby a celibatniky, zatimco cistota panenstvi, spocivajici v osobni,
plodné a vérné lasce ke Kristu ¢i k cirkvi ma zase byt povzbuzenim a svétlem
pro kfestanské manzele. Ne ndhodou pise svaty Jan Klimak mnichiim: ,At je ti
télesny erés vzorem ve tvé touze po Bohu;“ a ,Stastny je ten, kdo miluje Boha
tak vasnivé jako milenec svou milenku;“®? a ne ndhodou lze rovnéz tvrdit: , Exis-
tuje askeze manzelského zivota, jako je askeze zivota monastického, a obé maji
stejny cil: aby prevladla piesaznost osoby nad rozstépenou pfirozenosti, nad
prili§ ¢asto anonymni sexualitou, a hlavné nad lhostejnosti dusi, ktera rychle
prechazi v agresivitu. Pravé proto miize byt mnisstvi, neni-li dualistické a totali-
tarské ani py$né na svou pokoru, velkou pomoci pro ty, kdo se vydali cestou
lidské lasky.“*

Svédectvi o tom, jak jsou si charizmata manzelstvi a panenstvi blizka, jsou-li
prozivana autenticky, mizZeme zvlast vyrazné vidét na Panné Marii. Ona je vzo-
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rem jak kfestanskym manzeltim, tak zasvécenym osobam, a to nejen proto, ze jeji
uloha v déjinach spasy, totiz stat se panenskou Matkou BoZi, byla zcela vyjimecna
a jedine¢na, ale také proto, zZe jeji odpovéd lasky Bohu byla prosta jakéhokoli
hrichu a jeji spoluprace s milosti, jiz byla zahrnuta (srov. Lk 1,28), se vyznacovala
plnou odevzdanosti (srov. Lk 1,38). Kdyz nad tim soucasny papez Jan Pavel II.
rozjima, pise: ,Maria da souhlas s Bozi volbou, aby se moci Ducha svatého stala
matkou Boziho Syna. Mtzeme fici, Ze tento jeji souhlas k materstoi je predevsim dii-
sledkem jejiho uiplného odevzddni se Bohu v panenstvi. Maria ptijala vyvoleni za matku
Boziho Syna, protoze byla vedena snoubeneckou laskou, kterd uplné ,zasvécuje’,
¢ili ,konsekruje’ lidskou osobu Bohu. V sile této lasky touzila byt Maria vzdy a ve
véem ,odddna Bohu‘ a Zit panenstvi. Slova: ,Jsem sluZebnice Pané* vyjadtuji, ze
od zacatku pfijala a chapala své mateistvi jako Uplné podrizeni sebe, své osoby,
spasitelnym zamértim Nejvyssiho. Celou svou matefskou ti¢ast na zivoté Jezise
Krista, svého syna, uskuteéiovala az do smrti zptisobem, odpovidajicim jejimu
povolani k panenstvi.“5*

Mariino mateistvi bylo zcela panenské a jeji panenstvi matetfsky plodné. Po-
dobné tomu ma byt rovnéz u cirkve a jejich synt a dcer: ti, kdo ziji v manzelstvi,
maji mit v sobé néco z oné panenské oddanosti Panu,* zatimco ti, kdo jsou po-
volani k Zivotu v panenstvi, maji byt duchovné plodni a stavat se tak duchovnimi
otci a matkami.

Dvé formy panenstvi: zasvécena cCistota a celibat

Pokud uzivame terminu ,panenstvi® v jeho $ir§im vyznamu, tedy jako oznadeni
vSech forem eschatologické participace na tajemstvi snubniho vztahu Krista
a cirkve, pak miZeme fici, ze takto chapané panenstvi ma dvé zakladni formy:
zasvécenou cistotu a celibdt. K jejich blizsimu pochopeni a priblizeni lze pfitom
vyuzit urcitého vyvoje v chdpani motivaci, jak je pfedstaveno na jedné stra-
né u ,eunuchatu pro nebeské kralovstvi“ v synoptickych evangeliich (srov. Mt
19,10-12; Lk 14,26n; 18,29n.), a na strané druhé u ,charizmatu panenstvi®
a ,jednozenstvi“ v pavlovskych listech (srov. 1 Kor 7,7-8.25-38, 1 Tim 3,2.12
a Tit1,6).

Je-li totiz ,eunuchat® predstavovan v evangeliich (zejména u Matouse) bez
hlubsi a rozvinutéjsi reflexe o jeho podstaté, vnéjsi podobé a jednotlivych mo-
tivacich, pak pavlovské ,charizma panenstvi“ a ,jednozZenstvi® jsou pfece jen
mnohem propracovanéj$i. Evangelijni ,,eunuchat® 1ze chapat velmi Siroce a je

mozné jim motivovat jak zasvéceny Zivot, tak celibat, ackoli text samotny se
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v takto konkrétnich kategoriich jesté vitbec nepohybuje.*® Motivace ,,pro ne-
beské kralovstvi“ (Mt 19,12) je totiz natolik nespecifikovand, Ze miiZe znamenat
(a se vsi pravdépodobnosti také znamena) vicero skute¢nosti — pfimou odda-
nost Panu, pripodobnéni se Kristu pfijetim jeho Zivotniho stylu, oddanost jeho
poslani, oddanost cirkvi...

Ponc¢kud jinak je tomu s vySe uvedenymi pavlovskymi texty. Dlouha pasaz
z Proniho listu Korintanim piedstavuje jak panny, tak panice, ba i samotného pi-
satele jiz vyslovné z pohledu dvou zakladnich motivaci: christocentrické, tedy ke
Kristu zamétujici (srov. ,libit se Panu®“ — 1 Kor 7,32; ¢i ,,neruSené se oddat Panu* -
1 Kor 7,35), a christoformni, tedy ptipodobriujici Kristu (srov. ,,starat se o véci Pané“
1 Kor 7,34).%" Zajimavé ptitom je, Ze oboji motivace mtize charakterizovat nejen
zenu, ale i muze (srov. napf. 1 Kor 7,7-8.25-26.32.34), a Ze christocentrickd moti-
vace zde bezesporu pfevazuje nad motivaci christoformni.

V pastoralnich listech nachazime naproti tomu stereotypni obrat ,,muz jed-
né zeny“ (srov. 1 Tim 3,2.12, Tit 1,6), jehoz vyklad je nejisty, ktery vSak byl
pozdéjsi, zejména latinskou tradici chapan jako formulace podporujici praxi
celibatu klerik@. A v tomto pfipadé je odvozovana motivace takika vylucné
christoformni.

Téchto drobnych rozdil je mozné vyuzit k prezentaci charizmatu panenstvi
jako dvou ne zcela specifickjch, piesto vSak svébytnych forem Zzivota: zasvécené Cis-
toty a celibatu klerikt, pficemz u prvni z nich prevazuje motivace christocentric-
k4, zatimco u druhé motivace christoformni.

Snoubenka obracena ke Kristu: zasvécené Cistota

Z podrobnéjsiho zkoumani textu v Pronim listé Korintandm (mam na mysli try-
vek 1 Kor 7,7-8.25-38) vysvita, ze neprovdana zena (ale i nezenaty muz), jsou tu
Pavlem vnimani a pfedstavovani ve snubnim vztahu ke Kristu, a tedy ztotoZnéni se
snoubenkou cirkvi, tiebaZe takto explicitné to vyjadieno neni.*® Christocentrickd mo-
tivace panenstvi zde tedy pfevazuje a stava se charakterizujici, zatimco motivace
christoformni ztstava ponékud v pozadi, i kdyz je rovnéz pritomna.

Na zakladé toho se domnivam, Ze je vice nez uzite¢né, aby se zasvécené osoby
(bez ohledu na to, zda jde o feholnice, feholniky ¢i zasvécené laiky — Zeny i muze)
ztotoznovaly pfedevsim s touto snubné-cirkevni tlohou, tfebaze nemust jit o vy-
lu¢nou perspektivu. Vzdyt neni snad feholni zivot, vyjadreny trojici slibti Cistoty,
chudoby a poslus$nosti, ptedevsim snubnim prijetim istého, chudého a poslusného
Krista?® V okamziku, kdy se zasvécena osoba takto ptimyké4 k P4nu, pfijima po-
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chopitelné rovnéz zivotni styl, ktery vidi u svého Snoubence (a tedy christoformni
motivaci), avSak zakladni perspektivou pro ni zlstava prijmout Krista za svého
»Zivotniho partnera®, ¢i lépe, odpovédét svymi sliby na milost jeho povolani jako
odpovidéd nevésta svym ,,ano“ na ,ano“ Zenichovo. ,,Panenstvi nen{ déno zfeknu-
tim se manzelstvi, nybrz snubni volbou Krista; zfeknuti se lidského manzelstvi je
jen jejim spontannim disledkem. Rovnéz z psychologického hlediska neni panic
jako svobodny muz, ktery ponévadz se jeSt¢ nikomu nezaslibil, zistava priprave-
ny a otevieny k moznému manzelskému setkdni, ale jako Zenaty muz, ktery ma
své srdce i Zivot plné pfitomnosti druhé osoby. (...) Toto vSechno zdtraznuje, ze
snubni volba je podstatné volbou osoby, Snoubence, Krista, ne volbou néjaké
dinnosti, sluzby ¢ poslani.“®

Tato slova jiz sama o sobé vypovidaji nemalo o tom, jak ma byt prozivana
evangelijni Cistota v zasvéceném zivoté. Co vSak miize pfece jen Cinit znacnou
potiz mnohym zasvécenym muztm, je skutecnost, Ze by se méli v ramci svého
zasvéceni podstatné ztotoznit s ,,Zenskou® tlohou cirkve jako snoubenky. V této
véci snad ponékud pomuze nasledujici postich: ,,Obcas ma ¢lovék dojem, ze
spousta tvah je vedena s typicky ,uzitkovou‘ mentalitou, ktera pro sviij ,masku-
linisticky‘ ptivod jen tézko naléza zptisob, jak na sebe aplikovat skute¢nost, ze
cirkev — to je kazdy kfestan, muz i Zena — je podstatné snoubenkou, a uznat, ze
distojnost a prvni poslani kfestana nespociva tolik ve zptitomnovani Krista v té
¢i oné sluzbé, jako spiSe v tom, Ze jej bude zpritomnovat v jeho novém vtéleni
tim, Ze se bude stavat jeho télem, a tedy jeho snoubenkou! Je pravda, ze kdyz si
danou osobu vezmeme, sdilime s ni az do konce jeji osud a poslani — a to zjevné
ukazuje, Ze nelze byt kiestansky panici, aniz bychom se vydali pro druhé - ale je
stejné tak pravdou, Ze si — pfesné fe¢eno — nevolime Krista, abychom zvéstovali
evangelium, ale zvéstujeme evangelium, protoze jsme si zvolili Krista a Zijeme
z néj. Tak jako si z lidského pohledu nebereme danou osobu proto, abychom
sdileli jeji poslani, ale sdilime jeji poslani, protoze jsme si ji vzali.“ Uvedend slo-
va nepochdazeji od bojovné feministky, nybrz od muze-feholnika,’" a poméhaji
nam pochopit, zZe ztotoznéni se s ilohou snoubenky cirkve neznamena popirat
¢i dokonce prevracet v sobé vlastni pohlavni identitu, nybrz uskuteéniovat ve
svém zivoté to, co nékdy byva povazovano za typicky zenské, avsak ve skutec-
nosti ma byt naplnovano vSemi: prvenstvi byti po boku nad kondnim ve prospéch
druhych.®?

Zasvéceny zivot, at uz se jedna o feholni osoby, nebo zasvécené laiky, ma byt
tedy vniman a prozivan jako eschatologicky podil na snubnim vztahu cirkve ke Kristu,
a proto jej pravem vnimame jako snoubenku cirkev zcela obracenou ke svému
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Snoubenci Kristu, jehoz pfijima a jemuz se v lasce oddava i tim, ze prijima za sviij
jeho Zivotni styl.

Kristus obraceny ke snoubence: celibat klerika

Vyse jsem uvedl, Ze pii prezentaci celibatu klerik® vyjdu ze stereotypni formu-
lace pastoralnich listd ,muz jedné Zeny® (mids gynaikos anér; srov. 1 Tim 3,2.12,
Tit 1,6). Povazuji to za velmi vhodné nejen s ohledem na existujici ,,celibdtni“
tradici vykladu tohoto zfejmé spise deuteropavlovského obratu, ale i vzhledem
k jeho vlastnimu vyznamu a k dvoji praxi celibatu v ramci cirkevniho spole-
censtvi.

Nékdy se totiz iplné zapomina na to, Ze katolicismus nereprezentuje pouze
zapadni, latinskad, ¢i chceme-li fimskokatolicka cirkev, nybrz i cirkve vychodnich
tradic spojené s Rimem. A tyto cirkve maji (tak jako ostatné i pravoslavna cirkev)
svou vlastni celibatni praxi. — Celibatniky jsou tam vSichni biskupové, zatimco
knézi a diakoni pouze v pripadé, ze prijali ordinaci jako svobodni muzové nebo
jiz jako klerikové ovdovéli.®* Z toho oviem vyplyvaji dvé podstatné skuteénosti:
na jedné strané, e celibat nepati{ k podstaté sborové svatosti;* a na strané druhé,
Ze je v obou tradicich — zapadni i vychodni — povazovan za tizce spjaty s touto
svatosti, nebo je ji pfinejmensim vnittné blizky. Pravé z téchto divoda se také
domnivam, Ze neni dobfe, kdyz se o celibatu klerikti uvazuje bud zjednodusené
bez ohledu na existenci legdlné zenatych klerik{i®® nebo snad dokonce v protikla-
du k nim. Tak jako neni dobfe predstavovat panenstvi na ikor manzelstvi (srov.
KKC 1620), nebylo by dobfe prezentovat celibat klerikt na ,,acet” legalné Zena-
tych klerikti. Naopak je dobré vyjit z toho, co je jim spole¢né, tak jako jsme to
udinili u manzelstvi a panenstvi.

A pravé proto je vhodné priblizit celibat kleriki na zakladé zminéné for-
mulace ,muz jedné zeny“.%” Ta byla totiz uz od patristickych dob vykldddna
pfedevsim dvéma zpusoby: bud jako zakaz ndsledné polygamie (tedy mozZnosti
druhého a dal$ich snatkt po ovdovéni) nebo jednoduse jako zakaz simultdnni
polygamie (tedy prostého mnohozenstvi). Obé feseni jsou ovSem nedostatecna,
nebot u prvniho tradici hojnéji pfijimaného se pravem ptame, pro¢ by druhé
manzelstvi nemohlo byt stejné pocestné jako prvni, zatimco u druhého zase
ptekvapuje, proc by se tak samoziejmy pozadavek musel vyslovné formulovat
u téch, kdo vedou cirkevni obec. Jako nejpfijatelnéjsi se tedy jevi teologické
a nikoli ryze prdvni chapani obratu. Jiz Tertullianus mluvi o tom, Ze Kristus,

a¢ ,télesné zil jako svobodny, v duchu mél jednu snoubenku, cirkev*;%® svaty
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Augustin celou véc posouva déle, kdyz fika: ,jako mnohé manzelky davnych
otcll pfedstavovaly nase budouci cirkve ze v§ech narodt podfizené jedinému
muzi Kristu, tak viidce véticich (dosl. noster antistes = biskup), jenz je muzem
jediné Zeny, pfedstavuje jednotu vSech ndrodi podfizenych jedinému ¢lovéku
Kristu.“%® Pravé z téchto vykladi vyrlista paradoxné i sttedovéky zakaz sexudl-
niho souziti klerika, byt s legitimni manzelkou, motivovany tim, Ze jde o ,,po-
rugenf manzelského pouta.“’® Deuteropavlovskéa formulace ,mu? jedné zeny“
je tedy zjevné jiz od patristickych dob chapana ve smyslu snubni smlouvy Krista
a cirkve, a ponévadz neni uzita ani v kontextu celé cirkevni obce (srov. 2 Kor
11,2), ani v kontextu manzelstvi (srov. Ef 5,22-33), nybrz jen v pastoralnich lis-
tech vzhledem ke klerikim, je zfejmé, ze chce vyjadrit vztah klerika k cirkevni
obci na zdklad¢ vztahu Krista a cirkve prozivaného na skutecnosti vlastniho
manzelstvi.

Klerik tedy, at uz jde o biskupa, knéze ¢i jahna, je povolan k tomu, aby jako
alter Christus’* miloval snoubenku cirkev a vyd4val za ni sam sebe: je-li Zenatym
klerikem, pak i v konkrétnim znameni soého manZelstvi (,muz jedné Zeny®), je-li ce-
libatnikem, pak bezprostiedné svym prilnutim k cirkeont obci (také ,muz jedné Zeny*,
av§ak v jiném smyslu). ,,Je povolan k tomu, aby ve svém duchovnim zivoté ozivo-
val lasku zenicha Krista k jeho nevésté cirkvi. Jeho zivot ma byt tedy osvécovan
a veden také timto snoubeneckym aspektem, ktery od ného vyzaduje byt svédkem
snoubenecké Kristovy lasky, a takto byt schopen milovat lid s novym, vétsim, ¢is-
tym a vzdy vérnym srdcem — nezi$tné a soucasné s jistym druhem bozské ,zarli-
vosti‘ (srov. 2 Kor 11,2).“7

Celibat je tedy eschatologickou participaci na tajemstvi snubniho vztahu Kris-
ta a cirkve jako zasvécena Cistota, av§ak na rozdil od ni s ptevahou christoformni
motivace, tedy jako podil na Kristu, Snoubenci cirkve. Celibat klerikt proto pravem
mizeme vnimat jako Krista zcela obrdceného ke snoubence cirkvi, za kterou se
uplné vydava a kterou bezvyhradné miluje.

Co znamena Zit v ,evangelijni &istoté"?

Mohlo by se zdat ponékud zvlastni se jesté na konci tohoto ¢lanku ptat, co to
vlastné znamena Z7it v ,,evangelijni ¢istoté“. Tato otdzka ov§em ma své opodstat-
néni, zvlasté kdyz si ¢lovék uvédomi onu Sirokou rozmanitost moznych zptsobt
jejiho prozivani, o které jsme spole¢né uvazovali.

Pomozme si tedy jednim aforismem. Vyznacny francouzsky basnik a angazo-
vany kiestan Raoul Faullereau mél pry jednou sen. Zdalo se mu, ze pfed Boha
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pfichazi jisty ¢loveék, ukazuje mu své dlané a fika: ,Pane Boze, mé ruce jsou cis-
té.“ — ,To jisté,“ pokyval hlavou Bth: ,jenze jsou také prazdné...“

Zije-li kfestan opravdu v evangelijni ¢istoté, jeho ruce nebudou nikdy prazdné,
nebot bude mit — ve shodé se svym stavem — podil na tajemstvi snubniho vztahu
Krista a cirkve, a ten je vzdy ldskypiny, plodny a vérny. Jako manzel ¢i manzelka
bude mit vtéleny podil na snubnim vtahu Krista a cirkve, jako zasvécena osoba eschato-
logicky podil na snoubence cirkvi obrdcené ke Kristu a jako celibatnik eschatologicky
podil na Snoubenci Kristu obrdceném k cirkvi. At uz tak nebo onak, vzdy bude jeho
zivot panensky plodny.

A co zZivot ,ve svobodném stavu“? KdyZ pomineme ty, kteti teprve hledaji jed-
no z téch povolani v cirkvi, o nichz byla fe¢, nebo se na né pfipravuji, je tieba si
uvédomit, Ze neexistuje ,svobodny stav“ jako Bozi povolani, protoze i ti, ktef{
z jakéhokoli diivodu formalné nepiijmou zadny ze zminénych stavi, jsou ve sku-
te¢nosti volani k tomu, aby méli podil, ttebas i velmi skryté a tajemné, na tajemstvi
snubniho vztahu Krista a cirkve. Vyjadieno biblicky, jsou povolani k tomu, aby
patfili k oném sto CtyfiactyTiceti tisichm vykoupenych ze zemé, kteti se neposkvr-
nili se Zenami, nebot jsou panici, a nasleduji Beranka, kamkoli jde (srov. {j 14,3n.).
Nebot piijdou-li za nim, budou védeét, Ze evangelijni Cistota nespociva jednoduse
v neu$pinénosti, nybrz v tom, Ze jejich ruce nejsou prazdné...

POZNAMKY:

«

1/ Je vhodné pripomenout, Ze v nékterych jazycich neexistuje rozliseni mezi terminy ,,celibatnik
a ,svobodny*“.

2/ Lorenzo DE Lorenzi, heslo ,Verginita®, in: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica (déle jen:
NDTB), edd. P. Rossano — G. Ravas1 — A. GIRLANDA, Cinisello Balsamo: Ed. San Paolo, 19945,
s. 1639

3/ Tak ¢ini napt. Enzo BiancHI, heslo ,,Celibat a panenstvi®, in: Slovnik spirituality, edd. S. DE
Fiores — T. GorFri, Kostelni Vydrfi: Karmelitanské nakladatelstvi (dale jen: KN), 1999, s. 79, kde
se vyslovuje pro ,celibat“ a svou volbu zdtvodiiuje takto: ,Domniviame se, Ze jediny vhodny
a jednoznadny vyraz ziistavé ,celibdt’, protoze zakon ¢istoty se tyka vSech kiestant véetné manze-
11, a panenstvi je pro soucasného clovéka vyraz biologicky nebo posvatny, a jako takovy je prilis
zatizeny asketicko-religiéznim vyznamem. Budeme proto pouzivat vyraz ,celibat’, ktery popisuje

7«

stav definovatelny pouze negativné: ,celibatnik’ je ten, kdo neuzaviel manzelstvi.
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Naproti tomu jiz zminény L. De Lorenzi dava piednost oznaceni ,,panenstvi“ a to ,navzdory
jeho povytce Zenskym vyznénim® (cit. heslo, s. 1639).

4/ Tak ¢&ini napt. Angel Aparicio RoDRriGUEZ, heslo ,Castita. Aspetti biblici®, in: Dizionario Teo-
logico della Vita Consacrata (dale jen: DTVC), edd. A. Aparicio RODRIGUEZ — J. M. CANALs Casas
(edd. italského vyd. T. GoFrI — A. PaLazzin), Milano: Ed. Ancora, 1994, s. 213nn., tfebaze si je
védom rtiznych vyznamovych odstind pouzivanych oznaceni (srov. obsah pozn. 1 na s. 233).

5/ Tak napf. Raniero CANTALAMESSA, Panenstvi, Kostelni Vydii: KN, 1993, s. 10, kde znamy au-
tor pise: ,,...budu mluvit bez rozdilu o celibaté, o panenstvi a o dobrovolné zdrzenlivosti, nebot
véechny tyto ndzvy oznacuji tutéz skute¢nost nebo alespon jeden a tyz zivotni stav. Osobné uzi-
vam radéji vyraz ,panenstvi‘ a ,panny’, protoZe je nejobsaznéjsi.“

6/ Tak napi. Arnaldo P16Na, Consigli evangelici. Virtu e voti, Roma: Ed. OCD, 1993, s. 191, ktery
uvadi: ,,(...) ,zdrzenlivost* (jako ovldddni a uzda sexudlnich popudi) se ma stit ,¢istotou’ (jako
svobodny a radostny zptisob milovani) a pietvofit se u osoby Zijici v manzelstvi v ,manzelskou
lasku‘ (jako uskuteénéni plného sebedarovani druhému) a v zasvécené osobé v ,panenstvi‘ (jako
uskute¢néni snubni lasky cirkve ke Kristu).“ Srov. rovnéz Jerzy GocoLa, Zasvécend (istota, in:
Reholni formace, ed. J. GocoLra, Olomouc: Matice cyrilometodéjsk4, 2002, s. 259-263, kde au-
tor rozliSuje vyznamy termind zdrzenlivost, ¢istota, celibat a panenstvi. Celd studie (s. 257-341)
muze byt v mnohém ohledu dobrym doplnénim toho, o ¢em pojednavam v tomto svém ¢lanku.

7/ Srov. Alfonso PompEr, heslo ,Matrimonio®, in: Nuovo Dizionario di Teologia, edd. G. BARBAGLIO —
S. DianicH, Cinisello Balsamo: Ed. San Paolo, 19947, s. 874n. V nasledujici ¢asti se budu hojné
pridrzovat jeho prezentace.

8/ Kategorie ,smlouvy® (berit) je pro Stary zakon natolik tstfedni, Ze ji W. Eichrodt v roce 1933
dokonce navrhl jako jadro a kli¢ovy prvek celé starozakonni teologie; srov. Antonio BONORA, hes-
lo ,Alleanza“, in: NDTB, s. 22.

9/ Typickym ptikladem téze analogie je i samotny fakt zatazeni Pisné pisni do kdnonu posvatnych
knih Starého zdkona, nebot tim se tato poeticka sbirka, ptivodné oslavujici lidskou lasku, stala
obrazem Hospodinovy lasky k jeho lidu. Tomu ostatné odpovida jak rabinsky, tak tradi¢né kfes-
tansky vyklad uvedené biblické knihy.

10/ K celé této prorocké tradici viz Settimio C1PRrIANT, heslo ,,Matrimonio®, in: NDTB, s. g21n.
11/ Hebrejské ba‘al, jehoz je zde uzito, ma véechny tyto vyrazové odstiny, tiebaze ¢astéj$im ozna-
¢enim pro snoubence a Zenicha je slovo chatan.

12/ V tomto piipadé je uZito jesté obecnéjsiho terminu is§dh — ,Zena“.

13/ Tento druhy moment je ovSem explicitné ptitomen teprve v novozakonnich uryvcich jako Mt
19,1-9, Mk 10,1-12, 1 Kor 7,10nn., ale zejména Ef 5,22-33. K celé véci se jesté vratim, ale uz ted
bude dobré upozornit na to, zZe pravé pro tuto druhou perspektivu neni prili§ $tastné hovorit
o ,povyseni“ manzelstvi na svatost v kfestanském prostiedi. Spise jde o plné zjeveni toho, co je
implicitné jiz zavinuto ve vypravénich Geneze o stvofeni.
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14/ Settimio CIPRIANTI, cit. heslo, s. 922

15/ V této véci alespon odkazuji na: Settimio CIPRIANI, cit. heslo, s. 922n.; Marc-Frangois LAcaN,
heslo ,,Zenich/nevésta®, in: Slovnik biblické teologie, ed. X. LEON-DUFOUR, Rim: Velehrad — Kfes-
tanska akademie, 1991, s. 642n.

16/ Priklanim se tedy k tém exegettim, ktefi odvozuji snubni alegorii Krista a cirkve piimo
z JeziSova uceni. Néktefi autofi ovSem tento piimy ptivod popiraji — viz k tomu R. P. MARTIN,
heslo ,Nevésta a Zenich®, in: Novy biblicky slovnik, ed. J. D. DoucLas, Praha: Néavrat domt, 1996,
s. 663n.

17/ Recké filos tii nymfiti, jeho? je zde pouzito, zastupuje hebrejsky termin §65%in oznalujici ¢le-
na svatebniho priivodu a zenichova zastupce v pfipravé a organizaci siatku (srov. R. P. MARTIN,
cit. heslo, s. 664).

18/ PL 13, sl. 1092; srov. druhé ¢teni v patek 19. tydne v mezidobi v Denni modlitbé cirkve.

19/ K této otazce viz v ¢estiné napf. Francis SCHUSSLER FIORENZA, ManZelstvi, in: Systematickd teo-
logie III. Rimskokatolickd perspektiva, edd. Francis S. FIORENZA — John P. GALVIN, Brno: Centrum
pro studium demokracie a kultury (dale jen: CDK) — Vy$ehrad, 2000, s. 126n.; a Walter KASPER,
Teologie kestanského manZelstoi, Brno: CDK, 1997, s. 28n.

Originalni glosu k tomuto textu uvadi i Olivier CLEMENT, Télo pro smrt a pro sidvu. Malé uvedeni do
teopoetiky téla, Velehrad: Refugium, 2004, s. 96; pfikladem praktické, existencidlni ¢etby mtze byt
i Georgette BLAQUIEROVA, Odvaha Zit ldsku. O kiestanském manZelstvi jako mistu uskutecriovdni BoZi lasky,
Kostelni Vydii: KN, 2000, s. 103nn. Mnoho jsem nacerpal rovnéz z knihy Karol Herman SCHELKLE,
Teologia Nowego Testamentu. 3. Etos, Krakéw: Wydawnictwo Apostolstwa Modlitwy, 1984, s. 223nn.
20/ Walter KASPER, op. cit., s. 28—29.

21/ Srov. ibid., s. 16—24. Z toho vyvozuji, Ze i Zivot v panenstvi, at uz ptijde o zasvécenou ¢istotu
feholnikd ¢i laikti, nebo o biskupsky a knézsky celibat, vyzaduje tuto troji charakteristiku, véetné
duchovni plodnosti!

22/ Srov. také Katechismus katolické cirkve (dale jen: KKC), Praha: Zvon, 1995, ¢. 796; Jan Pavel I1., apos-
tolsky list Mulieris dignitatem o distojnosti a povolani Zeny (dale jen: MD), Praha: Zvon, 1992, ¢. 23
23/ Srov. KKC 169.757.813.1141

24/ ,Cista nevéstka® (ve smyslu ,Bohem o¢i§téna®); srov. Hans Urs vON BALTHASAR, Sponsa Verbi,
Einsiedeln, 1960, s. 203—206; cit. dle: FrantiSek KUNETKa, Uvod do liturgie svdtostt, Kostelni Vydri:
KN, 2001, 5. 294.

25/ Je totiz tfeba mit stale na zfeteli, Ze analogicka fe¢ neni ,.kompromisem® mezi jednoznaénosti
a mnohoznacnosti, nybrz kvalitativné vy$§im zptisobem vyjadiovéni, ktery je blizsi pojednavané
skute¢nosti nez jednoznac¢nost a mnohoznacnost. Srov. Karl RAHNER, {dklady kiestanské viry, Svi-
tavy: Trinitas, 2002, s. 117n.

26/ Je to podobné, jako kdyz mluvime o kfestanskych spiritualitach (¢i pfesnéji formach kies-
tanské duchovni existence) a o kfestanskych zivotnich stavech. Ty jsou totiz jakymisi zakladnimi
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typy kiestanskych spiritualit, které jsou nezbytné nutné pro zachovani plnosti bohatstvi cirkve,
zatimco mnohé jednotlivé kiestanské spirituality se v priabéhu déjin rodi a zase zanikaji. Tak také
ona dvé zakladni povolani v cirkvi — manzelstvi a panenstvi — mohou nabyvat v déjinach riiznych
podob, ale patii natolik k podstaté cirkve, Ze v ni nemohou nikdy chybét.

27/ Ale mohli bychom k nim pfifadit naptiklad i lukaSovské logion o ,,nendvisti“ k nejbliz$im pii-
buznym véetné manzelky a déti (14,26n.) a zfejmé na jeho zakladé upravenou Jeziovu odpovéd
Petrovi ohledné odmény, kterd pfipadne tém, kdo pro néj opustili vSe (L% 18,20n.), kterou nacha-
zime u zbyvajicich synoptikli bez zminky o manzelce (srov. Mt 19,29nn.; Mk 10,29nn.). Vice viz
Angel Araricio RODRIGUEZ, cit. heslo, s. 222nn. a vycet autord v pozn. 41 (s. 236).

28/ V feltiné stoji doslova: idion charisma ek Thei (,,vlastni dar/charizma od Boha®). Z kontextu
je ztejmé, Ze jakkoli mysli Pavel v tuto chvili zejména na panenstvi, nevyluéuje z této perspektivy
ani manzelstvi. Srov. Walter KASPER, o0p. cit., s. 35.

29/ Srov. napi. Apostolska adhortace Familiaris consortio (dale jen: FC) 16; encyklika Redemptoris
Mater (dale jen: RMa) 39.43.; MD 17nn.

30/ G10VANNI Paovro II., Uomo e donna lo creo. Catechesi sull’amore umano, Citta del Vaticano —
Roma: Libreria Editrice Vaticana — Citta Nuova, 19954, s. 3o2nn.

Rozvinuti této teze v ¢esky vydané literatute predstavuje napt. Raniero CANTALAMESSA, op. cit.,
$- 3947

31/ Nekladu si zde za cil pfedlozit souhrnny pohled katolické teologie na manzelstvi, ba ani na
manzelskou distotu, nybrz jen pfiblizit a podtrhnout nékteré jeji dtilezité hodnoty, které byvaji
pravé dost ¢asto opomijené.

32/ Tak napft. (v této véci) zna¢né pesimisticky William BaRrcLAy, List do Efezjan, Warszawa: Wyd.
Stowo Prawdy, 1981, s. 138-143. Zdiraznuje velmi nizké hodnoceni zeny v zidovském pravu i roz-
$ifenou praxi rozvodil a na konkrétnich ptikladech vykresluje rozklad feckého a fimského man-
Zelstvi.

33/ Tak znacné objektivnéjsi Karol Herman SCHELKLE, op. cit., s. 223—228, ktery vysoce hodnoti
zejména starozakonni zidovské predpisy ohledné manzelstvi, ale uvadi rovnéz konkrétni velmi
pozitivni vypovédi o manzelstvi z pohanského prostredi.

34/ V tomto duchu prezentuje starozdkonni manzelstvi mnohem vyvazenéji Alfonso PomPEI,
cit. heslo, s. 920-925, ktery mluvi nejprve o ,stinech a svétlech manzelské zkusenosti“ a pak roze-
bira teoretickou nauku o manzelstvi ve Starém zdkoné — u prorokd, v sapiencidlni literatute a ze-
jména v jahvisticko-knézské tradici.

35/ Opét ponechavam stranou otdzku historického vyvoje pojeti kiestanského manzelstvi jako
jedné ze sedmi svatosti a uzivam zde terminu ,,0¢inné znameni® v $ir§im, pavlovském ¢ augusti-
novském smyslu. K otdzce striktné svatostného chapani manzelstvi viz napt. Walter KASPER,
op. cit., s. gon.; Francis SCHUSSLER FIORENZA, op. cit., s. 128-136.

36/ Walter KASPER, 0p. cit., s. 29
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37/ Alfonso PomPEl, cit. heslo, s. 876

38/ Jakkoli jsou v mnoha ohledech jeho konkrétni nazory z katolického hlediska nepfijatelné,
svou perspektivou prezentace je velmi inspirativni Olivier CLEMENT, o0p. cit., s. 92nn.

39/ Déle ozfejmim, jak toto upfesnéni umoziuje pochopeni jak vzajemného vztahu, tak i odlisné
realizace tohoto manzelského podilu na tajemstvi lasky Krista a cirkve a toho, jak na ném parti-
cipuji zasvécené osoby a celibatnici.

40/ Srov. Walter KasPER — Gerhard SAUTER, Kirche — Ort des Geistes, Freiburg: Herder, 1976; cit. dle
Francis ScHUSSLER FIORENZA, op. cit., s. 140n., kde se také strucné prezentuje ptivodni smysl
tohoto vyjadieni.

41/ Pro starozakonni perspektivu viz napt. Lorenzo DE LoRENZI, cit. heslo, s. 1641-1644, kde autor
vyjmenovava predevsim predpisy o sexudlni zdrzenlivosti v souvislosti s kultem (srov. napt. 1 Sam
21,50n., 2 Sam 11,8-13; Ex 19,14n., Lv 8,33.35, ale Ketitbt 65b babylonského talmudu a pfedpisy
kumranské komunity), pozd¢jsi docenéni neplodnosti, vdovstvi a impotence (srov. napf. Iz 56,3nn.,
Jdt 16,22, Mdr 3,13n.; 4,1), zejména vSak vyjimku prorockého znameni JeremidSova bezzenstvi (Fer
16,2nn.).

V pohanském prostiedi byla kifestantim zndma pfedev$im fimska instituce vestalek, kterd také
mohla napomoci velké tcté, jiz se panenstvi tésilo jiz v prvotnim kiestanstvi (srov. spisy sv. Ambro-
sia, Augustina, Jeronyma ¢i Lva I.), ale stézi by se zde mohla dokazovat piimé souvislost. Srov. Em-
manuel vON SEVERUS, heslo ,Verginita“, in: Nuovo Dizionario delle Religioni, ed. H. WALDENFELS,
Cinisello Balsamo: Ed. San Paolo, 1993, s. 1040.

42/ Vice viz Lorenzo DE LORENZI, cit. heslo, s. 1640n.

43/ Ani zde se nemohu vénovat véem zakladnim aspektiim teologie panenstvi, byt jen velmi stru¢-
né, ba ani kriatce komentovat uvedena novozakonni mista. K tém viz vice Lorenzo DE LOREN-
z1, cit. heslo, s. 1644-1654; Angel ApariciO RODRIGUEZ, cit. heslo, s. 215—238; Karol Herman
SCHELKLE, 0p. cit., s. 233—242; v ¢estiné Raniero CANTALAMESSA, 0p. cit., s. 10—29; Enzo BiaNcHI,
cit. heslo, s. 79-85.

K teologii panenstvi viz José Cristo Rey Garcia PAREDES, heslo ,,Castita. Riflessione teologica®,
in: DTVC, s. 238—261; Arnaldo P1GNa, op. cit., s. 226-397; ¢esky Raniero CANTALAMESSA, op. cit.,
s. 3onn; Enzo BiaNcHI, cit. heslo, s. 89—91; Luigi BORRIELLO — JANA oD KRiZE, Pak prijd a ndsleduj
mé. Uvahy k teologii zasvéceného fivota, Praha: Paulinky, s. 2945
44/ Srov. Symposion 1,4,5; 10,3,5; cit. dle: Emmanuel voN SEVERUS, cit. heslo, s. 1039.

45/ Ze tento vyrok nemusi nutné znamenat asexuélni povahu vé&&ného zivota, nybrz spise ,bdély
charakter®, viz Olivier CLEMENT, 0p. cit., S. 59, pOzn. 44.
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Arnaldo Pigna OCD
Prozivat zasvécenou cistotu

»Cistotu neziskdvame jednou provzdy, Cistota je vysledkem pracného dobyvani
a kazdodenniho utvrzovani.“ (Sac. Coel., ¢l. 73) Nerodime se pannami, ale stava-
me se jimi; a charisma, kterého se nam dostava, viibec nedispenzuje od nasi velko-

dusné spoluprace. Uditelsky uifad a tradice ndm v této véci davaji cetné pokyny:
1. Hluboké presvédceni a duslednost

Predev§im je nutné hluboce véfit, Ze zasvécena Cistota neni omezovanim a osla-
bovanim, Ze je to ,znamenity dar Bozi milosti“ (Perfectae Caritatis 12a, dile PC).
Dar zvlastni a privilegovany, ktery Otec ,,dava jen nékterym“ (LG 42¢), dar, ktery
je uc¢innym prostiedkem jak prozivat lasku s vétsi plnosti, a jak ji tedy uskutec-
novat plné, jak koncil sam jasn¢ zdtraznuje, kdyz mluvi o evangelijnich radach:
»Konecn¢ musi byt vSem jasno, ze i kdyz slib evangelijnich rad vyzaduje vzdani se
nepochybné cennych hodnot, presto neni na prekazku rozvoji lidské osobnosti,
nybrz svou povahou ji velice prospiva.“ (LG 46b)

Tento dar pfevySuje bézZné moznosti lidské pfirozenosti, mame ho s virou pfiji-
mat a mame ho za takovy povazovat. Nevychazi se z chdpani intelektudlniho a lo-
gického, ale z viry. Chdpeme ho jen tehdy, kdyz ho proZivdme; a prozivame ho jen
tehdy, jestlize v ného véfime. Véfime, prozivame a nakonec chapeme. Takova vira
je zaloZena na slovech (PC 12b) a hlavné na prikladu Krista (srov. LG 43). Kristus
je nase evangelium, Kristus je dokonaly ¢lovek, Kristus byl panic. Co chceme vice,
abychom poznali, Ze stav panenstvi je nejdokonalejsi zivotni situaci, a tedy situaci
nejvice zdokonalujici, po které ¢lovék mize touzit? Koncil slavnostné prohlasil:
»Kdo nasleduje Krista, dokonalého Clovéka, stava se sdm vice dovékem.“ (GS
412a) Jde prosté o to, abychom byli k této zasadé dusledni a ziskali piesvédceni,
Ze celibat je ,,dobrem i pro celistvy rozvoj vlastni osoby.“ (PC 12¢) Je zfejmé, Ze
tato vira nemuize byt ukladana zvenci nebo pouhym rozhodnutim vile. Musi byt
nécim, co se citi, zakousi, protoze jde o zivotni tkol, ktery radikalné vyzaduje
zcela nové zaméreni zZivota a ktery stoji na jeho pocatku. Vice nez z rozumovych
divodi a vnéjsich diikazt se rodi z pfedbézné zkusenosti, ktera uz je zahrnuta
v tom, Ze se ndm dostalo charismatu. Je to vira, ktera je ziva, to znamena vtélena
v osobé jako dusledek daru, ktery pravé uschopniuje ,,chépat®. Bez této zkuse-
nosti nebude zadny diivod stacit k tomu, aby vyvolal osobni pfesvédceni, které
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déla z viry zivotniho viidce. AvSak komu je dano chépat (,kdo mtize pochopit?®),
tomu zUstava povinnost chapat (,pochop!®). Charisma vytvari vniténi ,,prostor®
(uschopnuje) k tomu, abychom mohli ptijimat, av§ak pfijeti je ponechano osobni
odpovédnosti. Tak je ,zkusenost®, o které jsme mluvili, také diisledkem velko-
dusnosti, s jakou odpovidame. O celibatu mizeme v plné mife pouzit to, k cemu
dochazi na kazdé cesté viry: chapeme skutecné jen v mife, v jaké souhlasime s tim,
ze budeme vynakladat usili.

To vse znamena, Ze chce-li kdo opravdové prozivat zasvécené panenstvi, musi
se mu vénovat zcela a bezpodmine¢né, ne na polovic, ale s naprostou upiimnosti
a poctivosti, totiz jak ¥k koncil, ,,s rozhodnosti a s celou dusi® (Presbyterorum
ordinis 16d; dale PO). Je nesmyslné mluvit o zasvéceném panenstvi a potom vy-
hledavat subtilni rozliSovani mezi tim, co je hfichem a co htichem neni, mezi do-
volenym a nedovolenym, abychom se pokouseli ospravedlnovat skutky a postoje,
které vypadaji vice ¢i méné jako skryté nahrazky. Stanovovat jako pravidlo nase-
ho jednani minimum nutné k tomu, abychom nehfesili, znamena nicit u kofene
sam zaklad zasvéceného panenstvi, kterym je plnost a totalnost daru; znamena to
odsoudit se k tomu, Ze ho budeme snaset jako jho, které se diive ¢i pozdéji stane
nesnesitelnym. Reholnik ¢&isty napolovic se stane abnormélni bytosti, protoze se
zbavil pravych lidskych bohatstvi a pfitom nenasel prava bohatstvi nadptirozena.
A poznamenavame, ze feholnik jako takovy je ,¢isty napolovic®, i kdyZ ma istotu,
ktera pro svétského mladika pfedstavuje Cistotu tplnou. Mladik, ktery pomysli
na manzelstvi jako na Zivotni stav, ktery si zvoli, mtze vyhledavat a navazovat
citové vztahy s dévcaty a svou Cistotu pritom nezmensit nebo nezatemnit. AvSak
u feholnika tomu tak neni, protoze on uz svou volbu definitivné vykonal. Stavét
se do situace onoho mladika znamena ve skuteénosti vracet se nazpét a praktic-
ky vSechno zpochybnit, i kdyby se ve svédomi domnival, Ze mtze tvrdit opak.

2. Zralost lidska a krestanska

Toto je dalsi zakladni bod, ktery koncil chtél jasné zdtiraznit. Ackoli je uzitecné
pfipomenout, ze zralosti, stejné jako svatosti se nikdy nedosahne zcela, ale je
idedlem, o ktery stale usilujeme, ztstava ziejmé, Ze jistd zralost je nezbytna, aby
bylo mozné uskutecnit volbu toho druhu, a je zaroven nejlepsi zarukou vérného
prozivani volby jiz vykonané. Jinymi slovy, obrana a riist Cistoty se nemaji hledat
predevsim v odstranovani vnéjsich prekazek, ale ve vnitini pevnosti osoby, lidské
i kfestanské zaroven. ,,Kandidati“, fika Perfectae Caritatis, at pfistupuji ,ke slibu
Cistoty a jsou k nému pfipusténi po opravdu dostatecném vyzkouseni a s nalezi-
tou zralosti dusevni i citovou® (&. 12¢; srov. Opiatam totius 10g, dale OT).



ARNALDO PIGNA OCD: PROZIVAT ZASVECENOU CISTOTU /59

Psychologicka a citova zralost se tyka spiSe oboru psychologie. Nemiizeme se
ji tady zabyvat. Chceme zduraznit jen jednu véc. Tomu, kdo se ptal, co ma byt
schopen délat ¢lovék, aby byl normalni, Freud odpovédél: ,Lieben und arbei-
ten“ — milovat a pracovat. Formulace $tastnd, i kdyz kratk4. Laska a prace jsou
dvé méftitka, ktera odmétuji zralost ¢lovéka. Cim vice je ¢lovék schopen opravdo-
vé milovat a s chuti pracovat, tim vice dava dikaz, Ze je normadlni a zraly.

Umét pracovat znamena schopnost vénovat se ¢inné a zodpovédné (protikladem
je pasivita a nezajem), vytrvale a vyrovnané (protikladem je nestalost a neklid) pro-
fesionalni sluzbé. Umét milovat znamena schopnost vice davat nez brat, zajimat se
a starat se vice o potfeby a o osobnost milované osoby nez sami o sebe. Znamena
to pfekonat egocentricky stav vlastni détstvi a dospivani, ktery chce soustfedit po-
zornost, zajem a péci jinych na sebe, aby se preslo ke stavu, v kterém clovek piinasi
obcti, v kterém se pfedmétem pozornosti a péce stavaji ostatni. To pfedpoklada
snadnou a navyklou sebekontrolu vlastnich citii pomoci zapojeni citovych sil do
sluzby rozumu, schopnost navazovat meziosobni vztahy a nekolisat ustavicné mezi
podmanovanim a vladou a radost ze spole¢ného Zivota, protoze jsme otevieni pro
davani sebe.

To vse ukdze priznacnou vlastnost dospélé osoby. Touto vlastnosti je tvorivost,
chédpana jako schopnost nejen snaset zivot a vyhybat se konfliktiim, ale prozivat
ho, proménovat udalosti, aby byly plodné pro budoucnost, nenechat se vléci nebo
zastavit. , Ivofivost je klicovym prvkem k rozliSovani prace a lasky u ¢lovéka psy-
chologicky blokovaného... od prace a lasky ¢lovéka normalniho a zralého, to zna-
mena takového, ktery se stava lidskym. V prvnim ptipad¢ clovék udrzuje s jinymi
a s vécmi vztah v pfedstavivosti, kde jeho prace a jeho laska jsou jesté plodem
touhy toho druhého. Clovék je odcizovan touhou, kterou se mu nezdati odstranit.
Zije neuvédoméle podle touhy druhého, a¢koli se snazi uvédoméle ospravedinit
vlastni postaveni vysvétlenimi dlislednymi z hlediska logického a pfijatelnymi
z hlediska moréalniho... V druhém piipadé se ¢lovék utika k symbolismu. Prace
a laska se stavaji opravdu jeho, kdyz pfekroci uskali toho, co si pieje ten druhy.
Stava se schopnym osvobodit se od této touhy, ackoli byla v prvni chvili podstat-
na a rozhodujici. A ¢lovék se uskutecnuje v lasce prozivané v prvni osobé a skrze
préci, kter4 je vyjadfenim tvofivosti, a ne uz odcizovanim.“!

Chtéli jsme toto vSe zdiiraznit, protoze vime, ze v zasvéceném Zzivoté jsou jesté
lidé, ktefi jsou v nebezpeci, ze zlstanou otroky predem pfipravenych schémat
a ze budou zaviset na usudcich a na pranich jinych lidi do té miry, zZe se stanou
neschopnymi byt sami sebou a délat osobni volby, které by byly opravdu svo-
bodné.
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3. Zivot ctnostny

To, co jsme fekli, mGizeme shrnout pojmem dnes malo uzivanym, ale presto stale
platnym: zraly ¢lovék je ten, kdo se cvici v lidskych a kiestanskych ctnostech. Ji-
nymi slovy, cviceni v ctnostech je cestou k zralosti i jejim projevem.

Predevsim jsou to bozské ctnosti, které nas zakotvuji pevné v Bohu, k némuz
sméfujeme, a které nakonec vytvareji ideal, z kterého Zijeme, v Bohu vnimaném
jako osoba, s kterym navazujeme pravy meziosobni vztah. Protoze kazdy osobni
vztah pravé proto, ze je takovy, je jedine¢ny, kazdy ho navazuje zptisobem zvlast-
nim a urcitym. A pravé z osobniho, naprosto zvlastniho zptisobu prozivani toho-
to setkani s Bohem se rodi, jak jsme fekli, charisma zasvécené Cistoty.

Z toho vyplyva, ze pokud nezivime a nerozvijime tento vlastni zptisob viry, na-
déje a lasky k Bohu, Cistota zac¢ne ztracet svilj zaklad. Bozské ctnosti nas zaméiuji
a téméf nas pienaseji k Bohu, nasemu nejvys$simu idealu, zbozstuji nase nejzaklad-
néjsi a specificky lidské sklony - sklony poznavat, vlastnit, milovat pravdu a dob-
ro. Uvadéji nas do bezprostfedniho styku s Bohem, zpfitomnuji nam ho, naplnuji
nas jim, davaji nam zit s nim, dokonce nam davaji zit z né¢ho. Hlavné laska, ktera
je, jak tika sv. Tomas, stvoienou tcasti na nestvofené lasce spojujici Otce a Syna
v naprostém spoleéenstvi, jimZ je Duch svaty. (Summa Theologica 11a Ilae q. 24 a. 2)

Tak se jasné ukaze, jak pravé bozské ctnosti, profivané, a nejen v koutku vlast-
néné, tvori hlavni a zdkladni prvek kfestanské zralosti, ktera je pak pravou a jedi-
nou zralosti lidskou; totiz od té chvile, kdy se Biih stal clovékem v Kristu, clovek
je prosté On, protoze v Ném jsou piivedeny k dokonalosti vSechny mozné schop-
nosti pfirozenosti. Proto bude kazdy ¢lovék opravdu takovy jenom tehdy, kdyz se
stane ,kfestanem®. (srov. GS 22)

Je pravda, ze nesmime zaménovat sic et simpliciter zralost lidskou a citovou se
zralosti duchovni. Milost Bozi miize délat stale ,zdzraky", jestliZe je ze strany
clovéka upfimna dobra vile, avSak milost normdlné predpoklada pfirozenost.
Z toho vyplyva, ze duchovni zralost a lidska nezralost jsou samy o sobé¢ ziejmou
tchylkou. Tato tchylka je vSak dosti Casta.

Darovani v zakladu a v zaméfeni osoby k Bohu vyvolané bozskymi ctnostmi,
s sebou nese samozrejmé také naptimeni vech ostatnich sklont ¢lovéka a jejich
zaméfeni k cili, takze on pak ve svych konkrétnich volbach nejen jedna dtisledné
podle svého zakladniho rozhodnuti pro Boha, ale vénuje se mu zcela. Jeho in-
stinktivni sily nejen nesméji klast prekazku, ale musi dokonce kazda podle svych
moznosti pozitivné spolupracovat na dosazeni a na uskutecnéni dobra. Jen tak
se vytvori vnitfni jednota, znamka zralosti, a jen tak se uskutec¢ni zakladni povo-
lani clovéka, kterym je milovat Boha a dobro celym svym bytim, a ne jen svou vuli.
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svyrs

K napiimeni vSech nizsich schopnosti a vSech vasnivych hnuti tedy dochazi cvice-
nim v mravnich ctnostech, které nejsou ni¢im jinym nez konkrétnim vyjadfenim nej-
vyssich pozadavku lasky Bozi v uréitém oboru lidské ¢innosti. Vime, Ze moralnich
ctnosti je mnoho a Ze se oznacuji podle vasni, které usmérnuji, a podle konkrétniho
predmeétu, ke kterému sméfuji, aviak mtzeme je shrnout v nékolika malo velkych
avSezahrnujicich matefskych ctnostech: opatrnost, spravedlnost, state¢nost, mirnost.

Je zifejmé, Ze tu nemizeme zachdzet do podrobnosti. Pfipominame jen, Ze se
nazyvaji ,kardindlnimi“ pravé proto, zZe tvoii zaklad a stézejni bod, okolo kterého
se pohybuje a na kterém se zakldda cely mravni Zivot a s kterym se spojuji véechny
ostatni ctnosti (I/11, 61,1-5). Proto by bylo pouhou iluzi myslit si, Ze ,,vychovame"
kiestana a feholnika, kdyz ho nebudeme vychovavat v nich. Koncil dodava, které
ctnosti dnes mame zvlasté péstovat: ,maji se naucit vazit si téch ctnosti, na které
lidé kladou diiraz a které u Boziho sluzebnika ptsobi pfitazlivé; je to upfimnost,
bdély smyl pro spravedlnost, vérné dodrzovani daného slova, dobré spoleéenské
chovani, pfi slovnim projevu skromnost a laskavost. (OT 11)

4. Pokorna modlitba

Charisma panenstvi, plod zvlastni milosti, ktery piekonava a prevys$uje ptirozené
sklony, miize dale existovat jen v ovzdusi milosti, v ustavi¢né zavislosti na ptso-
beni Ducha. OspravedIni se jen v tom bozském oboru, kterym je také a podstatné
ovzdusi modlitby. Vidéli jsme, Ze panenstvi neni ve své podstaté ni¢im jinym nez
zvlastnim meziosobnim vztahem mezi ¢lovékem a jeho Bohem. A pravé v modlit-
bé dochazi k tomuto vztahu privilegovanym zptisobem. Z toho tedy vyplyva, Ze
zasvécena Cistota bude prozivana pozitivné jenom tehdy, kdyz se budeme snazit
tento zvlastni vztah vSemi svymi moznostmi Zivit a rozvijet. , Duse zcela soustiedé-
nd na Boha m4 byt jakoby ve stavu trvalé modlitby, kterd nema co délat s duchov-
nim hromadénim formulek, ale s pozornosti na vlastni pravou identitu v Kristu
a na identitu druhych. Ma byt pobadana transcendenci od lidského k bozskému,
touhou po tom, &im se m4 kazdy stit, naslouchdnim pfedeviim Bohu.“?
Mnohokrét se opakuje, Ze zasvéceny ma byt ,,zamilovan“ do Krista, ale jak
k tomu dochazi, neni snadné Ffici. Jedna véc je jista - pratelstvi roste davérnosti,
roste Castymi styky, horlivosti pii setkdvani, roste dtvérnosti pti rozhovorech.
A tim v§im je modlitba. Jestlize modlitbu neprozivame, pratelstvi se ochlazuje
a panenstvi automaticky klesa na droven pouhého nastroje, je odsouzeno k vy-
prahlosti srdce a k nebezpec¢nym tchylkam. Jestlize nepéstujeme toto hluboké
pratelstvi s Panem, dfive ¢i pozdéji budeme v sobé pocitovat prazdnotu, a potom
se bud zavfeme sami do sebe a za¢neme byt zakysli, nebo ptijdeme hledat nahraz-
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ky, které se snazi néjakym zptisobem zaplnit bolestnou prazdnotu nevyrovnaného
srdce. ,,Clovék svobodny Bozim povolanim, ktery upusti od modlitby, to zname-
n4, ktery prerusi meziosobni vztahy s Bohem,* ¢teme, ve Wchovnych smérnicich,
»je blizko zkdzy svého celibdtu;” (¢.75d) ba dokonce ho uz vnitfné zniéil, protoze
ho proziva jen jako jakysi druh kastrace, zbaveny vSeho jeho kladného obsahu,
kterym je pravé, jak fika sv. Pavel, ,nerusend oddanost Panu.“ (z Kor 7,35)

Dalsi pohnutkou, ktera vyzaduje modlitbu jako hlavni podminku pro Zivot
plné zasvéceny Cistoté, je to, ze tato Cistota, jak ustaviéné zdtraznuje koncil (LG
42d; PC; OT 10; PO 16), je nadpfirozenym a zdarma danym darem. Z toho vyply-
va, Ze se zdokonaluje nebo znovu ziskdva jen osobnim zadsahem Boha, zasahem,
ktery je podle obvyklého radu Prozietelnosti podminén nasi prosbou, jak pripo-
mind i koncil (PO 16d; OT 10a; PC 12b). ,JestliZe je dokonala ¢istota darem,” pise
svaty Jeronym, ,je to dar dany tém, ktefi o néj prosili a kteti ho chtéli, tém, ktefi se
pfipravili na jeho pfijeti. Protoze tomu, kdo zad4, bude dano, kdo hled4, naléza
a tomu, kdo tluce, bude otevieno.“ Kdo si od Boha tento dar nevyprosuje, bud si
ho nevazi jako daru a potom ho proziva jako pouhou Gjmu, nebo se spoléhd jen
sdm na sebe a potom skondi tim, Ze ho ztrati. Napomenutim jsou slova Pavla VL.,
ktery se odvolava na svédectvi dé¢jin a tvrdi: ,Vérnost modlitbé nebo jeji opusténi
se projevi jako horlivost nebo tipadek feholniho Zivota.“ (ET 42)

5. Zdravi mysli i téla

»At nezanedbavaji ani pfirozené prostiedky, které napomahaji duSevnimu i té-
lesnému zdravi.“ (PC 12b) Toto doporuceni je logickym duasledkem lasky a ucty,
s kterou se koncil diva na v§echny pfirozené hodnoty, a také zcela nového tkolu
pro dilo vychovy k ¢istoté, ktery uz neusiluje o vytvoreni vnéjsich obran, ale je za-
méfen hlavné na vytvofeni dokonalé vnitfni rovnovahy. Kdyz jsou tedy télo i mysl
unavené nebo nemocné, tato rovnovaha zac¢ne byt velmi problematicka. Proto je
nutné nepodcenovat prostfedky, které mame, abychom tomuto zdravi napomahali.
Télesnd cviceni, sport, dostatecna doba odpocinku a zdravé zdbavy mezi tyto pro-
stiedky jisté patii, a maji proto pfi organizovani konkrétniho Zivota dostat své misto.

6. Askeze

Dnes existuje nebezpecdi, ze lidé zacnou byt podrazdéni, jak jen slysi mluvit o hii-
chu, o pokore, o poslusnosti, o umrtvovani, o odfikani. A pfece zlstava askeze
podstatnym prvkem. I z hlediska ¢isté prirozeného ¢lovék nedozrava, jestlize si
neulozi askezi, jestlize neni schopen zfikat se sim sebe, aby se otviral jinym, jestli-
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Ze se nepiestane povazovat za vécné dité, za stied svéta, jestlize se nezane pozna-
vat takovy, jaky skutecné je, se svymi chybami a se svymi vlastnostmi, které nejsou
ani lepsi ani horsi nez u druhych. A toto je pokora! Pokora, kterd je panenstvim
ducha a které se péstovanim stava ¢istotou. A tato &istota je pokorou téla. Clovék
nedozrava, jestlize se nezbavuje uminénosti a domyslivosti, aby byl ochotny pfiji-
mat rozhodnuti jinych. A toto je poslusnost! Jestlize neumi ridit své pudy a casto
se jich také ziikat. A toto je umrtvovani! Evangelijni umrtvovani neni zadusenim
lidskych hodnot a tim méné jejich popiranim. Je spiSe nezbytnou podminkou,
jak zarucit clovéku vnitini svobodu, ktera ho odvadi od svddéni smyslovych dober
a dovoluje mu, aby se realizoval podle pravdy vlastniho duchovniho byti.

Je sice vhodné pfipomenout, zZe celibdt by se mél prozivat ve svobodé, bez
omezovani a umélych prehrad, které s vymluvou, Ze hiji ,.krasnou ctnost®, skon¢i
tim, Ze dusi osobu, je v8ak také nutné znovu potvrdit, Ze ,,zraly“ ¢lovék je ten, kdo
se zna a kdo realisticky uznava svou kfehkost (vzdyt kdo neni kiehky?). A pravé
proto, ze je piesvédcen a rozhodnut, Ze bude prozivat az do zakladu svij celibit,
pfijme sam a s plnou svobodou (ne jako v zelezné kazajce!) vSechna ta pravidla
opatrnosti, kterd nam predklada staleta zkusenost. (srov. PO 10d; PC 12b)

Cesta celibatu je tvrdd, v zivoté piijdou drive ¢i pozdé¢ji chvile, v kterych to
vSichni zakusi bez jakéhokoli romantismu. Vérnost k nému vyzaduje opravdu
yhadlidskou® silu. Kdo neni vycvi¢en v hluboké a radikélni askezi, dojde osudné
k zdvéru, ze je pro ného ,nemozny“. Ve Vchovnich smérnicich éteme, Ze ,,mladi
lidé maji ziskat piesvédceni, ze nemohou jit po své nesnadné cesté bez zvlastni
askeze, vlastni aspirantiim na knézstvi, ktera je vétsi nez ta, ktera se vyzaduje od
ostatnich véficich.” (¢. 2)

Nase vérnost neni takova, kdyz je domysliva a kdyz riskuje, ale kdyz je pokorna
a plna bazné, pozorna a dbala. A pravé askeze toto vSe vyjadiuje. ProtozZe Zijeme
v hédonistickém prostiedi, je askeze naléhavéjsi nez kdy jindy, a to tim vice, ¢im
vice toto prostredi vytvaii smysleni, které se samozfejmosti sméruje k ospravedl-
novani a k uzakonovani zptsobu, jakym jednaji vSichni.

»Kdyz se mluvi o umrtvovani, myslim, ze se dnes musi zdtiraznovat hlavné oci.
Jezis pravi: ,Oko je pro télo jako svitilna. Je-li tedy tvé oko zdravé, celé tvé télo
bude jasné. Je-li vak tvé oko nemocné, celé tvé télo bude temné. (Mt 6,22n). V ci-
vilizaci obrazu, jakou mame dnes, se stal obraz privilegovanym nositelem svét-
ské ideologie skrz naskrz plné smyslnosti, ktera udélala z lidské sexuality svého
,konic¢ka‘ a tiplné ji odfizla od jejiho ptivodniho vyznamu, jaky ji pfisoudil Bah.
Zdravy ,ptst‘ od obraz se stal dnes dillezitéj$im nezli ptst od pokrmii. Pokrmy
a napoje nejsou samy o sobé nikdy nedisté, kdezto jisté obrazy ano. Svaty Jan
jmenuje mezi tfemi zdkladnimi z4dostmi ,zadost o&i‘ (1 Jan 2,16).“®
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7. Bratrska laska

Jeden z prostredkd, které zvlasté napomahaji rovnovaze a rozvijeni citového zi-
vota, je jisté pratelstvi a bratrska laska (srov. PC 12b, Sacerdotalis Coelibatus 80).
V tom dnes vladne jednomyslny souhlas, jako se ostatné vSichni shoduji v tvrzent,
Ze panenstvi plodi bratrstvi.

Pravé proto, ze jde o povolani anticipovat, a tedy (i kdyz nedokonale) realizo-
vat nebeské spolecenstvi, je panenstvi pozadavkem a povolanim k pravému spole-
Censtvi, to znamend k navazani pravych a hlubokych meziosobnich vztaht. Bez
komunity se charisma panenstvi neprojevi plné, ziistalo by nevyjadieno a v jistém
smyslu ochuzeno o sviij zakladni dynamismus a svtij vlastni pozadavek na ,,spo-
le¢enstvi®. Panenstvi neni zfeknutim se lasky, ale povolanim k usili vytvofit ,ko-
munitu lasky® spolu s témi, které Pan povolal stejné jako nés a které nam dal za
bratry a sestry. Neni to jednotlivy panic a jednotliva panna, ktefi osobné hlasaji
a anticipuji ,novy zplisob“ lasky, ale je to hlavné komunita panen, ktera se ma
proménit ,,v eschatologické znameni“ Boziho kralovstvi jiz pfitomného. Jestlize
se panna ,naudi“ pfedev§im milovat zptisobem, jakym se miluji ,,déti zmrtvych-
vstani“, potom je zfejmé, Ze ma v ¢ase anticipovat ,komunitu nebeskou®. Jestlize
komunita panen neni komunitou lasky, potom to znamend, ze se v ni panenstvi
neproziva tak, jak by se mélo. Stejné jako u chudoby, a vice nez u chudoby se sta-
va ,0sobni“ panenstvi a jeho svédectvi vérohodnym znamenim ,eschatologické®
lasky (Boziho kralovstvi) jen tehdy, kdyz se stava svédectvim o lasce v komunité.

Neni tu tedy jen panenstvi ,,osobni®, ma tu byt panenstvi komunitni. To ndm
ma pomahat prekonat bézné smysleni, podle kterého je panenstvi ,,otazkou osob-
ni“. Nikoli, je také otdzkou komunity; a nejen proto, Ze komunita poméha v jeho
osobnim prozivani, ale také proto, Ze ma byt komunitné prozivano a vyjadfovano
pomoci vzajemné lasky. Jestlize toto chybi, budeme moci mluvit nanejvys o zdr-
zenlivosti, ale ne jesté o kfestanském panenstvi. Uvédomujeme si, Ze toto tvrzeni
je snad trochu tvrdé, a ochotné uznavame, ze vSichni zasvéceni prozivaji panictvi
a panenstvi zptisobem pozitivnim, to znamena jako pravy vztah ke Kristu. Je v§ak
nutné opravit a ptekonat jisté omyly pii formaci, které vedly k podivinstvi. Toto
podivinstvi dnes uz nelze ospravedlnovat.

Avsak abychom zakoncili, fikdme jesté jednou, zZe zakladnim obsahem a za-
kladni pohnutkou zasvécené Cistoty ziistava laska ke Kristu samému — ke Kristu
vnimanému jako Pfitel, Bratr, Snoubenec. On se stal ¢lovékem pravé proto, aby
se zpfistupnil vSem citim naseho lidského srdce. On nds zna a umi ndm davat
utéchy, jako nas také umi nechat ve vyprahlosti, kdyz vidi, Ze to k ocisténi své
lasky potfebujeme. V téchto pripadech nemame délat nic jiného, nez se mu jesté
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vice odevzdat v (isté vite. To jsou chvile, kdy se nase laska zvétsi, protoze bude
velkodus$néjsi. Samota srdce se nesnasi jako nevyhnutelny kriz, ale divame se na
ni, pfijimame ji a prozivame ji po jeji kladné strance, to znamena jako privilego-
vany a plodny prostfedek vykoupeni. ,Ma byt milovana, protoze je nutnd k usku-
tecnovani lasky zasvécené Bohu. Mnozi z toho maji strach, mnozi se zastavuji na
zacatku pousté. Neni nutné hledat noci a pousté toho druhu, jak nam je popisuje
sv. Jan od Krize. Kazdodenni zivot v zasvéceném celibdtu je podivuhodnou ces-
tou kontemplace a spojeni v samoté... Je nutné tuto samotu ovladnout, pochopit
jeji vyznam, prisvojit si ji vyprazdnénim srdce od kazdého pozadavku, od kazdé-
ho pouta. Dojdeme tak ke stavu naprosté pfitomnosti pro Boha a pro lidi, protoze
naprosté4 pfitomnost mimo samotu neni.“*

8. Heterosexualni vztahy

Vychazime z predpokladu, ze celibat nemtize byt odmitnutim lasky, ale volbou
milovat vice a milovat 1épe; Ze se s Bohem nemtizeme opravdu setkat, jestlize se
s nim potom nesetkdvame i v bliznim, v kazdém bliznim; Ze se polovina nasich
bliznich sklada z osob druhého pohlavi; ze kazdé pohlavi je ,pfirozené” zaméte-
no k druhému, aby piijimalo pti osobnim styku své prirozené doplnéni. Ptame se
pak, zda nent jisty styk s druhym pohlavim nutny k nasi normaln{ osobni integra-
ci. Kdyz predpokladame, Ze je uzitecné, a dokonce zZe je nutné dospét k navazani
normalnich svobodnych a nenucenych vztahi, které dovoluji vzajemnou spolu-
praci a pomoc, ptame se, zda je mizeme péstovat i tehdy, kdyby zacaly byt da-
vérnéjsi a chtély by se proménovat v pravé a vlastni pratelstvi, které dava nékomu
prednost, je osobni a zvlastni, je v ném vzajemna blahovile a spoleéenstvi dusi.

Abychom pfistoupili k tomuto problému dobfe, zda se ndm nezbytné udélat
zékladni rozli$eni, podle kterého se mluvi o osobach ,zralych®, které nalézaji ta-
kové pratelstvi jako dar, nebo o osobach ne jesté zcela zralych, které ho hledaji jako
prostredek k dozrdvdni.

Ve vztahu k tomuto druhu setkdani musime fici pfedevsim, ze ono samo dozra-
vani osobnosti vitbec nezarucuje. I samo manzelstvi neni ni¢im vice nez moznosti
k nému, moznosti najit plnost lidstvi a vztahu s Kristem, ale také moznosti upad-
nout do nejuplnéjsiho odcizeni. Je obecnym zjisténim, Ze nezrali lidé jsou mezi
manzeli stejné jako mezi zasvécenymi panici a pannami; a ¢asto se stane, Ze man-
zelstvi nebo celibatni zavazek jen ztizi jejich stav, misto aby ho zlepsil. Avsak toto
plati hlavné o pratelstvi mezi riznymi pohlavimi, protoZe s sebou pfirozené nese
vétsi nebezpedi a protoze vyzaduje vétsi rovnovahu. Bez této rovnovahy je iluzor-
ni si myslit, Ze takové duchovni pratelstvi, predpokladame-li, ze ho bude dosaze-
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no, takovym také ziistane. Jako se popira, ze je mozné uzavrit manzelstvi, které by
mélo pravé zaruky uspéchu, aniz by byl ziskdn minimalni stupen zralosti, tak se
to musi fici, a to tim spiSe, o pravém pratelstvi mezi pohlavimi mimo manzelstvi,
protoze tu stale panuje nebezpeci, ze se proméni v lasku manzelskou. Aby se zdafilo,
Je tieba, aby tu zralost uz byla. NemiiZe se vyhleddvat jako zaminka, Ze se jim bude dozrdvat.

Nékdo mluvi o ,alter ego®, které zasvéceny v jisté chvili odhali v ur¢ité Zené
a které mtize, a dokonce ma hledat a milovat, aniz by tim néco odnal Uplnosti své
lasky k Bohu. V tom je pfili§ mnoho lidského a romantického a dokazuje to jen, ze
zasvéceny nedosdhl je$té Boha jako svého ,alter ego“ v plném smyslu slova. Zasvé-
ceny se setkava s jinymi, nepochybné i se Zenami tak, ze vychazi od Boha vnima-
ného jako vlastni Ty, a nikoli tak, Ze vychazi od Zeny. Jestlize se zasvéceny nesetkal
s Bohem, nemiiZe se jisté ani setkat se Zenou v Bohu, a potom vSechno to, co se
tika o krase a plodnosti lasky mezi muzem a Zenou v celibatu, pfinasi nebezpedi,
ze pljde jen o iluzi. Kdyz se vychazi od Boha a laska tu uz je, kdyz se setkavame
v Bohu a citime se byt tidy téhoz téla a téZe rodiny, potom je piizna¢na naklonnost,
ktera pudi obé pohlavi, aby se setkavala v erotické lasce, proménéna a piekonana.
Prevahu ziska rodinna laska bratrskd. Kdyz se citime byt opravdu bratry, mame
se radi jako bratfi. Zasvéceny nebude puzen jit k zen¢ jako k zZené, ale jako k se-
stfe, a naopak. Avsak aby k tomu dos$lo, musime citit, Ze jsme dobfe napojeni na
Krista JeziSe. Pouze tehdy pochopime, Ze ,,v Kristu Jezi§i uz nenf muz ani zena.“

Boha-Lasku, onoho pravého Boha, onoho Boha zjeveni (ne takového, jakého si
promitame podle svych potieb) poznavame, kdyz zakousime lasku ukfizovanou,
lasku, ktera dava a nic neocekava na oplatku, lasku, ktera se nesnazi, aby ji bylo
porozumeéno, aby byla prijata, aby byla vysvobozena ze samoty. Pratelstvi, které
napliiuje srdce a ,,vysvobozuje” od samoty (které tolik svédectvi uvadi jako velky
dar, ktery vede osobu k Zivotu), kdyz nejde jen o pouhé bratrské prijimani zideali-
zované a posilované ,hladem po lasce®, byva ¢asto jen ,,vpadem® tvora na misto,
které samota méla nechat volné pro Boha. — K tomu méla povzbuzovat pravé
utrpenim, které vyvolavala. Kdyz uz netrpime ,,nedostatkem Boha“, protoZe nase
Zivotni prostory jsou obsazeny jinou ,,pfitomnosti“, potom budeme moci také po-
dékovat Bohu za dar piitele a hlasat, ze kone¢né chapeme, ze Bih je laska. Avsak
takové pratelstvi je jen pomtckou nenaplnéného panenstvi a Bth, kterého jsme
odhalili, neni Bith evangelia, protoze Btih evangelia je Uktizovany!

Celibat je kiiz, ktery vice nez vSechny ostatni pfedstavuje dramatickou samotu
Krista na Kalvarii. Kdyz ji chceme osladit nebo ztlumit, jen ji tim deformujeme.
Kdyz se celibat spoji s nahrazkami, které ¢ini slibovanou samotu snesitelnéjsi,
kdyz pratelstvi s osobami druhého pohlavi piili§ zaujimaji nase citové prostory,
kdyz davame zaviset nasi citové rovnovaze na setkani, na telefonickém hovoru...,
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celibat uz neni celibatem pro Bozi kralovstvi a zacina ztracet cely sviij kiestansky
obsah. Jako neni bez odrikani skute¢na chudoba, tak bez né¢ho neni ani skute¢né
panenstvi.

Jisté se nesmime znepokojovat, ale také nesmime byt bezstarostni. Vzacny dar
panenstvi neseme v kiehké nadobé a to ma vyvolavat u osoby, které se ho dostalo,
velkou opatrnost. Nejen to. Panenstvi je iplnym darovanim se Bohu, vyzadujicim
také odiikani citové a smyslové, které je skutecné a kiizujici. Nemtizeme se zrek-
nout téchto odrikdnt, aniz bychom tim porusili néjakym zptisobem zaroven totalnost
na$eho daru. ,,,Abneget‘ evangelia je normou Zivota pro kazdého kfestana a hlavné
pro kazdého zasvéceného. Musime se vyprazdnit od vseho, tedy i od touhy po
jistych zkuSenostech. Tajemstvi zivota krasného, plného, $tastného je shrnuto zde -
v ,odlouéeni‘. Toto odloudeni, které spoéiva v pouhém nic, ve skuteénosti pfedsta-
vuje nejvyssi moc srdce. Kdo si chee pripravit krasnéjsi zkusenosti a po vsech stran-
kach zdatilejsi zivot, ma si vzit jako pravidlo troji nic sv. Jana od Kftize: ,nic, nic,
nic’. Kdo chce psit na tabuli, dfive musi smazat viechno, co na ni uz bylo napsano,
i kdyz je to krasné; jinak by na ni psat nemohl. Aby Bith mohl psat do naseho srdce,
musime smazat vSechno; ba spiSe musime nechat jeho, aby on vSechno smazal ve
zkouskach, které se nAm mohou zdat piili§ dlouhé a bolestné. Plnost naseho Zivo-
ta pochazi od toho, ktery je Prvni a Posledni, Pocatek a Konec — BOH. A cestou
k Zivotu, jak nas tomu naudil Kristus, je smrt. Cim tvrdsi bude smrt, tim krdsnéj-
§1 a téméf neuvéfitelngjsi bude ,zivot' — Zivot téch, ktetf jsou v ném vzki{deni.“®

Potom a pouze tehdy budeme schopni prozivat jako Kristus, se srdcem Kristo-
vym a jako jeho zdarma dany dar i pfipadné mimoiradné zkusenosti s pfatelstvim
bez nebezpedi, ze néco Panu ukradneme.

9. ,Normalni” nedokonalost

Musime uznat, ze Bah je ¢isté duchovni Byti, a Ze nasledkem toho pratelstvi, které
on nabizi, nelze povazovat za nahrazku nebo nahradu lasky, kterd spojuje muze
a zenu. Pratelstvi, které nabizi on, je na Grovni transcendentni. To, co on nam dava,
je jeho Duch a tcast na vécech bozskych zplisobem bozskym. To znamena, Ze
nebudeme nikdy zcela osvobozeni od pfirozeného pobadani naseho lidstvi k na-
prostému spolecenstvi v manzelstvi.

Duchovni spojeni s Bohem neuspokoji pfimo touhy citu a téla, stejné jako kdyz
nam Duch vnukne touhu po postu, neosvobodi nas od hryzeni hladu. To zname-
na, ze také na pfirozené trovni, jak jsme pfipomnéli, budeme stale pocitovat jisté
prazdno, jistou samotu téla a srdce, jisty nedostatek néceho, cheete-li to tak rici;
a v tom je pravé odrikani a obét celibatu.
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AvSsak milost duchovniho pratelstvi je nam od Boha vlita do celé osoby, do duse
i do téla jako jednoty. Zacina to tim, Ze dostavame novou rovnovahu celé osoby
véetné téla. Duchovni hojnost, kterou povolany dostava, zazaii na téle v takové
mife, ze dava stale mensi pocit, Ze tu néco chybi, a pro celou osobu vzrista zku-
$enost naplnénosti. Pfirozené pudy neumiraji, ale pfenechavaji postupné misto
novym podnétiim, které pfichdzeji od Ducha svatého. Sacerdotalis Coelibatus tika:
»Nékdy bude knéze samota bolestné tizit. Kdo si zvolil, ze bude zcela Kristtv,
bude nalézat silu ducha nutnou k rozehnani smutku a k pfekonani ztraty odvahy
hlavné v ddvérném pratelstvi s nim a v jeho milosti.“ (¢. 59)

Tato posledni slova maji zakladni diilezitost. Je tfeba, aby Btith byl vniman
jako nékdo, kdo miiZe naplnit srdce. Tuto stranku musime zdtraznit, abychom
neriskovali, Ze pfeménime nas celibat v neskute¢ny ,angelismus‘. Bith se ma stat
bezprostfednim predmétem vsi lidské lasky. V této naprosté lasce jsou pritomny
a uspokojeny vSechny jeho citové schopnosti. Jinymi slovy, Bih ma byt prito-
men nejen jako pfedmét lasky vile, ale také jako piedmét lasky lidského srdce.
My jsme bytosti vtélené, a je tedy tfeba, aby byl po citové strance Btih skute¢né
vniman jako ten, kdo nds tési nebo opousti... Jisté, Boha nelze prosté omezit na
bytost, ke které se obracime, abychom dosahli utéchy. Avsak zakazovat Bohu
pod zaminkou duchovni distoty, aby byl tim, kdo ,,té8i“ srdce ¢lovéka, znamend
nevidét, jak je diivérné pritomen v citovém zivoté lidské bytosti. Je rozhodujici,
aby byl Buih zakousen jeho ten, kdo se ¢lovéka dotyka po jeho citové strance. Sv.
Pavel prednasi hymnus chvaly k pozehnanému Bohu pravé proto, ze je to ,,Otec
milosrdenstvi a Biih veskeré ttéchy, ktery nas tési ve vSech nasich souzenich.“
(2 Kor 1,3-4)

Rekli jsme, Ze charisma celib4tu je mimotadnym darem od Boha. Zmény v psy-
chice povolaného, které s sebou nese, ma mit na zteteli ten, kdo chce prezkoumat
tento zjev z hlediska psychologického. Jinak je tu nebezpeci, Ze bude studovat
a posuzovat osoby jako vzorce a schémata, do kterych se mu nevejdou. Nemu-
Zeme zapominat, ze povolani k zasvécenému Zzivotu pravé proto, Ze je to milost
(tedy nadpfirozena skutecnost, ktera nespada do nasich kategorii a zakoni), se
nemuize chdpat z hlediska pfirozeného, a proto ho nemizeme chtit védecky vy-
svétlovat a ospravedlnovat. Celibat neni pristupny jakémukoli lidskému zkou-
manf; jeho vysadou je rist kralovstvi nebeského zde na zemi, nikoli pozemského.
Tim zfejmé nechceme zadnym zptsobem podcenovat velkou uzite¢nost psycho-
logie pfi ur¢ovani negativnich prvki, které z lidského hlediska ukazuji, zda je
osoba méné schopna nebo neschopna zit takovym zivotem, a prvki pozitivnich,
které dovoluji prozivat ho Iépe a jsou také pomickou, kterd miize umoznit lepsi
porozuméni jejich zakladnim pohnutkam.
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S vyhradou, o které jsme uz mluvili, a s poznamkami, které jesté ucinime, je
uzite¢né prodist a prorozjimat tuto stranku od J. Leppa:

»Je dilezité védét, ze s vyjimkou snad nékterého velkého mystika, neni nikdo
schopen sublimovat v§echnu citovou energii, kterou za béznych okolnosti spotte-
bovava sexudlni aktivita. Proto psycholog nemtize bez vyhrad schvalovat tiplné
zieknuti se sexuality u vSech téch, kteti nepatri ke kategorii velkyjch mystikii. Zname
ze zkuSenosti velka nebezpeci u lidi, kteri nejsou povoldni k pravému mystickému
zivotu nebo ktefi nedélaji vSe, co je nutné, aby se prizpusobili tvrdym pozadav-
ktim takového povolani, a presto potlacuji své erotické pudy. Extravagance tolika
starych mladenct a starych panen (mezi nimi i mnoha knézi a feholnic) souvi-
si s jejich Cistotou, kdyz tato Cistota nema jako protivahu pravy mysticky Zivot...
Samoziejmé nechceme odsuzovat Cistotu ve jménu psychického zdravi, ale chce-
me pouze piitahnout vSeobecnou pozornost k zkusenosti, ze u normalné formo-
vanych lidi nemtiZze byt pohlavni pud odvadén bez jmy pro sexualitu, jestlize
tato sexualita nenaléz4 své plné dovrieni ve vy$§i psychické &innosti.“®

Tyto tvahy ndm davaji podnét k nékolika poznamkam.

Predevsim je tfeba pripomenout, Ze neni nutné patfit ke ,kategorii velkych
mystikd“, abychom prozivali sviij celibat zplisobem normalnim a plodnym. To,
co tolika lidem (jako jsou védci, umélci, filantropové, ktefi obétuji sexudlni akti-
vitu, aby vynalozili vS§echnu svou citovost na vyssi psychickou ¢innost) umoznuje
pfirozeny talent nebo nadani, je u téch, ktefi jsou charismatem nebo zvlastnim da-
rem povolani k zasvécené Cistoté, mozné zptsobem jesté ticinnéjsim. Kromé toho
neni vyjimkou, ale je pozadavkem normalniho vyvoje milosti, aby takovi lidé byli
povolani k Zivotu pravé mystiky, to znamend k intenzivnimu bozskému zivotu,
ktery stavi kfestana stale plnéji pod bezprostiedni ptisobeni Ducha. Jestlize je ve
skute¢nosti malo téch, kteti délaji na této cesté pokroky, zavinuje to jen nedostatek
velkodusnosti. Je zfejmé, ze to vyzaduje intenzivni asketické usili — skute¢né, mys-
tika neni bez asketiky — avsak je tu asketické usili, které se, i kdyz riiznymi zptiso-
by, uklada vSem, ktefi chtéji dosdhnout plnosti svého kiestanského povolani, to
znamena té svatosti, ke které jsou povolani vsichni bez rozdilu. (srov. LG §9-42)

Pokud jde o to, zZe je pomérné malo téch, kterym se zdafi ,sublimovat v§echnu
citovou energii, kterou za béznych okolnost{ spotfebovava sexudlni aktivita,” mu-
sime to brat realisticky, ale proto nemusime dospét k pobufujicim predpovédim
nebo disledkiim. Pfijimdme pokojné, Ze se mnohym, velmi mnohym zasvécenym
lidem nezdari plné sublimovat svou afektivni energii, a Ze se tedy mohou ocitnout
ve stavu jisté nevyrovnanosti. Avsak kdo je dokonale vyrovnany? Manzelstvi samo
o sobé tuto rovnovédhu nezarucuje, a zkuSenost hojné poucuje, Ze je ¢asto piile-
zitosti, jak se stat zcela otroky téla. Nas sexualni pud je tak silny, ze viibec neni
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dokazano, Ze je mnohem nesnadngéjsi zdrzet se ho zcela a tim ho sublimovat, nez
ho dokonale ovladnout jeho pfijetim.

Instinktivni popud je plné piijat, kdyz je jeho ikon dokonale zapojen do celé
osoby a je z ného ucinén prostfedek k vyjadreni duchovni lasky. To znamena ta-
kovou krajnost, ze probuzeni takového sklonu by se mélo citit jen pfed tim nebo
pred tou, kterd je vylucnym pfedmétem tohoto druhu lasky. Slavny autor pise:
,Clovék opravdu zraly mé sexualni touhu jen tehdy, kdyZ miluje; jinymi slovy,
sexualni stav je mozny jen tehdy, kdyz se sexualita ma stat vyjadfenim lasky.“ Tak
je tomu i pro Zenu ,,...pohlavi v ohledu nejvlastnéji télesném se probouzi jako
reflex podminény vyluéné tim muzem, ktery je muzem jejim.“ Avsak ,jen u lid-
ské bytosti, ktera dosahla své dokonalosti, své plné zralosti, nalézame dokonalé
splynuti lasky a sexudlniho pudu.” NuZe, ktera Zena a hlavné ktery muz dosdhne
tohoto idedlu? Frankl jesté piSe: ,Takzvany primeérny clovék je ztidkakdy schopen
pravé lasky a plného dosazeni zplisobu byti, ktery je zivotem samym této ldsky.”

I v manzelské lasce je jen malo téch, ktefi dosdhnout takové miry lasky, aby
duchovni laska zaujimala stale prvni misto a laska télesna misto druhé. Velmi
Casto se stane, ze se télesny pud ujme vlady a prudce vyzaduje své uspokojeni,
i kdyz vtle a rozum, to znamena laska prava, by chtély opak. VSechny antikon-
cepéni praktiky maji pocatek pravé v tom, Ze manzelé nejsou schopni ovladnout
své pudy, to znamena, ze nedosahli té rovnovahy, ktera je znamkou osobnosti
lidsky a krestansky zralé.

Avsak jestlize je toto stav preveliké vétsiny téch, ktefi ziji ,normalné“ v man-
zZelstvi, pro¢ by se méla u lidi zasvécenych vyzadovat vétsi vyrovnanost a vétsi
zralost, aby mohli byt povazovéni za ,norméalni“? Clovék je tim, ¢im je — slabym
a kfehkym tvorem, a i jeho pudy jsou takové, jaké jsou — silné a mocné. Jestlize
pfijimame jako normalni, Ze ztistavaji u manzelii a Ze se u nich dévaji citit, pro¢
bychom méli byt k celibatnikiim piisnéjsi? Rekne se, ze ti druzi tyto pudy uspoko-
ji dobie ¢i Spatné, a nevyvolavaji proto jiné konflikty. Avsak jestliZe je nerozumné
uspokojeni pudt povazovano za cestu k ,normalnosti“, potom feknéme jasné, Ze
je lepsi byt ,nenormdlni“. Tato normalnost totiZ znamena rezignaci, zfeknuti se
moznosti stat se lidmi, to znamena svymi pany, nebo, coz je jesté horsi, znamena
to sklon ospravedlnovat situaci, ktera je jesté na prahu Zivoci$nosti, jako néco
dokonale pfiméfeného ¢lovéku.

»Nenormalnost“ vnimand a trpéna jako takova je naopak ustavi¢nou pobidkou,
abychom se piekonali, abychom usilovali o to, co je uslechtilejsi a clovéka distoj-
n¢jsi. Jsou tu zasvéceni (je jich malo? je jich mnoho?), ktefi prozivaji sviij celibat
$patné, citi ho jako ,,povinnost®, kterou snaseji a nékdy v ustavi¢né nestalosti pre-
stoupi. Jde o osoby, které ,,trpi®, a pfesto se i ddle divaji na sviij cil. Jsme pfesvéd-
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¢eni, ze oni jsou ,pravdivéjsi® a ,,autentictéjsi” pred Bohem, nez velka vétsina
osob, které jsou ,normalni“ jen proto, Ze omezily idedl na své rozméry a citi se
dokonale dobfe v kleci, do které se zaviely.

Skutec¢nost, ze jsme v manzelstvi nebo Ze jsme svobodni, tento spor nevyresi.
Vyfiesi ho jediné stalé asketické usili, které teprve po dlouhé a protrpéné cesté pfi-
nese ocekavany plod jak manzeliim, tak lidem svobodnym, a to ne vzdy uplné. At
je tomu jakkoli, zlistava zfejmé, Ze zasvécena Cistota vyzaduje vétsi odiikani nez
Cistota manzelska. Proto je nutna radikalnéjsi askeze a zaroven skute¢nd a kaz-
dodenni snaha udrzovat zivy ideal, vnimat ho a jit za nim jako za autentickou
hodnotou, v které nalezneme vlastni plnost.

To, co ve skutecnosti u tolika zasvécenych znemoziuje pravou sublimaci, kterd
jejiz sama o sob¢ nesnadna, je zavinéno velmi ¢asto primitivismem nekontrolované
pudovosti a ustavicnym zahravanim si s tim, ¢eho se méli definitivné zfici, a potom
také chybéjicim nebo nedostateénym hodnocenim nadpfirozena, kterému jako
hodnoté, jez zivot skutecné naplnuje, hrozi, ze bude odkazana do svéta abstrakce.
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Prava laska a cCistota

Uryvek z Instrukce Papezské rady pro rodinu Lidskd sexualita: pravda a vyznam,
vydané ve Vatikanu, 1995

1. Uvod

Instrukce Papezské rady pro rodinu Lidskd sexualita: pravda a vyznam vysla v Ces-
kém prekladu v Jubilejnim roce 2000. Smyslem tohoto dokumentu je poskytnout
urc¢ité smérnice pro vychovu déti a mladeze jak v rodinném prosttedi, tak ve skole.
Na rozdil od $koly, kterd podava pouhé informace, zdtraznuje tato instrukce
potiebu vychovné formace v rodiné, ktera je v tomto pfipadé nezastupitelna. Tim
se nepopira tloha vychovatelti i ucitelt. Je to i odpovéd tém, ktefi povazuji sexu-
alitu za tabu a neuvédomuji si tskali, kterd hrozi nepoucenym détem. Sexualita
neni protikladem Cistoty. Laska vytvari pfedpoklad k cistému manzelstvi nebo
panenstvi — panictvi.

Dominik Duka

Il. Uryvek Instrukce - Prava laska a &istota

16. Jak panenska, tak manzelska laska, jez jsou, jak uvedeme dale, dvé formy,
v nichz se uskutecnuje povolani ¢lovéka k lasce, vyzaduji pro sviij rozvoj usili Zit
Cisté, u kazdého podle jeho stavu. Pohlavnost ,,se stdva osobni a opravdu lidskou,
kdyz je zapojena do vztahu osoby k sobé ve vzajemném, naprostém a ¢asové ne-
omezeném sebedarovini muze a Zeny.“! Je jasné, Ze riistu v lasce — jelikoz v sobé
zahrnuje upfimné sebedarovani — napomaha ona kdzen citii, va$ni a naklonnosti,
ktera nas vede k sebeovladani. Nikdo nemtize dat to, co nema: neni-li ¢lovék pa-
nem sebe sama diky ctnostem a konkrétné diky ¢istoté — chybi mu ona vlada nad
sebou, kter4 ho &ini schopnym darovat se. Cistota je duchovni energie, kterd osvobozu-
Je lasku od egoismu a agresivity. Jakou mérou se v ¢lovéku oslabuje Cistota, takovou
mérou se jeho laska stava sobeckou, pfestava uz byt sebedarovanim a stava se
uspokojovanim touhy po rozkosi.
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Cistota jako sebedarovani

17. Cistota je radostné potvrzeni ¢lovéka, ktery umi it sebedarovani, opros-
téné od jakéhokoliv sobectvi. To piedpoklada, Ze se ¢lovék naucil naslouchat
druhym a mit k nim vztah, ktery respektuje jejich diistojnost v odli§nosti. Cisty
¢lovék neni soustfedén sam na sebe, jeho vztahy nejsou sobecké. Cistota mysli
a téla ¢ini osobnost harmonickou, podporuje jeji zrdni, napliuje ji vnitfnim
pokojem a napomaha rozvijet pravou tctu k sobé samému a zaroven cini clo-
véka schopnym vazit si druhych, protoze v nich vidi osoby, které je nutno mit
v ucté, nebot jsou stvofeny k Bozimu obrazu a skrze milost jsou Bozimi détmi,
znovu stvofenymi Kristem, ktery ,,vas povolal ze tmy ke svému podivuhodnému

svétlu“.2

Sebeovladani

18. ,Cistota vyzaduje, aby se &lovék naudil ovlddat; je to $kola lidské svobody.
Alternativa je ziejma: bud c¢lovék poruci svym vasnim a dosahne pokoje, anebo
se jimi dé zotro¢it a stane se ne$tastnym.“® Kazdy ¢lovék vi i ze zkugenosti, ze
Cistota vyzaduje odmitani jistych mySlenek, slov a hrisnych skutk, jak se to snazil
diikladné vysvétlovat a ptipominat svaty Pavel.* Vyzaduje to schopnost a ochotu
k sebeovlddant, jez jsou znamkami vnitini svobody, odpovédnosti k sobé i ke dru-
hym a zaroven svéd¢i o uvédomélé vite. Toto sebeovladani nese sebou jak to, Ze se
¢lovék vyhyba piilezitostem, které podnécuji a vedou k hfichu, tak to, Ze dokaze
pfemahat pudové impulsy vlastni prirozenosti.

19. Poskytuje-li rodina zdravou vychovou podporu a povzbuzuje-li k ziti vSech
ctnosti, je vychova k Cistoté usnadnéna a zbavena vnitinich konflikti, i kdyby byli
mladistvi v urcitych chvilich vystaveni zvlast choulostivé situaci.

Pro nékteré, kteti ziji v prostfedi, kde se Cistota urazi, zlehcuje a hanobf, mtize
zivot v Cistoté vyzadovat tvrdé a nékdy az hrdinské zapasy. V kazdém piipadé
s Kristovou milosti, ktera vyvéra z jeho lasky k cirkvi jako nevésté, mohou zit
vsichni ¢isté, i kdyz se nachazeji v neptiznivych pomérech.

Skutec¢nost, ze vSichni jsou povolani ke svatosti, jak pfipomind 2. vatikansky
koncil, usnadnuje pochopeni, Ze jak v celibdtu, tak v manzelstvi mohou nastat
situace — a skute¢né k nim dochazi u vsech, tim ¢i onim zptisobem, po kratsi nebo
del3i dobu —, kdy jsou nezbytné ¢iny hrdinské ctnosti.’

Tedy i manzelsky zZivot v sob¢ zahrnuje radostnou i naro¢nou cestu ke svatosti.
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Manzelska Cistota

20. ,Zenaté ¢i provdané osoby jsou povolany it manzelskou é&istotu; jiné zacho-
vavajf &istotu ve zdrzenlivosti.“® Rodice véd, ze nejmocnéjsi pfedpoklad k tomu,
aby déti vychovali k Cisté lasce a ke svatosti zivota spociva v tom, ze sami budou
Zit v manZelské Cistoté. To vyzaduje, aby si byli védomi, Ze v jejich lasce je pfitomna
Bozi laska, a proto i své vzajemné pohlavni odevzdani maji prozivat ve vdznosti
k Bohu a k jeho planu lasky s vérnosti, tictou a velkodusnosti vii¢i druhému part-
nerovi a viici zivotu, ktery miize vzejit z jejich aktu lasky.

Pouze tak se mlZe stit vyrazem lasky,” a proto je kiestan v manzelstvi povolan
k tomu, aby uskutecnoval toto sebedarovani v ramci vlastniho osobniho vztahu
k Bohu jako projev své viry a lasky k Bohu, a tedy s vérnosti a velkodusnou plod-
nosti, které jsou charakteristické pro bozskou lasku.?

Jen tak kfestan odpovida na Bozi lasku a plni Bozi viili, kterou ndm napomaha-
jipoznavat prikazani. Neexistuje opravdova laska, ktera by nebyla ve své nejvyssi
urovni také laskou k Bohu. Milovat Pdna znamen3 plnit jeho prikazani: ,Jestlize
mé milujete, budete zachovavat mé ptikézani.“ (Fan 14,15)°

21. K tomu, aby zili disté, potfebuji muz i zena, aby je stdle osvécoval Duch svaty.
,V centru manzelské spirituality stoji (...) ¢istota, nejen jako mravni ctnost (utva-
fena laskou), ale také jako ctnost spojena s dary Ducha svatého — pfedevs$im s da-
rem ucty k tomu, co pochazi od Boha (donum pietatis) (...) Tak také vnitini rad
manzelského souziti, ktery umoznuje, aby se citové projevy rozvijely podle své
spravedlivé proporce a vyznamu, neni jen plodem ctnosti, kterou manzelé péstuji,
ale i darti Ducha svatého, s kterym spolupracuji.“*°

Rodice, kteii jsou piesvédceni o tom, Ze jejich vlastni zZivot v Cistoté a kazdo-
denni snaha vydavat svédectvi svatosti jsou predpokladem a podminkou jejich
vychovného plisobeni, musi na druhé strané zase povazovat kazdy ttok na ctnost
a na Cistotu svych déti za urazku vlastniho zivota viry a za hrozbu ochuzujici
jejich vlastni spoleéenstvi Zivota a milosti."

Vychova k cistoté

22. Vychova déti k Cistoté smétuje k dosazent tfi ciléi: a) uchovat v rodiné ptizni-
vou atmosféru lasky, ctnosti a tcty k Bozim dartim, zvlasté k daru zivota;'* b) na-
pomahat détem postupné pochopit hodnotu sexuality a Cistoty a vysvétlovanim,
ptikladem a modlitbou podporovat jejich rozvijeni; ¢) pomahat jim pochopit
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a objevit vlastni povolani k manzelstvi nebo k zasvécenému Zivotu pro nebeské
kralovstvi v souladu a pti plném respektovani jejich schopnosti, sklonti a dart
Ducha svatého.

23. Pfi tomto tkolu mohou sice rodi¢im pomahat i jini vychovatelé, nemohou
je vsak nahradit, jediné ze zavaznych divodu jejich télesné nebo mravni neschop-
nosti. Uditelsky ufad se v tomto bodé jasné vyjadiil,"® a to ohledné celého vychov-
ného procesu déti: ,,Jejich vychovné ptisobent je tak dulezité, ze se da jen obtizné
nahradit, kdyz chybi. Rodice totiz maji vytvorit rodinné prostfedi prodchnuté
laskou a oddanosti Bohu a lidem, priznivé pro celkovou vychovu déti, a to osobni
i spolecenskou. A tak je rodina prvni skolou spolecenskych ctnosti, které potie-
buje kazd4 spole¢nost.“™*

Vychova déti patii rodic¢tim, nebot celé vychovné dilo je pokracovanim ploze-
ni, ve kterém sdileji a predavaji své lidstvi;'° slavnostné se k tomu zavazali, kdyz
uzavirali sviij snatek. ,Rodice jsou prvni a hlavni vychovatelé svych déti a jim
nalezi zakladni kompetence také na tomto poli: jsou vychovateli, protoze jsou
rodici. Sdileji své vychovné poslani s dal$imi osobami a institucemi, jako je cir-
kev a stat, které vsak stale museji spravné dodrzovat princip subsidiarity. Z néj
vyplyva opravnénost, a dokonce povinnost poskytovat rodiné pomoc, ale silnéjsi
pravo rodiny a jeji skute¢né moznosti pro néj predstavuji vnitfni a nepiekonatel-
nou hranici. Proto se princip subsidiarity stavi do sluzby rodicovské lasky, a tak
vychazi vstfic dobru rodiny. Rodice totiz nejsou schopni sami uspokojit vSechny
pozadavky celého vychovného procesu, zvlasté s ohledem na vyucovani a na roz-
sahly sektor socializace. Subsidiarita tak dopliuje otcovskou a matefskou lasku
a potvrzuje jeji zakladni rysy, protoze v§ichni ostatni ti¢astnici vychovného proce-
su mohou jednat jménem rodici jen s jejich souhlasem, a v nékterych piipadech
dokonce jen s jejich povétenim.“'®

24. Zvlasté v oblasti tykajici se sexuality a pravé lasky, oteviené k darovani sebe,
musi byt vychovné cile dnes konfrontovany s kulturou, ktera je zaméfena na pozi-
tivismus, jak pfipomina Svaty otec v Listu rodindm: ,, Rozvoj soucasné civilizace
je spojen s védecko-technickym pokrokem, ktery ¢asto byva jednostranny, a proto
uvadi disté pozitivistické udaje. Pozitivismus, jak je znamo, vede k agnosticismu
v teoretické oblasti a k utilitarismu v praktické a etické oblasti... Utilitarismus
znamena civilizaci vyrobku a pozitku, civilizaci ,véci‘ a ne ,osob’. Je to civilizace,
v nizZ jsou osoby uzivany jako véci... Presvédcit se o tom mtizeme prozkouma-
; NSRS y vy o s < .
nim — upfesniuje jesté Svaty otec — urcitych programii sexualni vychovy, které byly
zavedeny do §kol, ¢asto proti opaénému ndzoru a protestiim samotnych rodi¢a. !’
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V takové situaci je nutné, aby rodice s odvolanim na uceni cirkve a s jeji pomoci
sami prevzali tento vlastni vychovny tkol, a kde se to ukaze nezbytné nebo vhod-
né, aby se sdruzili a provadéli vychovnou ¢innost, kterd respektuje opravdové
hodnoty osobni a kfestanské lasky a zaujima jasny postoj k etickému utilitarismu.
Aby vychova odpovidala objektivnim pozadavkiim pravé lasky, musi ji uskutec-
novat rodice ve své nezavislé odpovédnosti.

25. 1 v ptipadé pfipravy na manzelstvi uéeni cirkve pfipomind, Ze rodina musi
zlistat hlavnim protagonistou vychovné &innosti.'®

Jistéze ,,zmény, které nastaly ve spolecenské struktufe skoro véech modernich
stat, vyzaduji, aby nejen rodiny, ale i spolecnost a cirkev spolupracovaly na
spravné ptipravé mladych lid{ k dkoltim, které na né éekaji.“'® A tedy pravé kvi-
li tomu nabyva vychovny kol rodiny uz od prvnich let jesté vétsiho vyznamu:
~Vzdalenéjsi ptiprava zac¢ina uz v détstvi moudrou rodinnou pedagogikou, jejimz
cilem je dovést déti k tomu, aby samy sebe objevily jako lidi, ktefi maji bohatou
a sloZitou psychologii a zvl4$tni osobnost se silnymi a slabymi strankami.“*°

II. kapitola ,Prava laska a ¢istota” Instrukce pro vychovu v rodiné

Lidska sexualita: pravda a vyznam

vydané PapeZskou radou pro rodinu, Vatikan, 1995

&esky preklad Josef Kolacek S| - Zdislava Cerna OP, Kostelni Vyd¥i: Karmelitanské
nakladatelstvi, 2000

Cislovani odstavcdl dle originalu.

POZNAMKY:

1/ Katechismus katolické cirkove, ¢. 2337, dale KKC

2/ 1 Petr 2,9

3/ KKC, ¢. 2339

4/ srov. Rim 1,18; 6,12-14, 1 Kor 6,9-11, 2 Kor 7,1, Gal 5,16-23, Ef 4,17-24; 5,313, Kol 3,5-8, 1 Sol
4,118, 1 Tim 1,8-11; 4,12

5/ Jan Pavel II. Promluva k ¢astnikiim seminéfe ,,O odpovédném rodic¢ovstvi®, ktery pofadala
Katolicka univerzita Nejsvétéjsiho Srdce a Institut Jana Pavla II., 17. 9. 1983: Insegnamenti di Gio-
vanni Paolo II., sv. V1., 2, s. 564

6/ KKC, ¢. 2349
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7/ viz €. 54: Jak bylo jiz naznaceno, vychova k ¢istoté, nakolik je to vychova k lasce, je zaroven
vychovou ducha, vnimavosti a citd. Chovani k druhym lidem nemdlo zavisi na tom, jak ¢lovék
ovladé své spontanni city k nim tim, %e jedny city podporuje a rozviji a jiné kontroluje. Cistota
jako ctnost se nikdy neredukuje na prostou otazku schopnosti jednat podle pravidel vnéjsitho
chovani, nybrz vyzaduje aktivaci a rozvoj dynamismui pfirozenosti a milosti, které tvofi hlavni
a imanentni soucast naseho odhalovani Boziho zakona jako zaruky rtstu a svobody. srov. sv. To-
mas Akvinsky, Summa theologiae I-1I, q. 106, a. 1.

8/ srov. Humanae vitae ¢. 8 a 9 (25. 6. 1968): AAS 60 (1968), s. 485n. Ces. vyd. Vysehrad: Praha,
1968, s. 13n.)

9/ Nezachovévat prikdzani je vidy omyl, jak poznamenava sv. Jan z Avily: Nékteti jsou tak sle-
pi, Ze ,véH, ze kdyz je srdce vede ke konani jakéhokoli skutku, musi to udélat, i kdyby to bylo
v protikladu s Bozimi ptikazy; fikaji, Zze ho natolik miluji, Ze pfestoze pfestoupi jeho piikazy,
neztraceji jeho lasku. Zapominaji, ze Syn Bozi vlastnimi dsty hldsal pfesny opak: ,Kdo m4 moje
piikdzani a zachovéava je, ten mé miluje‘ (Fan 14,21); ,kdo mé miluje, bude zachovéavat mé slovo’
(Jan 14,23). ,Kdo mé nemiluje, nezachovava moje slova‘ (fan 14,24). Jasné vysvétluje, Ze kdo ne-
zachovéva jeho slova, neni jeho pfitelem a nemiluje ho.“ Jak fikd sv. Augustinus: ,Nikdo nemuze
milovat krale, nedbé-li jeho ptikazani“ (Audi filia 50).

10/ Jan Pavel II., generalni audience 14. 11. 1984; Insegnamenti di Giovanni Paolo II, sv. VII., 2,

s. 1208
11/ srov. Ef 6,12
12/ srov. Evangelium vitae ¢. 97
13/ srov. FC ¢. 36, 37
14/ 2. vatikansky koncil, Deklarace o kfestanské vychové Gravissimum educationis ¢. 3
15/ srov. List rodindm Gratissimam sane ¢. 16 (cit. es. vyd. s. 35n)

16/ tamtéz, ¢. 16 (cit. Ces. vyd. s. 35n)
17/ tamtéz, ¢. 13 (cit. Ces. vyd. s. 26n)
18/ srov. Familiaris consortio ¢. 66

19/ tamtéz

20/ tamtéz
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Otazky a odpovédi na téma celibatu
Rozhovor s ¢eskobudéjovickym biskupem Jirim Padourem OFMCap

NemiiZe celibat v dnesni situaci pisobit jako faktor, ktery v ocich verejnosti i véficich zne-
hodnocuje manZelstoi?

Celibat neni Bohem, Cirkvi ani celibatniky zamyslen ani prozivan polemicky, proti-
manzelsky. Vychazi z jediné moudré a milujici ville Otcovy ve strhujici podobé
Péana JeziSe, sv. Pavla, sv. Frantisky, Edity Steinové, matky Terezy a souc¢asného
papeze. Ti vSichni si zcela zfejmé hluboce vazi manzelstvi, respektuji rodinu
a mnoho pro ni vykonali.

Neni slib Cistoty ¢i celibatu prekdzkou pro rozvoj stuzeb v Cirkvi?

Pfi pozorném pohledu vidime u feholnich sester, feholnikt a knézi opak. Jejich zivot
je prevazné neobycejné plodny, Gc¢inny a disponuje je k podivuhodnym vykontm.

Nejsou skanddly se zneuzivanim déti v USA a nékteré pripady i v jinych zemich varovdnim
pred slibem Cistoty Ci celibatu?

Skandaly oplyva bohuzel kazda lidska ¢innost a stavy. Vzdy to urazi lidskou
distojnost. Zde se jen naplnuje velmi ndzorné a ic¢inné staré latinské prislovi:
»corruptio optimi pessima®, tzn. kdyz se to nejlepsi zkazi, je to nejhorsi.

Podobné to plati o manzelstvi a rodic¢ovstvi. Rozvod a potrat je také skandal - se-
Thani.
Domnivdte se, Ze zdobrovolnént celibdtu by bylo pravdivéjsim znamenim a zamezilo by se
nékterym pohorsenim?

Nevéra v manzelstvi je bohuzel pro hldsani evangelia neméné diskvalifikujici nez
nevéra v celibatu. A nastava jesté vice komplikaci vztahovych (partner, déti, ma-
jetek, identita distojnosti a vérohodnosti).

Deviace je oviem ziejmé tplné jind otazka, kterd ma bohuzel mnoho riaznych
podob a stupni. Je to hlubokad porucha osobnosti, kterd ztraci zfejmé soudnost
a ma nespocet variant a odpudivou az zridnou vynalézavost.
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Je bolesti Cirkve, Ze to vse nelze pro hlubinou skrytost téchto dispozic a ob-
tiznou diagnostiku tplné vyloucit ani u nékterych kandidat knézstvi. Svédci to
zaroven nadale o svobodné vili ke svéceni a sliblim a 0 mozném hazardu hiichu
(Kdo stojis, dbej, abys nepadl.).

Nemyslite si, Ze lide, ktei? neziji v manZelstvi a rodiné, postradaji dileZitou lidskou zkuse-
nost a nejsou kompetentnimi rddci v téchto otdzkdch?

Lékar nemusi mit osobni zkusenost s nemoci, aby ji 1é¢il, ani trenéti nepodavaji vyko-
ny jako jejich svéfenci. Zndm vyborného hudebniho skladatele, ktery neumi zpivat
(a jestlize hraje na néjaky nastroj, tedy ne na vSechny, natoz na vSechny najednou).

Praxe Cirkve potvrzuje pozehnané psobeni mnohych knézi, feholnikti a fe-
holnic na mladez a rodiny.

Nepiisobi slib Cistoty i celibdtu urcité lidské deformace?

Neuvazeny slib nebo nedostate¢né hygiena duse, téla a vztaht maze ptsobit vel-
ké deformace.

V patfi¢né pripravé v feholich i v seminafi se s iskalimi a nebezpecimi kandi-
dati otevfené seznamuji a pfed moznymi diisledky varuji.

V ¢em vidite prednost slibu Cistoty ci celibdtu dnes?

Prozitek skute¢né svobody ve varianté volby — Ze to lze.

Moznost bytostné osobnostni obéti (podobné matetstvi — dat k dispozici své
télo pro tajemstvi Zivota).

Pro prilezitost k vyrazu lasky, moznosti askeze i védomi kfehkosti.

Povzbuzeni, a to

— pro mladé

— pro zenaté (v krizich vztahu a v riznych okolnostech zivota, jako je nemoc,
mimotadné okolnosti, jako je valka, vézeni, ale i fyziologie, napf. Sestinedéli)

— pro neplodné (nemohou mit déti)

- pro lidi z riznych pfi¢in nesezdané, ktefi neziji v rodiné

Pro mimofadné soustiedéni na tikol (jako ve védé, uméni, sportu a politice).

Co znamend celibat pro Vds osobné?

To, o ¢em jsem pravé mluvil.
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Neni diivodem nedostatku knéZskych povoldni predevsim strach ze samoty, a to v dobé ne-
moct, ve stari?

Pro mnohé mladé dnes je bohuzel mnoho knézskych postav asi malo inspirujicich.

Nema-li ovSem nékdo onu schopnost vidét za viditelné a nevidi skute¢né vzory,
je neschopny v této dobé nasledovat Krista. S trochou zdjmu a trpélivosti najde
prokazatelné planost podobnych obav. A nebo nevidi nemocné a staré na vesnici,
ve mésté, v nemocnicich a vdomovech diachodcti.

Dobry knéz, feholni sestra nebo feholnik neumird mimo komunitu. Stoji za
pozornost f'e¢ sv. Franti$ka bratfim, jak se maji chovat k nemocnym spolubratriim.
Sam jsem doprovazel v nemoci a umirani oba rodice, tficet feholnikti v provincii
kapucinii a tficet knézi béhem poslednich tti let v Ceskobudéjovické diecézi. Jako
predstaveny se této péci vénuji prednostné. Naprosto pevné vim, Ze se napliuje
dvoji tajemstvi zaroven — tajemstvi kfize a Getseman, prave tak jako slova Pana
JeziSe: ,Blahoslaveni milosrdni, nebot milosrdenstvi dojdou.

Co byste poprdl adeptivm celibdtu na zacdtku jejich Zivotniho rozhodnuti?

Pokojnou viru a dtivéru v podivuhodné spolecenstvi s Bohem v moudré, ne laciné,
ale vzacné, povznasejici zkusenosti Cirkve.

Otéazky pripravil Dominik Duka OP.

Mons. Jifi Padour OFMCap (* 1943), diecézni biskup &eskobudé&jovicky a biskup-delegat Ceské
biskupské konference pro mladez a zasvéceny Zivot. Maturoval v r. 1960 na Jedenactileté stiedni
Skole v Praze Na Hradcanech. Po té mu bylo reZimem znemoznéno vysokoskolské studium na
Uzemi celé republiky. Vecerné studoval na DAMU obor herectvi, pasobil v divadle Na zabradli
a v divadle Za branou. Studium na Cyrilometodéjské bohoslovecké fakulté v Litoméricich absol-
voval v roce 1975 a téhoz roku byl v Praze vysvécen na knéze. Dvé léta plsobil v duchovni sprave,
pak mu byl vzat ,statni souhlas”. V r. 1978 byl pfijat do kapucinského radu a byl neoficialnim se-
kretarem kardinéla Frantiska Tomaska. Po odmitnuti spoluprace s StB byl persekvovan. Pracoval
jako metar na stanici Mdstek prazského metra, jako topi¢ v domové dlichodct v Dejvicich a jako
uklize¢ na Ceském vysokém uéeni technickém. V té dobé& hojné pracoval v pastoraéni sluzbé
v podzemni cirkvi. V r. 1986 mu byl ,statni souhlas” k duchovni spravé vracen. V letech 1991-1996
byl provinciadlem kapucinského radu a 3. 12. 1996 ho papez Jan Pavel Il. jmenoval titularnim bis-
kupem ausuccurénskym a prazskym svéticim biskupem. V roce 2001 byl jmenovan koadjutorem
ceskobudé€jovické diecéze a 25. 9. 2002 ¢eskobudéjovickym diecéznim biskupem.
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Jordan Sasky OP

Dopisy Diané€ d'Andalo

1. Uvod

Kdyz se dnes hovofi o partnerskych vztazich, o sexualité a o celibatu, velice pra-
malo se zminuje tloha erotiky. A pravé ona je v téchto vztazich zakladem a ko-
fenim. Korespondence mezi blah. Jordinem Saskym a blah. Dianou d’Andalo
pravem nalezi ke stftedovékym literarnim perlam. Jeji styl je plny projevu néznosti,
vroucnosti a obapolné lasky, v niz diilezitou tlohu sehrava vzajemné erotické pfi-
tahovani. Vyjadfovani citl je veskrze sttedovéké, jak je zndme ze spisti sv. Bernar-
da z Clairvaux a jinych dél stfedovékych mystikd.

Dopisy poskytuji informace o rozvoji fadu v jeho prvnich dobach. Jsou téz do-
kumentem o prvotni dominikanské spiritualité a obsahuji i ukazky duchovniho
vedeni. Mimo to zde mlzeme vidét zpiitomnéni toho, co je nejvlastnéjsi podsta-
tou celibatniho vztahu: byt eschatologickym znamenim, ukazovat jiz v pozem-
ském putovani, jaky vztah k Bohu budou mit v8ichni na vé¢nosti (Mt 22,30). Celi-
bat je celozivotni vztah a stav, ktery je jiny nez manzelstvi. V ném hraje velkou roli
duchovni pratelstvi, do kterého se promita i slib Cistoty. Také o tomto promitnuti
svédci vzajemna korespondence mezi Jordanem a Dianou.

Diana d’Andalo se narodila kolem r. 1201 a r. 1223 zalozila klaster sv. Anezky
v Bologni. Je zndma hlavné z Jorddnovych dopisti. Zemfela r. 1236 v pétatficeti
letech, rok pifed Jordanem, svym duchovnim otcem.

Jorddn Sasky se narodil kolem r. 1185 ve Vestfalsku. Spolu s Jindfichem Kolin-
skym, o kterém je v listech dlouha re¢, vstoupil do fadu a mél oblacku v klastete
sv. Jakuba 12. 2. 1220. V 1. 1221 byl na kapitule v Lombardii zvolen lombardskym
provincidlem a poté 22. 5. 1222 na Generalni kapitule v Pafizi druhym magistrem
faddu. Ponévadz mu zélezelo na udrzeni ,prvotni ldsky“ k ¥ddu v dalsich gene-
racich, sepsal KniZku o zacdtcich Kazatelského 7ddu. Roku 1236 odjel do Palestiny
vizitovat fadové konventy, ale pii navratu lod 12. 2. 1237 u syrského pobftezi ztros-
kotala a more vyvrhlo Jordanovo mrtvé télo, které bylo pochovano v konventu
Saint Jean d’Acre (dne$ni Akka, méstecko v okoli Bejritu v Libanonu). Bl. Jorddn
ma svatek 13. inora a bl. Diana 8. ¢ervna.

Kdy byl Jorddn vysvécen na knéze a v kterém roce slozil slavné sliby, neni zna-
mo. Byl velmi nadany, ovladal cizi jazyky, mél velkodusné srdce a byl vzdy pii-
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praven jinym pomahat. Jako provincial horlivé kazal a vizitoval svou provincii,
ktera méla tehdy nejvice klasterti. I jako magistr fadu pracoval netinavné a ridil
generalni kapituly, které se tehdy konaly kazdy rok. Mél radostnou povahu a byl
velice duvtipny. K sobé byl pfisny, k jinym laskavy a dobrotivy, nikoliv ale slaby.
Snesl kritiku a umél dobte naslouchat. Jeho soucasnici ho pokladali za druhého
Dominika. Mél dar duchovniho vedeni. VSichni si ho ptali za duchovniho otce
a la¢néli po jeho slovech. Jordan zavedl zpivané ,Salve Regina“ po kompletafi
a slozil zvlastni pozdraveni k jménu Panny Marie. Navstivil vSechny tehdejsi pro-
vincie a prosel pfitom pésky celou Evropu. Dovedl dobie jednat s lidmi a vytizo-
vat zélezitosti. Mél mnoho pratel i mezi biskupy. Velice miloval sviij fad. Za jeho
éry stoupl pocet klasterti na tfi sta a bratii byly Ctyfi tisice. Jordan umél zaujmout
mladé lidi a rozumeél jim. V Pafizi po jeho kdzani pozadalo v jediny den o pfijeti
Sedesat studentti. Podobné ptipady se opakovaly ve Vercellich, v Padové, v Bolo-
gni a jinde. Zdokonalil téZ dominikanské zakonodarstvi.

Diana, jak jiz bylo feceno, se zaslouzila o zalozeni klastera sv. Anezky v Bolo-
gni. Méla oblacku r. 1223 a zprvu i sama klaster fidila. Byla neobycejné nadana
a energicka. Od svych 17 let touzila vstoupit do klastera. O jejim zivoté rozhodlo
setkani s véhlasnym dominikanskym kazatelem bl. Reginaldem z Orléansu. Od
néj poprvé uslysela o dominikanskych mniskach. Béhem téchto let prozila i rok
nemoci na lazku. Pochazela z bohaté $lechtické rodiny, a ponévadz jeji rodina stej-
né jako v ptipadé Tomase Akvinského nesouhlasila, rozhodla se do klastera utéct.
Ptibuzni si vSak pro ni dosli ve zbroji, a jelikoz nebyla jesté plnoletd, musela se
vratit. Jakmile plnoletosti dosahla, odesla k vytouzenym mniskdm. Byla to velmi
vzdélana Zena. S Jordanem se poprvé setkala ve svych devatendcti letech asi v roce
1220. Jemu bylo kolem pétatficeti let. Originaly jejich korespondence se nezacho-
valy, protoze za Francouzské revoluce byl klaster u sv. Anezky zrusen. Listy vSak
byly opisovany, a tak se dochovaly aspon v kopiich diky péc¢i dominikanskych
mnisek v Bologni. Diana se Jordanovy smrti nedozila, zemfela totiz rok pied nim.
Po nékolika letech se cely klaster prestéhoval na zdravéjsi a bezpecnéjsi misto
a Dianiny ostatky vzaly sestry sebou. Od té doby ji uctivaly jako blahoslavenou.

Dopisy Diané d’Andalo ukazuji podobné laskyplny, romanticky vztah jako napft.
mezi sv. FrantiSkem a sv. Klarou. Odrazeji i tesknotu obou pisatelt1, Ze se nemo-
hou vidét tak casto, jak by chtéli a potfebovali. Tuto vyjime¢nou korespondenci
prervala az smrt. Nikdy se uz nedozvime, zda Jordana v daleké ciziné dostihla
zprava o Dianiné smrti a jak na ni reagoval.

Korespondence vzbuzuje pozornost jiz svoji riznorodosti — najdeme tu trakta-
ty o feholnim zivoté, o vnitfni modlitbé, o chudobé ¢i umirnénosti, nebo kratké

vyrs

zpravy o zdravi a o planech do nejbliz§i budoucnosti. Zda se, ze pro Jordana byla
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kazda prilezitost dobrd, aby mohl pomoci listu ,navstivit“ svou drahou ptitelkyni,
dat ji nékolik rad a potésit ji v trdpeni. Dopisy lze bezpochyby zaradit k dilim
asketicko-mystického charakteru. Jde v nich pfedevsim o sjednoceni s milovanym
Bohem a o to jak obstat ve zkouskach, které on posle. Analyza jejich literarni formy
rovnéz dosvédcuje, ze mnoho téchto listti nalezi k vrcholnym mystickym projeviim,
zachycenym ovsem ve zkratce. Jordan, byt byl dobrym scholastikem, malokdy zde
sahé k racionalnim argumentiim, napt. typu sylogismu. Castéji se odvolava na Bib-
li a aluze na ni jsou do fadka tak ,,vryty®, Ze d4 zna¢nou praci je odtud ,,vyrypnout
a zachytit poznamkami. Chce jimi zpfitomnit pravdu o Vtéleném Bohu, ktery mi-
loval ¢lovéka az na smrt. Jordanovi bézi o zachyceni reality, ze se tu setkava véc-
nost s pozemskosti, transcendence s docasnosti. To se snazi své milované Diané
sdélit a obratit jeji pozornost k této pravdé za vSech - i sebet¢zsich — okolnosti
jejiho zivota. A Ze jich nebylo malo! Autor vi, Ze Diana porozumi. Originalni je
téz Jordantv pohled na podstatu mni$ského dominikanského povolani. — Mniska
se neuzavird do klauzury pro pokani za své hiichy, ani za htichy celého svéta. Cil
jejtho duchovniho mnisského povolani nespociva v modlitbé ¢i v feholnich obser-
vancich. Jediny d@ivod existence ji samé, a tedy i jejiho povolani, je laska ke Kristu,
nic vice a nic mén¢. Vse ostatni je tomuto podrizeno. Afektivni rozmér modlitby
a askeze ho stavi po bok takovych duchovnich sttedovékych mistrd, jako byl kupt.
sv. Bernard z Clairvaux. Navic dominikanské mnisky se plné¢ ti¢astni kazatelského
poslani svého fadu pravé prostrednictvim modlitby. Jordan to nevaha potvrdit:
»Modlitby Toé i Toych sester museji byt velice milé Bohu, kdyZ ndm dal jiZ tFicet novict, ...
(list ¢. 26) Nesmirn¢ zajimava je i otazka Jordanovy terminologie. Neboji se uzivat
vyrazl plnych smyslovosti a vasnivosti. Pouziva erotickych termin: ,polibky, ob-
jeti, ...rozko§“ pti zachovani jejich vlastnich vyznamu. Pravé eroticky vztah to je,
ktery dodava celé korespondenci zvlastni Zivost a podbarventi, aniz by se zde tfeba
jen mimodék slevovalo z hloubky feholniho slibu Cistoty. Je to cosi, co je v dnesni
dobé velice obtizné pochopitelné, az nesrozumitelné. Ale o existencialni pravdivos-
ti tohoto duchovniho pratelstvi svéd¢i prave tyto listy. Dopisy rovnéz ukazuji onu
zvlastni tesklivost po Bohu, po zivoté s Nim na vécnosti. K Nému upira Jordan svijj
zrak a tomu uéi i svoji Dianu. Z tohoto pohledu je pak jasné, Ze v§e pozemské, byt
by to byla sebekrasnéjsi priroda, jakékoliv dobro (i duchovni), cokoliv stvofeného,
se mu jevi jako vyhnanstvi, bolest, trapeni, strach atd. Tato osobitd melancholie
neni v8ak zadnou depresi, nebo zaddumcivosti, kterd by dohanéla k pohrdani Zivo-
tem az k sebevrazdé. Nic takového tu nevyéteme. Cim vice Jordan touzi po nebi,
po prebyvani s Kristem, coz ,je mnohem, mnohem lepsi“ (srov. Flp 1,22—23), tim vice
pracuje pro rozsifeni Boziho kralovstvi a v jeho sluzbé i dominikanského fadu zde
na zemi. Zvlastni paradox, hodny paradoxd evangelia a poustnich Otcti, k nimz
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byval autor nezfidka pfirovnavan. Nic divného, nebot prvni dominikani odkoje-
ni ¢etbou mnisskych spistt Jana Cassiana hledali pravé v téchto Otcich své vzory.

Jisté miazeme fici, Ze ve vzdjemném vztahu obou pisateltl nachazime ozvény
sttedovéké rytitské literatury (Tristan a Isolda). Odpovédi Diany Jorddnovi se
v§ak nezachovaly. S nejvétsi pravdépodobnosti byly znic¢eny s Jordanovym archi-
vem pii tragické boufi ve Stfedozemnim mofi.

Jordanovy odpovédi Diané obsahuji mnoho cennych duchovnich rad o vniti-
nim Zzivoté. Jsou vynikajici ukdzkou autentické dominikanské duchovni nauky
o mystickém zivoté. Ta neni piiznivkyni tézkych postd, tvrdych kajicich skutkd,
...to dokonce, byt i dobfe minéno, miize skodit. Spise vede k prijeti tvrdosti toho,
co pfinasi saim zivot. Dominikanska nauka je velice stfizliva, realisticka, poci-
ta s ¢lovékem a se skutecnosti po prvotnim padu do htichu. Pfes veskeru svoji
umirnénost véak nepostrada velké narocnosti. Byt svatym dominikanem ¢i do-
minikankou neni zrovna snadné. Ctnosti totiz nejsou cilem samy v sobé, pouze
maji zaujimat misto vypuzenych neziizenych vasni a umocnovat lasku ke Kristu.
Jsou jen pouhymi prostiedky k tomuto cili. A prostfedky nejsou cil. Model du-
chovniho zivota, ktery je tu vykreslen, silné pfipomina o sto let pozdé¢jsi ,,devotio
moderna“, v némz vyrostly velké dominikdnské osobnosti jako bl. Jindfich Suso,
bl. Jan Tauler, Mistr Eckhart a dalsi.

Proto tato korespondence, neprdvem odsunuta na okraj a znama pouze uzkému
okruhu ¢tenait a odbornikt (v ¢estiné dosud nikdy nevydana), miize poskytnout
alespon skromny, piece v§ak nezanedbatelny prithled do veliké a nadherné stiedové-

7Nz

ké duchovnosti, v niz dominikansky rad svou spiritualitou zaujal vysoce ¢estné misto.
Edita Mendelova OP
Il. Dopisy

XII. Milované dcefi, nebo spiSe v Kristu nejdrazsi sestie Diané v Bologni, bratr
Jordan, neuzite¢ny sluzebnik R4du kazatelského, vé&nou spasu v Jezisi Kristu,
nasem Spasiteli.

Nejdrazsi, kromé toho, ze musim pospichat, touzim ti napsat alespon par slov,
abych jesté vice — nakolik je to mozné — povzbudil tvou lasku.

Tak hluboko jsi vyryta v mém nitru, Ze nejsem s to zapomenout! Ba dokonce, ze
na tebe vzpominam tim castéji, o¢ vice vim, jak upfimné mé z celého srdce a celou
svou bytosti milujes! Zajisté, tva laska, kterou ke mné chovas, vasnivéji podnécuje
mou lasku k tobé¢ a prudéeji ptisobi na mou mysl. Je nutné kratce zakoncit dopis.

Y7

Ale onen nejvy$si Utésitel a Pomocnik, Duch pravdy at vladne tvym srdcem a upo-
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koji ho. At nam da, abychom v tom nebeském Jeruzalémé byli spojeni bez omezeni
a s pomoci Pana JeziSe Krista, ktery je nade vSe poZzehnany na véky. Amen.

Bud zdréava, nejdrazif! Casto a s virou se za mne modli k P4nu, protoZe to po-
tfebuji vzhledem ke svym rozmanitym nedostatkiim. Sam se totiz modlim ziidka-
kdy, a proto také upozorni rovnéz své sestry, aby v tomto sméru doplnovaly to,
¢eho se mi tu nedostava.

XIII. Své nejdrazsi dceti Diané v Bologni, bratr Jordan, neuziteény sluzebnik
Radu kazatelského, spasu a trvalé ptatelstvi s Jeziem Kristem.

Ponévadz té¢ nemohu télesné spatfit a zaroven se s tebou potésit tak casto, nej-
drazsi, jak bychom oba chtéli, hledam ukojeni a zmirnéni touhy svého srdce v ,,na-
vitévach® prostfednictvim dopisu, ve kterém ti mohu vypsat sviij stav a zeptat
se, jak se dari tob¢. Kazda zprava o tvém pokroku a o tvych radostech jsou totiz
lahodnou potravou pro mého ducha. Jesté nevis, do jakych odlehlych koutt svéta
budu muset odjet. I kdybys to védéla, prece bys neméla vhodné posly, po kterych
bys mi mohla cokoliv poslat. Milovana, tak zfidka jsme si psavali. VSechno je to
malo. Nastésti v nitru (obou) srdci vie zhava laska k Panu. Pravé tam, v jejich
afektech mluvime neustale k sobé slova a vzdechy, které Zadny jazyk nedokaze
nalezité vyjadfit ani zadny dopis predat.

Ach, Diano, jak bidny je ten nas osud, ve kterém nyni trpime, Ze se nemtzeme
navzajem milovat bezbolestné a bez tesknéni, jak se to prihdzi! Ty to téZce neses
a trapfis se, ponévadz ti neni dano mé vidét neustale. Jenze i ja se souzim, zZe té tak
pramalo vidam a mam vedle sebe. Kdo nas pfivede do ,opevnéné obce, do mésta
Pana zastupti“ ({7 60,11), které zalozil sam Nejvy$si, a kde nés nic neodlou¢i od
N¢ho i od sebe navzajem? Tady na zemi nas vSak kazdy den nitro naseho srdce
rozervava, rozptyluje a krvaci bez prestani a jiz samotna nase bida nas denné tak
spoutava, Ze volame: ,,Kdo nés vysvobodi z tohoto téla smrti®“ (srov. Rim 7,24)
Je vSak nutné snést to trpélivé a natolik soustfedit svoji mysl jen na N¢j, nakolik
nam to kazdodenni trapeni dovoli. On Jediny nds mtze z néj vytrhnout. Pouze
v Ném se naléza odpocinuti. Hledame-li cokoliv mimo N¢j, najdeme jenom sou-
zeni a mnoho bolesti. Ptijimejme tedy s radosti pfichazejici zarmutky, protoze
ytoutéZ mirou, jakou zmérime sebrané klasy nasich utrpeni, takovou naméri nam
v zrnech radosti“ (srov. Mt 7,2) sdm Bozi Syn, Jezi§ Kristus, ,jemuz je Cest a slava,
moc a vlada na véky véka“ (srov. 1 Petr 4,11). Amen.

Modli se za mne! Vim, zZe to délas. Pozdravuj ode mne pievorku, Galianu a na-
$e dalsi pritelkyné mimo klazuru, zejména ty, které jsou s tebou doma, jestli té
pfijdou nékdy navstivit. Popros je, aby se za mne modlily. Bud zdrava, milovana
dcero v Bozim Synu, Jezisi Kristu.
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(Pozn.: tento dopis je podle tradice posledni, ktery poslal bl. Jordan bl. Diané.
Vzpominand daleka cesta by znamenala tu do Svaté Zemé, z niz se Jordan uz
nikdy nevratil.)

XXVII. Bratr Jordéan, neuzite¢ny sluzebnik Radu kazatelského, pozdraveni nej-
drazsi dcefi v Kristu, sestie Diané, a celé kapitule sester klastera sv. Anezky z Bo-
logné, aby s chérem svatych ,panen nasledovaly Beranka, Syna Panny, kamkoli
jde.“ (srov. §j 14,4)

V soucasnosti vam pi$u malo, protoze véiim, ze — da-li Bith — budu s vdmi moci
zakratko mluvit Ustné. Zatim vsak, nejdrazsi dcery, véechny spolec¢né i jednotli-
vé proste Boha ve svych modlitbach za mne, bidného hiisnika, aby byl ke mné
ptiznivy a dal mi svou milost, ptedchézejici i nasledujici’, s kterou jsem schopen
vyplnit kazdou jeho vili v poslani, ktera mi svéfil. Vkladam totiz velikou nadéji
ve va$e modlitby, a to nejvic tehdy, kdyz ho vzyvite svorné a jednomyslné. Je totiz
tézké nevyslyset prosby mnohych.

Jestlize k vam prichdzeji nezvykla pokuseni, nedéste se! Jsou to boje a zapasy,
ve kterych Pan touzi vidét zmuzilost a velkodu$nost svych sluzebniki a sluzebnic.
Nebojte se. Pan viech boji je va§ pomocnik. Ktery z vojevidci, vida, Ze jeho slu-
Zebnice ¢i sestry — slabé zeny — bojuji vedle n¢ho a pro ného proti nejkrutéjsimu
nepfiteli, nepfijde okamzité¢ (na pomoc), aby s oporou v ném - ,mocném rekovi
v boji® (srov. Ex 15,3) — vytrvaly na bitevnim poli? Bojujte tedy nejen zmutile, ale
také moudfe, ponévadz Salomoun fk4, Ze ,,boj se vede s rozvahou” (srov. Pr 24,6).
Vy bojujete rozumné tenkrat, pokud si podrobujete své télo pozvolna, a ne bez-
hlavé. Struc¢né receno: v jednotlivych bojich ziskavate uzitek z duchovnich ctnosti,
ne ze spéchu, ale spise tim, Ze krok za krokem vystupujete po zZebtiku dokonalosti,
az konec¢né dorazite do cile veskerého snazeni.

Abych kratce uzaviel: ve vSiem budte umirnéné, aby se pouze on stal vasi znam-
kou. Jediné bozska laska neznd mezi ani miry. Ta se ovSiem podporuje nikoliv
bi¢ovanim téla, nybrz svatymi snahami, zboznymi meditacemi a ,,obvazem® ses-
terské lasky, kterou kazda z vas miluje svou ,,blizni jako sebe samu®. (srov. Mt 22,
34—40) Co se tyce sester z Prouille, neni zatim mozné k vam nékterou z nich po-
slat. Vysvétlim vam to osobné.

Zdravi vés bratr Bernard, provincial.?

XXXI. Bratr Jordan, neuziteény sluzebnik Radu kazatelského, nejmilované;jsi
své dcefti v Kristu, Diané, spasu a radost z utéchy Ducha Svatého.

Véz, nejdrazsi, ze jak ika Pismo: ,Musime projit mnohym utrpenim, nez ve-
jdeme do Boziho kréilovstvi.“ (Sk 14,22) Az tam dojdeme, nebudeme mit Zadné
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vy

trapeni. Dosud té nikdy tviij Snoubenec Jezi§ Kristus neopustil. Rika ptece: ,,Ni-
kdy té neopustim a nikdy se té nezieknu. ({id 13,5, Dt 31,6.8) Ttebaze se ti snad
nékdy zda, ze nadlouho odesel, tikej: ,,Hospodine, pro¢ jen stoji$ v dali, v dobach
souzeni se skryvas?“ (<710,1) To jest, kdy ,je éas ptihodny ptispét mné na pomoc?“
(srov. 2 Kor 6,2) Avsak kdy to je? On muze odpovédét: <V souzeni>. Ani tehdy
té vSak neopousti, ale prichazi bliz, protoze ,blizko je Hospodin tém, kdo jsou
zkrudeni v srdci® ({7 34,19). Jsi-li nékdy smutna a zarmutek té iporné drzi, kdyz
v srdci hloda neptfitel, ptipomen si, co pravi tvij Zenich, ktery je ,potéseni andé-
1a“: ,Ma duse je smutna,” 1k, ,az k smrti“ (M¢ 26,38). Mas-1i bolest, fika opét:
»Popatite a hledte, je-li jakd bolest jako bolest moje.“ (Pld¢ 1,12). On totiz poznal
az do morku kosti, co je to namaha a bolest. Po ndmaze obdrzime klid, po bolesti
véénou ttéchu. ,,KdyZz v mém nitru roste neklid, naplni mé atécha tva potésenim®
(1 94,19), d4-li ji sdm tviij Zenich, ktery je se svym Otcem velebeny na véky. Amen.

Nebud nadmiru zdrzenliva v pokrmu, v napoji a ve spanku, ale ve vSem jed-
nej umirnéné a trpélivé. Pozdravuj vSechny sestry, pani matku Otu a Tvoji sestru
Jakobinu. Mam z tebe radost, ze trosku ustoupil tviij smutek ze smrti tvého bra-
tra. Dbej na to, aby se sestry nenicily umrtvovanim, nybrz ve véem postupovaly
kupredu s nalezitou mirou. Bud zdrava v Kristu a pros za mne.

Ja, bratr Jindfich, té zdravim, Diano, z celého svého srdce.

XXXII. Bratr Jordan, neuzite¢ny sluzebnik Radu kazatelského, své milované
dcefti Diané, spasu v tom, ktery je Spasitel vSech.

Nedavno jsme slyseli o souzenich a nouzi mésta Bologné, a diky tomu nasledné
i o trapeni tvém a tvych sester.? Rmoutim se tim vice, ze vim, ze vAm v tomto tdélu
nemohu poradit nebo pomoci jinak nez modlitbami mé hti$ného a mych bratri.
Doufam viak, Ze i ony maji ii¢innost pied Bohem. On totiz nema ve zvyku modlitby
svych sluzebnikii zamitnout v ¢ase tisné a byt hluchy k jejich ipénlivym prosbam.

Niceho se tedy neboj, nejdrazsi, a nermut se! I kdyby pfislo cokoliv. Vzdyt
mas Zenicha, ktery ,véechno zakusil a je schopen soucitit v souzenich® (srov. <id
4,15), a zvlast, kdyz jde o Jeho nevéstu a jeji druzky. On je totiz ,Bih zarlivy
a vysle pred tebou svého posla“ (Gn 24,7), ktery s nesmirnou horlivosti ,,bude
stfezit tvé télo“ (PF 3,26), a tedy tim spiSe dusi. Nijak se nemusi§ znepokojovat,
dcero, ale bud pevna a silna. Tviij Zenich, to je Emmanuel, ,ktery neopousti ty,
kdo v ného doufaji“ (Fdt 13,17), ale je s nimi, jak ptislibil ,,az do skonani véka“
(Mt 28,20). Bez obav hod kazdou svou starost na toho, jehoz moc nemuze byt
pfemozena, ani moudrost obelsténa, ani dobrotivost udolana. Takovy je tvj
milovany, ktery ma moc a vi a chce, abys byla ,,vysvobozena ze vSech trapeni
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a nesnézi“ (srov. Z/ 34,18). Abys unikla vnitinimu trapeni, rychle rozjimej o tom,
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ktery vydrzel od hii$nikt takovy odpor ne toliko viici svym blizkym, nybrz i vii-
¢i sobé.

Panovnik* je €lovék, ktery nema tctu k muzéim cirkve — odmit4 jim naslouchat.
Ba, jak sam fika, uz jen pohled na né je pro ného k nesneseni. Bih to vsak vidi...,
jak jsi mi napsala ve svém poslednim dopise. Nasledkem toho v$eho neprijedu
ihned. Zda se mi, Ze za této situace by ma pritomnost byla naprosto neuzitecna.
Ovsem budu hledét vas navstivit, pokud se to zalibi Panu, jesté v tomto roce
a ,opét se uvidime a nase srdce se budou radovat® (srov. Jan 16,22). Ted se blizi
radost i zdrmutek, ale jen nakritko. Pfijde vSak hodina, kdy ,,bude radost Gplna“
(srov. Jan 16,24) a ,nebude od nds nikdy odnata“ (srov. 7an 16,22).

Chci, abys védéla, nejdrazsi, jakou milost Pan prokazal fadu, jak nasi bratii
rostou poctem i zasluhami. Po nasem pfichodu do Pafize totiz vstoupilo po cty-
fech tydnech dvacet jedna bratfi, mezi nimiz bylo Sest mistrii svobodnych uméni,
bakaléiti, a i ostatni jsou jinak schopni a pro ¥ad velmi vhodni. Pafizsky biskup?® si
bratry tak velice oblibil, Ze osobné vyslechl nase kazani a pojedl s bratry v refektafi.
Stejné tak poveletel s bratry v refektati papezsky legét ve Francii® na svatek Zvés-
tovani Blazené Panny. I sama krélovna’ bratry pfenéZné miluje. Se mnou mluvila
dosti divérné o svych zédlezitostech mezi ¢tyfma oc¢ima. Tohle ti pi§u, dcero, proto,
abys za tato a jina dobra chvalila a oslavovala naseho Pana. Podobné konej se svymi
sestrami, jak ,je spravedlivé vzdavat mu neustale diky.“ (z liturgie latinské mse sv.)

Budte zdravy. Popros sestry o modlitbu za mne a za bratry. Zdravi té bratr
Konrad Némec,? ktery byl se mnou kdysi v Bologni, a prosi, aby ses za ného mod-
lila. Bud zdrava.

Z latinského originalu

B. lordanis de Saxonia, Opera ad res Ordinis Praedicatorum spectantia,
cura Fr. J.-). Berthier O.P., Friburgi Helvetiorum 1891

vybrala a prelozila Edita Mendelova OP.

Literatura:

Zdislava CErNA OP, Déjiny tddu Kazatelského I., samizdat, 1975

Proprium Ordinis Praedicatorum, Romae, AD S. Sabinae, 1982

BI. Jordan z Saksonii, Najdrozszej Dianie..., przetozyl, wstepem i przypisami opatrzyt
Pawel Krupa OP, Poznan: Wydawnictwo W drodze, 1998
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POZNAMKY:

1/ Velice fidky pfipad, kdy Jordan uzivé pfisné teologické terminologie: lat. ,gratia praeveniens®,
»gratia subsequens®.

2/ Jde o provincidla Teutonie, pivodem Némce, pozdéjsiho Jordanova socia. V r. 1223 poslal do
Bologné dvé sestry.

3/ Jedna se patrné o udalosti konfliktu mezi mésty Lombardii — tzv. Liga — a cisafem Fridrichem
I1. Hohenstaufem.

4/ Fridrich I1. Hohenstauf: 1194-1250. O jeho setkdni s Jorddnem se pise v Jordanovych ,,Apof-
thegmatech®.
5/ biskup Bartoloméj, 1223-1227

6/ Kardinal Bonaventura (+1243), zv. Papareschi, byl legatem ve Francii v letech 1225-1228.
7/ Blanka Kastilskd, 1188-1255, matka kréle sv. Ludvika IX., velka ochrankyné zZebravych radii
8/ Konrad Hoxter — de Huxaria — provincial provincie Teutonie v letech 1229—-1233

Jordan Sasky OP (1185-1237), druhy Magistr radu po sv. Otci Dominikovi. V obdobi jeho Gradu
dosahl rad velkého rozkvétu, o né€jz se on sam vyznamné pricinil. Sepsal Knizku o zacdtcich
Kazatelského radu. Korespondence mezi nim a mniskou Dianou d’Andalo ho ukazuje jako vel-
kého mistra duchovniho Zivota, za kterého byl v radu také pokladan. Zachovala se také sbirka

Apofthegmat, ktera ho radi po bok proslulych poustnich OtcU. Jordan Sasky OP byl vyznamnou

stredoveékou osobnosti, kterd po sob€ zanechala vyznacné stopy a pravem byvéa srovnavéna s vel-
kymi duchovnimi postavami stfedovéku, kupf. s Bernardem z Clairvaux.
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Bogustaw Nadolski TChr
Cistota srdce a liturgie

Blahoslavenstvi slibené lidem ¢istého srdce obvykle spojujeme s kiestanskym etic-
kym chovanim. Jenze téma nabizi i jiny rozmér, ktery daleko prekracuje individu-
4lni rimec, ve kterém by chtél blahoslavenstvi uzaviit mezi jinymi i R. Bultmann.'
Je takova spojitost obsazena v Jezisové blahoslavenstvi? Jaké jsou zaklady tohoto
rozsifeni a jaky to ma eventudlné vyznam pro ¢innost tcastnikll vSeobecného i hie-
rarchického knézstvi, ¢ili jak md ,,vidéni Boha* zhodnotit liturgickou zku$enost?
Jinymi slovy, 1ze blahoslavenstvi ¢istoty srdce nazvat ,liturgickym® blahoslaven-
stvim? To jsou nékteré otazky, jimiz se zde chci zabyvat.

Prislib Stésti a radosti z patfeni na Boha a Cistota srdce jsou nerozlucné spjaty.
Cistota ¢lovéka a patfeni na Boha jsou ndpadné ekvivalenty.

Jestlize je tomu tak, ptejme se, co znamend vidét Boha, patfit na Boha. V bozské
bibli existuje fada situaci, které na polozenou otazku ptinaseji odpovéd. Josefovi
bratti po navratu z Egypta vysvétlovali svému otci Jakubovi, Zze nebudou moci

»spatfit farabnovu tvar“, pokud s nimi nepiijde nejmladsi bratr (srov. Gn 43,3.5;
44,23.26). ,Spatfit tvar“ znamena prosté stanout pted vladcem, stanout v jeho pri-
tomnosti. ,,Dej si pozor, at mi uz nepiijdes na o¢i, fekl faraén MojziSovi. Mojzi§
odpovédél: ,Jak jsi fekl. Uz ti na o¢i neptijdu.” (Ex 10,29) Sahnéme jesté do 2 Sam
14,28-32, kde nachazime Davidiv ortel, kterym bylo vzboufenému Absalémovi
dovoleno vritit se do Jeruzaléma, le¢ ,aniz [by] spattil krdlovu tvaf.“ Anebo sdh-
néme k vyse licenému konfliktu Abnéra a Davida: ,,Uzaviu s tebou smlouvu. Ale
jednu véc od tebe zadam: Az prijdes, abys spatfil mou tvar, nespatfis ji, dokud
nepfivedes Saulovu dceru Mikal.“ (2 Sam 3,12-14) Spatfit tvaf, stanout v piitom-
nosti krale, vladce se vztahovalo pfedevsim na dvorni radce, kralovskou suitu
a také na dalsi zvlastni zajemce. Situace ze véedniho Zivota byla pienesena jako
analogie stanut{ pfed tvai{ Kréle krald. Kniha 7obijds pfindsi vyrok andéla Ra-
faela: ,Ja jsem jeden ze sedmi andéll, ktefi jsou piipraveni, aby vchazeli pred
Hospodinovu slavu.“ (12,15)

Kumransk4 komunita®, které se zvl4st horlivé zabyvala andély, znala Andéla Tva-
fe a jeho funkce byla chapéana jako knézstvi. Proto byla knézska funkce prezentova-
na jako odraz Andéla Tvare. Je velmi charakteristické, Ze spolecenstvi z Kumranu
bylo pfesvédcéeno o svém privilegiu pribliZit se k Bohu a slouzit mu, jez je udéleno
nejen knézim, ale i jejich potomstvu z ,,ve$kerého téla®, a kterého se ucastni také
celé spolecenstvi a je mu dovoleno predstoupit pred tvar Boha, aby mu slouzilo.



SALVE 3/04 / 96

Neni vSak tieba sahat azZ ke kumranské komunité, i ndbozensky Zivot vyvole-
ného naroda bohaté dosvédluje, ze ,,vidét / spatfit Boha“ se stdvalo synonymem
bohosluzby, zapojeni do kultu. Dospély Izraelita byl povinen podniknout pout do
jeruzalémského chramu, aby spatfil Bozi tvar, stanout pred jeho tvari: ,,Az prijde
cely Izrael, aby se ukazal pfed tvafi Hospodina, tvého Boha, na misté, které vyvo-
11,“ (Dt 31,11) ,,nikdo se neukdze pied mou tvati s prazdnou.” (Ex 23,15) Ale Pana
neuspokoji mnozstvi materialnich obéti, ¢asto pfindSenych poskvrnényma rukama.
Chce po ¢lovéku, aby se odvratil od $patnych ¢inti, konal dobro, hledal spravedl-
nost. Pozadavky jsou velké a zdsadni (srov. Iz 1,11-12, 15-17). Autor 41. (resp. 42.)
zalmu, daleko od Jeruzaléma, vyjadfuje vSechen svtij stesk po chramu, touhu spat-
fit Boha, postavit se pfed néj v chrdmé. V§imnéme si, ze ,,vidét“, ,spatfit® — hebr.
ra-ah* i hazah, podobné jako fecké horé — m4 mimotadné bohatou néplti. M4 také
vyznamy: ,obsahovat, chdpat, prozivat, byt pfitomny, acastnit se, kontemplovat®.

Je také zahodné uvést text z Listu idiim (9,13-14), jeho? kulticky vyznam zvlast
zdtraznil ve svém komentafi O. Michel.?

Naproti tomu vidouci z Patmu prezentuje radost spasenych jako velkou nebes-
kou liturgii, sluzbu Bohu: ,,Budou hledét na jeho tvat.“ (Jj 22,4) Splni se slib dany
lidem cistého srdce. (srov. Mt 5,8)

Uvedené texty vedou k tisudku, Ze vyraz ,,vidét — patfit na Boha“ ma kultickou,
liturgickou konotaci. Izraelita, ktery jde s velkou namahou do chramu v Jeru-
zalémé, 7il touhou ,spatfit Boha Jahwe®, tzn. icastnit se liturgie, byt uchvacen
Bohem a kontemplaci ,iizasnych dél, jez vykonala pravice Pané; byl oZivovan
touhou stanout pfed Bohem Izraele — Jahwe.

Krestanska liturgie vyrostla z nejlepsich tradic Staré smlouvy naplnéné v Jezisi
Kristu, ve vysluhovéani eucharistie — ,,srdce Zivota cirkve® — ,,dékuji Bohu za vyvo-
leni, Ze mZeme stat pfed Tebou a miZeme Ti slouzit.“ To jsou slova eucharistické
modlitby sv. Hippolyta z 3. stoleti, ktera se modli dodnes. Podobné si pfipomen-
me vyraz z fimského kdnonu — circumstantes — circum adstantes, to jsou okolostojici
vétici, stojici kolem oltafe, symbolu Krista, svatého svatych. Rimsky misal pro pol-
ské diecéze (1986) se chape tohoto vyrazu také v embolismech, spojenych se zvlast-
nimi slavnostmi: ,,proto stojime pred Tebou.“ Vratme se k Hippolytové tradici. Jeji
vyznamny znalec benediktinsky mnich B. Botte zdtraznil, Ze vyraz astare coram Te
et Tibi ministrare jsou synonyma. Slovo astare, uzivané v euchologickych textech, je
synonymum ucasti, slaveni liturgie spolu s celebrantem. A tak v tfeti eucharistické
modlitbé knéz prosi, aby Bah pfijal modlitby vSech shromazdénych, ,,vzdyt stoji-
me pted Tebou podle Tvé ville.“ Dale pii velikonoéni vigilii vsouva celebrant do
radostného hymnu velikono¢niho poselstvi Exsultet: astantes — drazi bratii. Je cha-

yv/s s

rakteristické, ze astare véticich laiki stoji v misélu v souvislosti s nebeskou liturgii
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yvrs 7

(srov. 4. eucharistickd modlitba, preface). Astare véticich ma také dortstat k astare
Bohorodicky pod kiizem, ktera méla nejvétsi icast na spasném ¢inu svého Syna.

Vidét Boha, stanout v jeho pfitomnosti, tzn. vysluhovat a Gcastnit se liturgie,
s tim je spojen velky pozadavek. Znovu se nezastupitelnym pramenem poznani
stava Kniha Zivota. Exegeta midrasovského typu, tj. zohlednujici siroky kontext
a vazby na knihy Staré smlouvy, ndm kaze odvolat se na 24. (resp. 23.) zalm v uz-
$im smyslu a na ,liturgii sloupotadi®, ,liturgii vstupu do svatyné“, kterd je v ném
zahrnutd, a také na 15. (resp. 14.) zalm (a v oblasti moralnich narokd zaroven na
50. zalm). Oba tyto zalmy znamenaji Sitz im Leben pro blahoslavenstvi sv. Matouse.

Spojovat pozadavky riizného druhu se vstupem do chramu je obecny jev, s nimz
se setkdvame ve viech naboZenstvich.® Uvedme nejdiive samotny fakt pozadavki
a potom jejich rozsah. V Izraeli byla nejdiive vnitini chraimova zed, na kterou déla
narazku List Efesantm (2,14). Zname napis vyryty do kamene, zakazujici pohaniim
vstupovat do chrdmu pod trestem smrti. Tento velmi drazny pfikaz provazely
dalsi, tykajici se samotnych Izraelitti. Talmud zakazoval vstupovat do chramu
s holi, obuvi, se §pinavyma nohama, s méscem; rovnéz nebylo mozné projit chra-
mem, jen aby si ¢loveék zkratil cestu. Pfedevsim je vSak tfeba vénovat pozornost
moralnim pozadavkim. Zabyva se jimi pravé autor 15. (resp. 14.) Zalmu. Na otaz-
ku, ,kdo bude pfebyvat ve Tvém stanu, Pane, a kdo bydlet na Tvé svaté hote,*
zni odpoveéd: ,,Kdo zije bez vady a kona spravedlnost, upfimné smysli ve svém
srdci, svym jazykem nepomlouva. Necini pfikori svému bliznimu, netupi svého
souseda.” (2—3) V zalmu, o ném?z rozjimame, lze najit uréité desatero pozadavki.

Vyraz ,.kdo upfimné smysli ve svém srdci® md riizné vysvétleni, napt.: ,1ika to,
co mysli ve svém srdci“ (L. Jaquet”), nebo ,f{k4 pravdu, kterd je v jeho srdci, ,,¥{ka
takovou pravdu, jaka je v jeho srdci“. Nemuaze ujit pozornosti zvlastni vyrazna
jemnost v zalmu. Izraelita se citi byt jenom hostem; zpytuje se, zda mtze byt ho-
den pfijeti jako host, zda se muze tésit davérnosti a ohleduplnosti, jez je vlastni vy-
chodni pohostinnosti. Vyraz ,,Bozi host“ byl roz§ifen i v ostatnich naboZenstvich.

Dalsi vyrazy — ,,svatd hora“ a ,,stan” — jsou poetické opisy chrdmu. MtZeme pfi-
pustit, Ze v opisu chrdmu slovem ,stan“ se neskryvaji jen pfipominky historické,
ale spi§ teologické. Boha totiz nelze uzaviit. Je mozné ho potkat, ale ne udrzet;
Pan pouze jest, neni determinovan mistem.?

Mezi morédlnimi pozadavky jsou zduUraznény spravedlnost, opravdovost,
upfimnost, autenticita, tcta k pravdé, ale také chovani ve spole¢nosti — zddna
uplatnost, intriky, kiivopfiseznictvi. Bith Jahwe je totiz ,,pro spravedlivé skdlou®
(srov. Iz 26,3—4). Podobnou hlavni myslenku najdeme v 24. (resp. 23.) zalmu. Je
vyzadovana témér moralni dokonalost, aby ¢lovék mohl stanout pred Bozi tvari.
Byt nevinny, to znamena vyznacovat se bezithonnym chovanim v osobnim i spo-
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lecenském zivoté. Jedna se zde o vnéjsi skutky i o svédomi, o integralni postoj.
Prekvapivé je spojeni ,,¢istého srdce® se spravedlnosti. Nachazime tu také velmi
charakteristické prvky zidovské liturgie. Pfedev§im ani znamku dualismu. Clo-
vék je v bibli chdpén jako celek; Zije v konkrétni existenci jako ,,celistvé my$leni®
(Ganzheitliches Denken).” 1zraelita il s védomim vazby se svétem i s d€jinami. Jah-
we, kterému slouzil a jehoZ miloval, je Panem svéta i déjin. Jediny Btih ptisobi ve
sveété i v déjinach, zjevuje se a dava spasu svému lidu. Liturgické svatky, zejména
»zemédélské svatky®, vyjadiuji presvédéeni, Ze celé stvoteni, ptiroda i Zivot, kazdo-
denni prace i tvofivost jsou v rukou Boha. Zidovska liturgie zachovavé spojeni
viry a Zivota. Liturgie ,pfipomind“ Bohu i lidu Bozi nddheru ve stvoreni i v dé-
jinach, a to nikoli jako statickou pamatku, ale jako projev a oslavu piesvédcent,
ze Bith ve své ¢innosti pokracuje.'® Spojitost svéta a dé&jin s kultem byla patrna
i v samotném ustrojeni veleknéze.

Ti, kdo prichazeli do chramu, se zastavili na Olivové hote, odkud je imponujici
pohled na mésto in se compacta tota i na okolni krajinu, jakoby zkonkrétnéni Za-
slibené zemé darované vyvolenému narodu, i skute¢nosti, Ze ,Hospodinu nalezi
zemé i to, co je na ni, svét i ti, kdo jej obyvaji. Nebot on jej zalozil nad mofi, upev-
nil ho nad proudy vod.* ({/ 24,1-2) Byla to medita¢ni ¢4st liturgie potvrzujici viru,
ze Pan veskerenstva ¢eka v chramu.

Je tieba také piipomenout dalsi prvek v izraelském kultu. Odehrava se v ,,ra-
dosti pfed Panem®, jenz sviij lid miluje, ochrariuje, obdarovavé a dovoluje mu za-
kouset spolecenstvi se sebou. Vyraz ,,byt hostem u Boha“ dostava tedy mimotadny
vyznam. Zaroven se ona ,radost pfed Jahwe“ rozsifuje na cely Zivot a je prvkem
spojitosti liturgie a Zivota."

Kfestanstvi vyrostlo z této izraelské ,matefské zemé“. Kromé své originality
si proto zachovalo fadu zvyka svého ,pedagoga®, jak nazyva sv. Pavel Starou
smlouvu (srov. Gal 3,23—29).

Pftes velmi charakteristickou koindnii, kterd se realizovala v liturgii Kristovych
vyznavaci, si byli kiestané védomi, Ze Kristem otevieny pfistup k Bohu je ne-
zpro$tuje moralnich nirokt. Misto chrdmu jako hory zaujiméd sdm Kristus. Titu-
li psalmorum, shromézdéné P. Salomonem,'” uvadéji jeden z titulti: Christus (...)
quod Ipse sit Mons in quo animae iustorum requiescant. Tertullianus i Origenés pted-
kladaji obraz pfipravy kfestant k modlitbé. V Tertullianové De oratione v kapito-
lach 1~30 a v Origenové Peri euchés v kapitolach 31-32 nachazime dva jasné typy
pfipravy — individualni a spole¢nou. Pripravou k modlitbé bylo polibeni pokoje.

Podivejme se na Tertullianovy a Origenovy texty. Prvni z nich pie: ,Je tieba
modlit se upfimné, je tfteba byt opravdovym ctitelem Boha a byt opravdovymi
knézimi, ktefi se v duchu modli, v duchu pfinaseji jako obét modlitbu, obét Bohu
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milou a prijemnou. Nase modlitba musi byt prosta nejen hnévu, ale i veskeré-
ho nesouladu v dusi. Coz je mozné prfistoupit k pokoji bez smifeni, k odpusténi
svych vin bez prominut{ vin druhych 1idi?* (De oratione 11,1 passim)

»Podle mého nazoru ten, kdo pfichazi, aby se modlil, a trochu se pfipravuje,
bude pii spole¢né modlitbé horlivéjsi a pozornéjsi. Jestlize odhodil vSechny $pat-
né vzpominky, které Zivil k tém, kteii k nému nebyli dobfi, tim spis Bith zapome-
ne na jeho viny, jimiz se provinil vii¢i Bohu a bliznim.* (Peri euchés g1,2)

Tertullianus hovoti také o umyvani rukou a zddraznuje, ze jde spi$ o ocisténi
svédomi (De oratione 13,2). Je tfeba také vzpomenout sakralni architekturu s cha-
rakteristickymi malbami ¢i ndpisy nad vchodem. V katedrale v Puy byl ndpis
pfipominajici svou piisnosti ndpis vyryty do kamene pfed vchodem na chramo-
vé tzemi: ,Nebojis-li se hfichu, boj se dotknout tohoto prahu (prekrocit tento
prah), ponévadz Kréalovna nebe chce ctitele bez viny (Vi caveas crimen, caveas
contingere limen, nam Regina coli vult sine sorde coeli).“'* V této architektuie nacha-
zime také proslulé atrium s tekouci vodou slouzici k omyvani, prestavéné posléze
v cantharus, a také kropenky pevné i prenosné. Udivuje péce, s jakou byly tyto
nadoby vyrobeny (z mramoru, ze zZeleza, z terakoty), a jesté vice udivuji ozdoby
a charakteristické ndpisy, ¢asto palindromické (palindrom — text, jenz ¢ten po-
zpatku neméni smysl, napf. ,,potop®). Tyto ndpisy maji na jednu stranu eulogicky
(zehnaci) charakter, jako by navazovaly na medita¢ni Gzas z zalmt, o nichz byla
fed, napr: ,,éerpejte vodu s radosti, ponévadz Buh slavy promluvil®, a charakter
povzbuzujici k ocisténi, jak je to u kropenky z Konstantinopole. Napis je prave
palindrom v fe¢tiné. Zni: ,Obmyj své viny, nejen tvat.“ '* Tato idea se objevuje
ve vzyvani Kyrie eleison, v confiteor a v omyvani rukou (lavabo). Netieba tyto prvky
ptipominat. Je v8ak tfeba zdiiraznit, ze ptiprava k liturgii akcentovala, snad ptilis
jednostranné, osobni htich ¢lovéka. V urcitém obdobi Zivota cirkve se objevily
tzv. apologie.'® Byly to prosby za odpusténi hiichi, které recitoval knéz nékoli-
krat, dokonce vice nez desetkrat v riznych okamzicich mse svaté. Kdyz odrikaval
tyto modlitby, pfiznaval se i k hfichtim, jez nespachal. Soustfedéni pozornosti
na osobni hrich a nehodnost, které se projevovalo béhem staleti s riiznym dii-
razem, bylo pramenem modliteb, jez vstoupily trvale do liturgie. Mam na mysli
napt. modlitby pfipravujici ke svatému pfijimani, které se modli sam celebrant.
Spole¢ny rozmér ptipravy byl minimalizovan. Na vyznamu ztratilo polibeni po-
koje. Spole¢ny prvek se v§ak musi navratit. Pavel VI. v konstituci zavadéjici novy
pokoncilni misal podotyka, ze tikon kajicnosti na za¢atku mse svaté je ,,smifenim
s Bohem a s bratfimi, jemuz se navratil patfi¢ny vyznam.“

Stanout pred Pdnem za ticelem slaveni liturgie s sebou tedy pifinasi odpovida-
jici pozadavky.
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Ale jsou uvedené pozadavky obsazeny ve slovech ,blahoslaveni ¢istého srdce“?

Vratme se k Matou$ové blahoslavenstvi a ke sloviim ,,¢istého srdce®, jimiz Kris-
tus slibuje patfeni na samého Boha. Jednotliva slova budou pfedmétem kratké
analyzy.

Kdyz sv. Matou$ pouziva slovo ,srdce, ma na mysli vnitfni dispozici, kva-
litu vnitfniho postoje.'® Chce vyjadtit postoj, jenz ma sviij pramen v nitru ¢lo-
véka. Charakteristické jsou v tomto ohledu epizody hovoftici napt. o odpusténi.
To nemd vyznam, pokud nevychazi ze srdce (Mt 18,35). Podobné vyrok: ,Kazdy,
kdo hledi na Zenu chtivé, jiz s ni zcizolozil ve svém srdci.“ (Mt 5,28) MatouSovo
chapéni ,,srdce” je odrazem Izaid$ova vyroku (Iz 29,13): ,Tento lid se ke mné pifi-
bliZzuje usty a cti mé svymi rty, ale svym srdcem se ode mne vzdaluje.“

Kategorie ¢isté — nedisté byla ve starozdkonnim kultu vSeobecné roz§ifena.'”
Svymi kofeny se dotyka pojeti Bozi svatosti, ktera dtisledné vyzaduje urcité cho-
vani, jez je vyrazem ucty k Bohu nebo obecné feceno k Sacrum, které musime psat
s velkym ,,S, jsme-li na Gzemi Zidovského monoteismu. Ve Starém Zakoné vsak
nalezneme mnohem hlubsi chdpani distoty, nez je Cistota pouze ritudlni. Z epi-
zody o nepravdivém jednani Abrahama a Sary vici Abimelekovi se dovidame,
ze obelhany Abimelek nema vinu, ponévadz jeho skutek nevyplyval ze zI¢é vile;
jednal v ,bezthonnosti srdce — en kathara kardia. Jeho opravdovost, upfimnost
(¢istota srdce) se Panu zalibila. (Gn 20,5nn)

Dale autor 15. (14.) a zejména 24. (23.) zalmu, ktery ur¢uje pokud mozno bez-
prostiedni vztah k blahoslaveni, jez nas zajima, spojuje postoj Cistoty s opravdo-
vym hledanim Boha, s jedndnim odpovidajicim spravedlnosti. Velky diiraz klade
na chovani ve spolecenstvi, spravedlnost, aplikaci Bozich ptrikdzani. Tato Cistota
srdce zajistuje Bozi blizkost, pohosténi u Nejvyssiho, zasednuti u hodovniho sto-
lu, kde Hostitelem je Pan. ,Jak je Bih dobry (...) k tém, kdo jsou ¢istého srdce.”
(173,1) Tak $iroké spektrum ¢&istoty srdce neznamend, Ze autor zalmt ma na mysli
clovéka bez hrichu. Je spi$ potfeba se odvolat na 51. (resp. 50.) zalm, v némz si je
vérici védom svého hrichu a v pokofe prosi o ocisténi, aby mu bylo stvofeno cisté
srdce, které je Bohu milé. Prorok Ezechiel vykresluje pfislib nového srdce, které
Pan da svému lidu (£z 36,25—27). K plnéjsimu obrazu pochopeni ¢istoty uvedme
jesté charakteristickou myglenku z kumranské Rehole, ktera ptinasi vyrok o malé
uzite¢nosti ritudlniho ocistovani, chybi-li vnitfni obraceni.

Tyto uvahy vedou k syntetizujicimu pojeti Cistoty, ktera je spojena se zachova-
vanim Bozich ptfikazani, s poslusnosti Bozi viili, s disponovatelnosti vii¢i Bozimu
zakonu. Nezachovavat Bozi vili ¢ini ¢lovéka necistym. Naproti tomu navrat k Bo-
hu, ocistovani jeho milosti, zachovavani Bozi vile a jeji prijeti v plné upfimnosti
vnitiniho postoje ¢ini ¢lovéka Cistym. V bibli lze samoziejmé najit jesté dalsi ko-
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notace spojené s Cistotou. My vSak mame na mysli bezprostfedni kontext blaho-
slavenstvi.

Jestlize mnoho autort, ktefi komentuji blahoslavenstvi o ¢istoté srdce, akcentu-
je upfimnost, opravdovost jednani, pak je tfeba s veskerym diirazem podotknout,
Ze se nejednd o upiimnost ¢i opravdovost v psychologickém smyslu. Blahosla-
venstvi md na zieteli nabozensky postoj dokonalé upfimnosti ve vztahu k Bohu.
Znamena to, ze opravdovost-upfimnost je spojena s tim, ze se ¢lovék identifikuje
s Bozimi zameéry, s realizaci jeho viile.

Toto tvrzeni ma velky vyznam v nasi dobé, charakteristické pfimo explozi sub-
jektivismu, mylné nazyvaného personalismem. Tento jev o sobé dava védét také
v liturgii a projevuje se touhou utvaret liturgii podle svého, nikoli podle Bozich
zamérl. Tohoto nebezpeci si v§iml uz sv. Pavel v korintské obci a vytykal tcast-
niktim eucharistie, ze nevysluhuji mystérium darované Panem, ale ,,svou vedefi“
(1 Kor 11,18nn).

Stanout pied Panem, Gcastnit se daru vysluhovaného v liturgii spasy pozaduje
Cistotu srdce vyplyvajici ze zachovavani Bozich prikazani, tedy lasku. ,,Kdo prijal
ma ptikdzani a zachovava je, ten mé miluje.“ (Fan 14,21) ,,Cilem naseho vyudovani
je laska z ¢&istého srdee.“ (1 Tim 1,5) Cim je v8ak hlubsi laska, tim vétsi ji provézi
dcta k Bohu, jenz pfinasi spasu. Laska, ktera nerespektuje 0soBy a neni si védoma
tajemstvi osoby, je pochybna. Tuto myslenku je tfeba ve vztahu k Bohu mnohokrat
znésobit. Ucta a ldska jsou tésné souvisejici korelaty. Liturgie je ptimo vesmirem
osob, vede ke kontaktu s osobami par excellence, nebot jsou bozské, je prozivana
ve spolecenstvi se svatymi, ktefi dosahli osobni zralosti v Kristu.

Zhodnoceni liturgie, kterd plyne ,,z ¢istého srdce®, pozaduje také uvédomit si
tajemstvi, ,tajemstvi Boha“.'® Proto se tcastnik liturgie neciti byt jejim vykona-
vatelem. Jeho postoj je spis§ vyjadien tizasem nad ¢innosti Boha. Formuluje se
v Magnificat vysloveném v pokofte, ze ho Buih pousti pfed svou tvar, Ze je mu dano
»byt hostem Nejvyssiho“. Chce pfijmout darovanou lasku, vstoupit do proménuji-
ciho ptlisobeni této lasky a neprekazet Bohu ve svém upfimném srdci.

Nema snad byt skutecnost, Ze si je clovék védom pozadavk Gcasti na vysluho-
vani liturgie, pramenem Boziho, tviir¢iho neklidu, onoho Pavlova usilf ,,0 sprave-
dlnost, viru, lasku a pokoj s témi, kdo vzyvaji Pana z ¢istého srdce“? (2 Tim 2,22)

Z polského originalu

Nadolski B., Czysto$¢ serca a liturgia

preloZila Terezie Eisnerova OP.

Biblické citace z Ceského ekumenického pitekladu kromé 15. (14.) a 24. (23.) Zzalmu,
které jsou prevzaty z mesniho lekcionéare.
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7/ Tamtéz, s. 382

8/ Tamtéz, s. 386

9/ Th. BorMAN, Das Hebrdische Denken in Vergleich mit dem Griechischen, Gottingen, 1968, s. 16
10/ C. A. Ryk, Liturgie juive — liturgie chrétienne, Sidic 1 (1973), s. 29—31.
11/ Fr. E. WLiMS, Freude vor Gott. Kult und Fest in Israel, Regensburg, 1981, s. 108
12/s. 139
13/ JACQUET, op. cit., s. 573
14/ H. LECLERCQ, Benitier, DACL 2, 1, s. 758=771
15/ Viz B. NapoLski1, Apologie w celebracji eucharystycznej jako pozasakramentalne formy poku-
ty, BBL 29, (1976), s. 86—96
16/ DUPONT, 0p. cit., s. 577nn.
17/ Tamtéz, s. 567-576
18/ J. Y. QUELLEC, La liturgie dans le Saint Esprit, Communautés et liturgies 66 (1984), s. 99—100

Prof. Dr. hab. Bogustaw Nadolski TChr, vyznamny polsky liturg, autor desitek odbornych publi-
kaci, ¢len Ucéené spolec¢nosti Katolické lubelské university a odborny poradce Liturgické komise
Polského episkopatu.
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Legenda k obrazovému doprovodu

. 1: Trnky v jaru, 2002;

. 6: Trdvy, 2004;

.24: Utrati I1, 2002;

. 30: Ma Krkavindch, 2002;

. 56: Japonskd trdva, 2002;

. 72: Plaminek, 2002;

.79, 80: Trgja, 2002;

. 84: Lesni listky, 2002;

. 94: Trnky v zdkoutt, 2002;

. 103, 104: £ cyklu Vody, 2003.

Tomas Rasl (* 1975) studoval v letech 1996-2003 fotografii na prazské FAMU. Od po-
loviny devadesatych let pracuje se starymi fotografickymi kamerami méchového typu.
Fotografuje na ¢ernobily negativ velkého formatu, prevazné pustou krajinu, vyhledava
hrda zatiéi a portrétuje pozoruhodné lidi. Je ¢lenem (& 006) skupiny Cesky dievak.
Zije a pracuje v Praze.
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Recenze

Ignacio Ramonet, Tyranie médii
Praha: Mladéa Fronta, 2003

Domnivam se, Ze tato kniha je druhou v poradi po slavné knize Jaime Balmese Kriterion pravdy,
ktera byla napsana v pfedminulém stoleti, aby pomohla ¢tenafi vyznat se v zaplavé tenden¢niho
liberdlniho tisku. Autor knihy je profesorem na univerzité Denise Diderota v Pafizi. Je specialis-
tou na geopolitiku a mezindrodni strategii, profesorem teorie audiovizualni komunikace a $éfre-
daktorem mési¢niku Le Monde Diplomatique.

V uvodu varuje pfed moznosti rozvraceni celé komunikacni i ekonomické oblasti, a to na za-
kladé¢ sprazeni telefonu, televizoru a pocitace. Nejvétsim nebezpeéim se stava Internet. Skepti-
cismus, nedtivéra, pochybovacnost jsou pocity, které u obc¢ant vii¢i médiim prevladajici. Kazdy
nejasné citi, ze informacni systém piestal fungovat. Nejde o predavani pravdivych informaci, ale
o rychlost a pfedev$im o emotivni pilisobeni. Zprava dobra, ¢i pravdiva neni zpravou. Tak vznika
nova cenzura.

V kapitole Tisk, moc a demokracie odhaluje autor skute¢nost, kterd pronasleduje demokracii
od samého pocatku. Moc statu, ktera se opirala o klasické slozky, jako byla armada, policie a dal-
§i, atrofuje. Skute¢nd moc je v rukou ekonomil a finan¢niho svéta a spojenim televize, rozhlasu
a tisku vznika fetézec, ktery bombarduje piijemce stdle dokola. Jsou media samostatnou tfeti vel-
moci? Nebo jsou pouhymi néstroji dvou shora zminénych velmoci? Maji politické strany viibec
néjaky vliv? Kdo nejvice manipuluje sdélovacimi prostiedky? To jsou otazky, s kterymi se autor
snazi vyporadat.

Knihu je vSak nutné ¢ist s kritickym odstupem, ke kterému nabadé pti hodnoceni sdélovacich
prostredkt. Tak jako velka ¢ast zapadoevropské inteligence ma autor pfili§ velkou slabost pro za-
nikly socialisticky tabor a hriizy komunistické diktatury, jako i zptisob komunistické zurnalistiky
nedokazal plné pochopit a proniknout.

Televizni obrazovky prosly stadiem archeotelevize, kdy se na obrazovce mohl objevit jen ten,
kdo mél vyznamné zasluhy. Po ni nastoupila neotelevize, kdy se obycejny ¢lovék z ulice stal hr-
dinou popularniho poradu a nyni nastupuje posttelevize, kdy hlavnimi hrdiny se stavaji zlo¢inci
a nestydové.

Studii kon¢i slovy Vaclava Havla: ,Bude to trvat dlouhé roky nez se prosadi vechny hodnoty
opirajici se o pravdu a moralni hodnovérnost a nez zvitézi nad cynismem. Nakonec v8ak vzdycky
vzejdou vitézné.“

Dominik Duka OP
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Jan Lukes, Hry doopravdy
rozhovor se spisovatelem Karlem Peckou
Praha: Paseka, 1998
»Ja viibec mozné pfichdzim bud pfili§ brzo, nebo piili§ pozdé.“ — pravi o svém dile ten, s nimz
rozmlouval autor knihy — literarni a filmovy kritik Jan Lukes. Myslim, Ze jde o charakteristiku vy-
stiznéjsi, nez si v té chvili Karel Pecka uvédomoval. Protoze ten v sob¢ ztélesnuje jednoho z mimo-
béznikt ceské literatury. Zde si mnohy mutize iici, Ze jde o hodnoceni v podstaté negativni; ale tak
tomu neni. Dané slovo totiz pokladam za hodnoceni pozitivni. Za vymezeni Peckova mista mimo
sméry a tendence, mimo honbu za popularitou, za Gspéchem u kritiky a penézi.

»Kostru rozhovoru tvoii chronologie Peckova zZivota, v jejim ramci uchylujeme se vsak jednou
k politické glose, jindy k literdrni reflexi, potfeti tfeba k filozoficky ladéné tivaze.“ — charakteri-
zuje vysledny tvar Her doopravdy zpovidajici Jan Lukes. Tvar vnéj$né kopirujici zakladni pétidilné
¢lenéni epického dila; nebot kniha je koneckonct prevypravénim ptibéhu jednoho zivota i s jeho
etickym a svétonazorovym zazemim, jeho zakruty a uskalimi, jeho viditelnymi i neviditelnymi
vyrony a vyvielinami, které tu nyni strmi co skala, jiz nelze obejit, o niZ nelze tvrdit, Ze neni, jiz
ale mozno ignorovat zbéznou pochvalou.

Tady Pecka opravdu nepfichédzi vhod, nebot téma hledani smyslu lidské existence v krutych
podminkéch koncentraénich taborti stalinského Ceskoslovenska je tématem nepifjemnym. Uz
jenom z toho diivodu, Ze se dotyka také svédomi nas, kteti jsme nosili pionyrsky satek, chodili do
pravodu i k volbam a nechtéli védét.

A je tu jesté jeden diivod, pro néjz se Cisti Pecku vyplati jenom tém, ktefi mini pfeétené po-
méfovati s hlubinami vlastniho nitra. A je to patrné i z ndmi recenzované knihy. — Pecka nikdy
nepodléha snadno nalezené frazi, byt by byla na prvni pohled lakavéjsi nez tézce dolovana prav-
da. Pecka je skeptik.

»Pokud jde o vysledek, seznal jisté ¢tenai sam, ze se v ném nejen snoubi jistd vzajemna lidska
i literarni ndklonnost zpovidaného a zpovidajiciho, ale Ze se v ném také srazi odlisna zkusenost
generac¢ni, obc¢anskd i profesni.“ — tolik Luke$. A my doddvame. — Ve chvili, kdy to napomiize
rozboru Peckovych dél a hlubsi analyze jeho tvaréi metody (letmo zde zminme vztah nazvu kni-
hy k motivu v Peckovych pracich hojné frekventovanému i k vnitfni opravdovosti jejich tviirce),
byvé takova dichotomie k uzitku. Pokud jsou v8ak diky ni jen zbézné pojednéna i néktera velmi
zavazna témata, je to spiSe ke §kodé. K takovym tématim patti naptiklad otdzka viry a nezvéstné-
ho Boha (slovy Peckovymi) a metafyzika nadéje vitbec. Prorockého vyznéni nabyla (kvuli 11. zaf{
a 11. bfeznu) Peckova davnd charakteristika soumraku Zapadu a nastupu islamu: ,ztroskotala
i zakladni idea bilé civilizace, kterou bylo kfestanstvi. V mych oc¢ich se zcela zhroutila jeho nos-
nost: kiestanské zasady se nedodrzovaly vlastné nikdy, ale ted z nich neplati snad ani ¢arka. To
znamena, ze nase civilizace ztratila vnitfni opodstatnéni své existence, zlstala jen pomalu mizeji-
ci prevaha sily, kterd nestaci svét udrzet. Bild civilizace ovlddala svét nikoli silou zbrani, ale silou
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kiestanské myslenky, kdezto ted nikdo nerespektuje nic. A pro¢ také, kdyz doslo — podle mého
soudu - k jejimu selhdni? Buji postmodernismus a je to jako z Dostojevského: ,Kdyz neni Biih, je
vée dovoleno.® ...kdyz si vezmete kordn, shledate, Ze to je Mein Kampf. A se vzrustajici silou jeho
svéta tu roste souper straslivé nebezpeény, bez skrupuli.®

Pokud uvitame tazateltv ostych pied problémy takzvané soukromymi (byt se nevaha zeptat
na problematiku homosexudlnich vztaht ve stalinskych lagrech) i cudnost zpovidaného v této
oblasti, domnivame se, Ze pravé témata véci vefejnych méla byti dopovézena do konce - zjedno-
dusujici soudy Peckovy (viz vyse) si pfimo fikaji o dalsi, zptesniujici otdzky, které by dotazované-
ho donutily k odhaleni ledvi.

To ovsem nezmensuje vyznam knihy, kterd se nejenze stiva mementem soucasnosti, jez se opét
hlasité mnohymi tisty domaha egyptskych hrnct, ale kterd mtize byti téZ otevienou branou k dilu
toho, jenz se mél moznost s obsahem vy$e uvedeného nadobi seznamit véru hodné zblizka.

Jeji vyznam neumensuje fakt, Ze ani ona nepfichazi v¢as. Nej(h)rtiznéjsi rozhovory s nej(h)rz-
néj$imi celebritami devalvovaly slovo i pravdu do té miry, Ze za pravoplatné zvykli jsme si pokla-
dat to, co je artikulovano nahlas. (Lze rucit Zivotem za dilo tam, kde je dilo dilem reklamy?)

Pfipravovany uz od konce osmdesatych let minulého stoleti a viceméné dohotoveny v roce
1993, vychazeji Hry doopravdy az pét let po svém napsani — a rok po smrti Karla Pecky (6. 12.
1928 —13. 3. 1997). Pozdg¢, ale prece!

Ivo Harak
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English Summary 3/04 - Chastity

Simon Tugwell, OP
Blessed Are the Pure of Heart, For They Will See God

The article here published on the cited beatitude (Matthew 5, 8) is a part of the Tugwell’s
treatment of the Eight Beatitudes. For him, purity of heart is a Christian life stance in which
Christ lives. The guiding principle of this beatitude is the proposition “To the request, ‘Show
me your God,” Theophilus replies, ‘Show me your person and I will show you my God.””
God’s point of view becomes the human point of view. Purity of heart enables one to see truly.

This capacity belongs to both saints and artists.

Ctirad Vaclav Pospisil, OFM
Purity of Heart in Jesus of Nazareth

In this short essay, the life of Jesus is presented to us not just as being unmarried, taking into
account St. John the Baptist and the prophet Jeremiah, but as a new dimension of freedom for
the kingdom of God. Therefore, it is not at all a mere being “without” but a being “for.” Jesus
thus experienced the beatitude of being pure of heart as a form of freedom for the kingdom of
God.

Pavel Vojtéch Kohut, OCD

“This Is a Great Mystery” (Ephesians 5, 32). The Common Theological
Starting Point of Evangelical Chastity and the Different Forms

of Its Spiritual Experience.

All Christians are called to realize the ideal of evangelical chastity, whether they are lay people,
religious, or clergy. At the same time, the theological starting point for everyone is the spousal
relationship of Christ and the church, in which individual Christians participate in differing
ways. The basic forms of experiencing evangelical chastity are marriage and virginity. Whereas
marriage partners have an incarnational share in the spousal relationship of Christ and the
church itself, religious and clergy share in this mystery eschatologically. At the same time,
there is a distinction between the consecrated chastity of religious (and consecrated lay people)
and the celibacy of clerics. Religious primarily portray the church as totally turned toward its
bridegroom Christ (and their chastity therefore has a Christocentric character). Clerics, on

the other hand, portray Christ completely turned toward his bride the church (so that their
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celibacy has a Christomorphic character). Both these forms of evangelical chastity necessarily
show the threefold mark of the spousal relationship of Christ and the church: loving tenderness,
fruitfulness, and faithfulness.

Arnaldo Pigna, OCD
Experiencing Consecrated Chastity

Pigna’s article is a selection from the book Appunti per una spiritualita dei voti. Consecrated
chastity grows out of human and Christian maturity. A virtue of this kind requires practice.

It leads to maturity of the whole personality and is its manifestation. Humble prayer and the
strengthening of spiritual and bodily health have their place along this path. It is reinforced in
the emotional sphere by brotherly love. Celibacy, therefore, does not mean refusing to love, but
rather choosing to love. There is a need to count on imperfection along this path and for that
reason to count also on formation.

True Love and Chastity
An Excerpt from the Vatican Instruction for Education in the Family

The article “True Love and Chastity” is the second chapter of the instruction Human Sexuality:
Truth and Meaning of the Pontifical Council for the Family. In a brief sketch it shows the
analogy between married and virginal love, which require self-giving as well as self-control.
Married love, too, is life in chastity. All of this requires preparation and education.

Questions and Answers on the Topic of Celibacy
An Interview with Jiri Padour, OFMCap

Jiti Padour, the bishop of Ceské Budéjovice, responds to questions that frequently arise in secular
news media and understand celibacy as hindering human development and causing a deformation
of personality. The answers, which are supported by personal experiences of Bishop Padour,
refute such high-handed objections against celibacy.

Jordan of Saxony, OP
Letters to Diana d'Andalo

Sister Edita Mendelova OP arranged and translated this selection from the letters of Jordan
of Saxony to Sister Diana d’Andalo. Letters No. XII, XIII, XXVII, and XXXII are here
considered. The second Master General of the Dominicans wrote these letters about the
spiritual life to Diana, a nun from Bologna. These pages belong to the medieval treasure of
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mystical literature. They recall the mysticism of Bernard of Clairvaux, one of the deepest but
also one of the most poetic commentators on the Song of Songs. It is in this spirit that we
understand the spiritual advice as well as the spiritual friendship between the author and the
recipient of the letters.

Bogustaw Nadolski, TChr
Purity of Heart and the Liturgy

The author acquaints us with the understanding of chastity in the Qumran community, which
sought the face of God in the celebration of the liturgy, the place where human beings meet
God. The heavenly liturgy fulfills the promise given in the Beatitudes to those who are pure of
heart: “They will see His face” (Revelation 22, 4). The liturgy of this earth is a foretaste of the
one in heaven and thus enables an anticipation of the eschatological promise.
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