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Editorial
Vézeni ¢tenari,

po tfech letech se nade revue vraci k tématu mnisstvi (Salve 2009/2 — Ktestanstoi
na Nilu). V tomto prvnim &isle 16. roéniku se nevydavédme jen na Nil, ne snad,
#e bychom méli strach z rozboufené nabozensko-politické situace v Egypté, ale
zfistaneme piedev$im na ,starém kontinenté”. Doufam, ze redakce nebude ob-
vifiovéna z ptili$né zaujatosti mnidstvim, chdpeme vsak toto téma jako dobro-
druzstvi. Pro mnohé patif klastery a jejich obyvatelé do rezortu pamatkové péce
s presvédéenim, Ze se jednd moznd o zajimave archeologické objevy a o poklidna
historicka vypravéni. At se na otdzku mni$stvi divam z té &i oné¢ strany, pak mu-
sim dat zapravdu otci novicmistrovi ze Sept-Fons: ~Mnisi prezijf kameny.” KIas-
ter Novy Dviir svou existenci vlastné fikd, Ze prezili a Ziji (Rozhovor s Dom Patrikem,
opatem kldstera Sept-Fons). Stat o otci Mandonnetovi jako by potvrzovala podob-
ny vyrok romantického obnovitele dominikanského fadu Dominiqua Henriho La-
cordaira s jeho tvrzenim: ,Mnisi jsou jako duby.“ (Tomds Petrdcek — Pro¢ a jak vani-
kaji feholni ddy?). Nilské mniSstvi se svou spiritualitou a vzdélanosti nezlstalo
pouze v Egypté (Jir{ Pavlik — Hodnocent vzdéldni v literature poldtkii egyptského mnis-
stvf). Diky generaci Kassidna a mni$skych exulanti 2 doby arianismu naslo do-
mov na ,Zeleném ostrové” a ve Skotsku. Iroskotskd misie v 7.~8. stoleti obohatila
nilskym dédictvim evropsky kontinent nevyjimaje Velkou Moravu.

Evropské mnisstvi je kadlubem, ve kterém se zrodila evropska civilizace. Bene-
diktinské a iroskotské klatery nejenom zachovaly dédicky odkaz antiky, ale v do-
bé& karolinské reformace ho pietvotily do nové podoby, kterd se stala jakousi re-
tortou zdpadni civilizace a vydala svou rudu ve 13. stoleti. Nade narodni déjiny si
neumime predstavit bez Libice, bez sv. Vojtécha a benediktint (Anselm Pavel Skit-
vdnek OSB — Pocdtky benediktinskych kldstert v Ceskych zemich). Bez nich by ale ne-
bylo Pannonhalmy, ani naseho rozhovoru s opatem Asztrikem (Morbert Schmidt —
Hora mnich?). Bez Pannonhalmy by nebylo VySegradu, ani VySegradské ctytky.
Monte Cassino, to neni jen sv. Benedikt z 5. stoleti, ale to je také Monte Cassi-
no 20. stoletf s jeho vojenskymi hroby, kde se nejenom Polak, ale kazdy novodo-
by Evropan sklani s tictou nad hrobem generala Anderse s hlubokym védomim,
%e vzedmuty pohansky mytus 20. stoleti byl porazen na tpatf kolébky kfestanské,
tzn. evropské civilizace.

Cisterciacké kldstery predstavuji novy krok v Zivoté evropské spolecnos-
ti (Exordium Paroum — uvedeno otcem MikuldSem ze Sept-Fons) a stavaji se také pfe-
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dev$im svymi organiza¢nimi strukturami modely pro nové formy méstské civi-
lizace, na které navdzou mendikantské fddy, které si uchovaji z mnisské tradice
predevsim chérovou modlitbu. Mnissky chér zije Bibli, a tak bude Bible pfitom-
na jak ve mésté, tak na univerzité. Bez mni$stvi by nebylo ani v 19. stoleti hlubo-
ké obnovy duchovniho Zivota, charakterizované na prelomu 19. a 20. stoleti tou-
hou po mystickém Zivoté, po obnové liturgického Zivota a po prohloubent studia
Bible. Nap¥. kniha Duie veskerého apostoldtu Dom Chautarda, opata ze Sept-Fons,
se stala slabikarem diecézniho kléru v 50. letech 20. stoleti.

Obnoveny klaster cisterciacek v Helfté¢ v byvalé NDR je podobnym zdzrakem
jako na§ Novy Dviir trapistfi. Sileny podnik odvahy viry, se kterym se setkavame
v déjinach i v pritomnosti evropského mnistvi. Slib ¢istoty, chudoby a poslu$nos-
ti je zivotoddrnym pramenem téchto ,,podnikii®. Proti veskeré logice sociologie,
religionistiky, ekonomiky, mnii, v tomto p¥ipadé mnisky, ,pfezily kameny® a ziji
(Maria Assumpta Schenklovd OCist — Zenskd mystika v némeckém sttedovéku). O posta-
veni zen v cirkvi v temném stfedovéku a jejich ,utisku v cirkvi®, jak jsou mnohé
stoupenkyné feminismu presvédcéeny, zajisté svédci sonda do Zivota a déjinné role
zenskych opatstvi (Alexius Vandrovec OSB — Abatyse s kvazibiskupskou jurisdifet).

Nejenom davna historie, ale i nedavno minuld léta totality mne pfesvéddila
o dobrodruzstvi mnidského feholntho Zivota mu#t i Zen byvalého Ceskosloven-
ska. PYi ¢etbé state¢ného pilota a velkého spisovatele Antoina de Saint-Exupéry-
ho jsem pochopil, Ze jsem neztratil cestu za dobrodruzstvim, i kdyz jsem se nestal
pilotem. Nase prvni letosni ¢islo Salve je také dobrodruznym prizkumnym letem
na obloze evropského mnidstvi.

* fra Dominik Duka OP
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Jiii Pavlik

Hodnoceni vzdélani
v literature pocatkl egyptského mnisstvi

Uvod

Kdybychom se rozhodli odbyt otdzku postojii prvnich egyptskych poustevnikl
ke vzdélani nékolika svédeckymi & ilustraénimi citity z dobové monachicke li-
teratury, mohli bychom dojit k struénému zévéru, Ze to nebyly postoje vstficné.
Oviem budeme-li o véci piemyslet déle a hledat diikladnéji, ukédze se, Ze takto
jednoznaéna odpovéd je zjednodusujici a ze celé téma ptili§ schematizuje. A pro-
to se na véc pokusime podivat z vice stran, abychom nas zavér zformulovany pfi
prvnim dojmu rozvinuli a upfesnili. Nez viak zaéneme hledat odpovéd, ujasnéme
si, na co se vlastné budeme ptat.

Pedné citime potiebu zdiiraznit, ze nemfizeme zkoumat néco takového jako
miru vzdélanosti tehdejif egyptské asketické populace. TiebaZe si o tom miiZe-
me utvotit na zakladé dojmti z Cetby mnidskych textd a historickych svédectvi
snadno fadu tsudk, nemame pochopitelné k dispozici statisticka data, abychom
mohli o mife jejich vzdéldni uvaZovat stejnym zpiisobem, jako jsme tomu zvyk-
If napt. u jednotlivych komunit moderni doby. Je to sice samozfejmé, piesto jsme
chtéli tuto skuteénost v ivodu poznamenat, aby bylo jasné, Ze se budeme z meto-
dologického diivodu mijet i tématicky s dne$nim demografickym diskurzem. Jedi-
nym zdrojem, o ktery miizeme toto povidani opiit, jsou tedy zachovana literarni
svédectvi, kterd miizeme Cist, interpretovat, srovnavat. To znamend, Ze se budeme
pohybovat na metodologickém poli historické a literarni hermeneutiky, jak jsem
se snazil naznadit i v ndzvu ¢lanku.

Téma, kterému se tu budeme vénovat, by mohlo byt znacné $iroké, kdybychom
chtéli zhodnotit viechny dostupné prameny. My se ale spokojime s pouhym pri-
fezem dvéma dokumenty, které si jsou zdnrové pifbuzne a obsahové se ¢asto dopl-
nuji. Jednim jsou Apophthegmata Patrum’ a druhym Historia lausiaca.®

Apofihegmata jsou sbirkou vyroki a krati¢kych ptibéhti prvnich asketickych au-
torit, které se tradovaly v jednotlivych poustevnickych a mniSskych komunitdch
a obsahovaly zékladn{ pravidla a pouceni pro asketicky Zivot. Mozné bychom
mohli s nadsazkou a trochu metaforicky Fici, Ze kniha Apofthegmat je sbirkou pr-
votnich poustevnickych feholi, a proto v ni miiZzeme Cekat jadro té nejryzej8i as-
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ketické tradice. Sbirka je dilem anonymniho redaktora z 5. stoleti. Naproti tomu
Poucné pfibéhy jsou dilem jednoho autora — biskupa Palladia (364-asi 431) —, kte-
ry byl obdivovatelem mniSského zivota, aviak zaroven snad spiSe jen jeho vnéj-
$im pozorovatelem nez plnokrevnym praktikem. Zil sice v mladi jako mnich v Pa-
lestin€ a Egypté, ale pozdéji dosahl knézstvi a nakonec ho Jan Zlatousty vysvétil
na biskupa a ustanovil v bithynské Hellénopoli. Sam Palladios byl ¢lovék s dob-
rym formalnim vzdélanim a jeho uditelem v poustevnickém zivoté byl Euagrios
Pontsky (346-399/400), pravdépodobné jeden z nejvzdélanéjsich egyptskych
municht té doby. Na zakladé téchto skutecnosti bychom mohli soudit, Ze v Palla-
diovi nalezneme autora, ktery bude v otazce hodnoty vzdélanosti zastdvat jasné
promyslené stanovisko.

Propozice

Pfi hleddni zminek a ndznakt, které v dobovych textech vypovidaji o hodnoce-
ni vzdélanosti, si budeme véimat dvou rovin, které koresponduji se dvéma rysy
poustevnického a mnisského povolani. Tento zplsob Zivota se zaklddal na apota-
x1s (fec.) &i renuntiatio (1at.), to znamena na zieknuti se prostfedk spoleéenského
uplatnéni - rodiny, majetku, moci, postaveni (¢ili ,kariéry™) -, pfi¢emz diileZitym
piedpokladem pro vysoké postaveni v tifednickém aparatu bylo v dobé a v regio-
nu pocatki mnisstvi také vy$si svétské formalni vzdélani. Vime o mnisich & pous-
tevnicich, ktefi zastavali pfed odchodem na poust takovéto Gfady, a bude nds tedy
zajimat, jak se ke své svétské erudici stavéli.

Dalsim charakteristickym prvkem poustevnické 1 mnidské askeze byl Zivot v sa-
moté (fec. monérés bios), v mlceni (Yec. siopé) a tichosti myslenek (fec. hédsychia).
Da se proto ocekavat, ze se s témito zdsadami nebude sluéovat péstovani diskur-
zivniho teologického mysleni. VSimneme si tedy, jak tito asketi hodnotili teolo-
gické vzdélani a vzdélavani, jakou u nich mélo prestiz a zda se mu také sami vé-
novali.

Hodnoceni svétského vzdélani

Otazky postojii kfestanskych askett v Egypté ke vzdé&lani a vzdélanosti souvi-
seji trochu s vzdjemnymi vztahy pohanské a kiestanské kultury v antice viibec.
Nebyly to zpocatku vztahy piili§ vielé a byly poznamendny konflikty a kon-
kurenci, ktera obéas ustila do pronasledovani a (oboustrannych) nésilnosti.
AvSak nemiZeme tuto situaci vidét zase ptili§ ¢ernobile a schématicky. Vzdyt
napiiklad kfestansky teolog Origenés (185-253/4) z egyptské Alexandrie, kte-
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rému za jeho dospivan{ zemfel na pfelomu 2. a 3. stoleti otec mucednickou smr-
tf, se cely Zivot zabyval také pohanskou filozofii, kterou studoval podle svédec-
tvi Porfyriova spisu Proti kfestandim u odpadlého kiestana Ammonia Sakky. Jeho
spoluzaky tehdy byli jak budouci velky pohansky filozof Plétinos, tak zfejmé
i budouci kiestansky knéz Héraklds, ktery pry nikdy nepfestal studovat pohan-
ské knihy.? O tom, jaké bylo porozuméni primérného egyptského askety pro
pohanskou kulturu, viak nachézime v Apofthegmatech jen mimochodnou zmin-
ku, ktera dava tudit, Ze asi velmi skrovné. Kdyz se totiz arcibiskup Theofilos asi
roku 391 rozhodl vyplenit v Alexandrii pohanské chramy, vcetné chramu Sa-
rapidova s proslulou knihovnou a pozval si k tomu na pomoc mnichy, jedind
mravni otdzka, kterou v souvislosti s celou akei reflektuje jedno z apofthegmat,
se vynofila az ve chvili, kdyz dal $tastny patriarcha na oslavu vitézstvi serviro-
vat poustnim otcim maso.* Na druhou stranu nemtzeme pichlizet, Ze se v Apo-
fthegmatech s touto udalosti nespojuje také zddnd ctnost, takie bychom moh-
li postoj redaktora sbirky k vytvoriim pohanské kultury oznadit jako naprosto
lhostejny.

Jde-li ndm viak na tomto misté o hodnoceni svétské vzdélanosti, nikoli o vztah
obou konkurenénich kultur, musime se obratit k jinym svédectvim. V Apofiheg-
matech nachazime pro tuto otdzku dosti konkrétni ptiklad v ptibézich abba Ar-
senia. Dozvidame se o ném, #e zil nejprve v cisafském paldci,’ a byzantSti histo-
rikové upfestiuji, ze to byl Himsky diakon, kterého si vybral cisat Theodosios 1.
(347-395) jako vychovatele svjch syntt Arkadia a Honoria, aby jim dal svétské
vzdélani i mravni vychovu.® Arsenios byl tedy ziejmé velmi dobfe vzdélany muz.
Kdy# potom ve véku tyficeti let” odesel do skétské poudté v Egypte, stal se tam
proslulym asketou. Vypravi se o ném v fadé apofthegmat, z nichz nékterd pfimo
narazeji na jeho svétské vzdélani a postoj k nému:

Feden statec Fekl blatenému Arseniovi: ,Prod my z naseho velkého vzdéldnt a moudros-
ti nic nemdme, a tihle nevzdélani Egyptané maji tolik ctnosti?“ Abba Arsenios mu fekl:

My nemdme nic ze svétského vzdéldnt a tihle nevzdélani Egyptané ziskali soé ctnosti
z vlastnich ndmah.

Toto apofthegma je v systematické sbirce zarazeno do kapitoly O uméni rozli-
Sovat. Anonymni stafec, o kterém mliZeme z pouziti 1. osoby pluralu vysuzovat,
Ye mél svétské vzdélani také, tu ziskava od abba Arsenia dilezité rozliSeni — svét-
ské vzdélani neni k niéemu, protoZe ctnosti, které jsou bohatstvim askety, s¢ zis-
kévaji z namah. Je to rozliSent, které si ale vyZaduje urcity komentat, abychom vy-
tézili jeho pravy smysl.
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Kladou se tu proti sobé¢ dva prostredky, z nichZ jeden k vysledku (tj. k ctnos-
tem) vede, druhy nikoli. Svétské vzdélani, které je tim méné efektivnim z nich,
v této dobé sestavalo z nizstho stupné (tzv. grammatica),® kde bylo tézisté v pfed-
&téni a interpretaci klasickych — a tedy pohanskych — basniki, a z vy3siho stupné,
na kterém se studovala rétorika, poptipadé kromé ni jesté také filozofie a matema-
tika.' Takové vzdélani péstovalo dovednosti interpretace a reprodukce klasickych
textlt a také uméni produkee texth novych. Bylo to uméni, které v Arseniové dobé
za bezmadla tisic let své existence kodifikovalo mnozstvi piikladd z poezie a histo-
rie, vytvorilo systém propracovanych argumentacnich postupit, ovladalo techni-
ky prace s hlasem — s intonaci, zvukem a rytmem fedi — a davalo doporuceni, v ja-
ké situaci a za jakym tcelem je dobré téch kterych prostfedkd uzivat, a to proto,
aby vychovavalo jednak ke kultivovanéjsimu, jednak k pfesvédcivéj§imu a ucin-
néjsimu jazykovému projevu. Bylo to tehdy uméni praktické, ale rovnéz — fekli
bychom - svym zptisobem koncertni.” K ¢emu vSak mohlo byt néco takového as-
ketovi jako Arsenios, ktery veskerou snahu zameétoval na to, aby se s nikym nemu-
sel setkat, a kdyz uz se s nékym setkal, pak aby s nim bud vabec nemusel mluvit,
nebo alespon mluvil co nejméné?

Druhy prostiedek, o kterém citované apofthegma mluvi, jsou nadmahy. Toto slo-
vo je ekvivalentem feckého slova ponos, které znamena namahavou praci, namahu
spojenou s vycvikem, tréninkem, bojem, ale také tfeba fyzické i dusevni utrpeni.
V asketickych textech se ho uzivd jako terminu pro ndmahu a stradani doprova-
zejici jakoukoli moznou metodu askeze. Jedna se tedy o soucast charakteristické
¢innosti askety, a tak se nam rozliSeni vzdélaného Arsenia mize zdat v této per-
spektivé pomérné banalni. O to zajimav¢jsi postieh mazeme udélat v dalsim arse-
niovském apofthegmatu, které tentokrat editor systematické sbirky zaradil do ka-
pitoly O pokore:

Jednou se abba Arsenios ptal néjakého egyptského starce na své viastni spatné myslenky.
Uvidél ho pri tom nékdo jiny a tekl: ,Abba Arsenie, proc se ptds na své myslenky tohohle
vesnicana, kdyz mds tak veliké rimské i Fecké vzdélani?“ A on mu Fekl: ,indm fimskou
i feckou vzdélanost, ale abecedu tohohle vesnicana jsem jesté nezolddl.“*

Pro¢ tu tradice nevlozila do Arsemovych ust néjaky ocekéavatelnéjsi vyrok? —
Treba: ,Clovék se ma ptat na své myslenky svatych starcll a na vzdélani nezale-
z1.“ — Pokoru by ukazoval stejné — ba mozna jesté vice, protoze by nebyl tak nad-
neseny a pfitom by nas nepokousel Gvahami nad tim, co bylo arseniovské tradici
diivodem uvadét analogii mezi fecko-fimskym vzdélanim a uéenim egyptského
poustevnika. Takhle mizeme mit pocit, Ze Arsenios byl mozn4 prece jen od své
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tfecké a fimské vzdélanecké priipravy opro$tén malo. Pro¢ si nedomyslet, Ze tu
narédzi na piedstavu vyétenou z feckych knih a v fecké vzdélanosti davno zako-
fenénou, e se totiz feckd moudrost uéila od Egyptand?? Nebo pro¢ nepojmout
podezfeni, 7e Arsenios jako ¢tendf latinskych knih byl postiZzen obdivem k drsné-
mu Fivotu svych republikdnskych otcti?* Je znamo, Ze vzdélanci pozdni antiky tr-
péli jakymsi komplexem ménécennosti, kdyz konfrontovali svou piitomnost s li-
terarnim obrazem narodni minulosti — Rekové nafikali hlavné na tpadek moci
a vzdélanosti, Rimané zprvu pfedeviim na zmék¢ilost a ipadek mravil. MizZeme
si tedy pohréavat s myslenkou, Ze diivodem obdivu vzdelanych a urozenych Rima-
nt k piisné kiestanské askezi byla také nostalgie po heroické rodové minulosti
a karavé pohledy posmrtnych masek jejich aristokratickych predki, kteff za svych
Zast brali jen $titivé do prstl pero, ale zato dovedné zachazeli s pluhem a statec-
né schazeli mecem, a kteif na vefejnych a soudnich fe¢nistich jesté nepfesvédco-
vali brilantni argumentaci a vemlouvavou intonaci, ale s n¢kolika neohrabanymi
hrdymi slovy odhalili pfed shromdzdénim hrud a ukazali timskym soudctim mis-
to argumentt: jizvy po randch, které jim v boji zasadil do prsou nepfitel vlasti, kte-
rému nikdy nenastavili zada.

Kdy# u jsme odbo¢ili k tém trochu odvaznym spekulacim o Arseniovych vnitf-
nich motivacich, dodejme pro zajimavost jesté jednu, ktera se opird o svédectvi
Grégoria Hamart6la a I6anna Zonary. Tito byzant$ti kronikaii zminuji, Ze Arseni-
os zmizel do skétské pousté a stal se poustevnikem poté, co se dozvedél, ze sina né-
ho jeho mlady svéfenec a budouci vychodotimsky cisaf Arkadios najal vraha.”

Najit zde pravdu je obtizné, ale pro nae téma to neni diilezité. Postaci konsta-
tovat, ze Apofthegmata predstavuji Arsenia jakoZto typ mnicha s aristokratickou
minulosti, jehoz vzdélani se navenek nikterak neprojevovalo — naopak se zdtraz-
fiuje jeho drsny Zivot a drsné nerudné chovani. Podle dvou apofthegmat, ktera
jsme tu citovali, se zda, e svétské vzdélani nedémonizoval, aviak celkem sprav-
né nahlizel, e mu je v pou$tni samoté k nicemu. I tady se tak setkdvame pouze
s Ihostejnosti a jakymsi vyrovnanym mni$skym realismem.

V Palladiové Poucnych pFibézich nemame o Arseniovi zadnou zminku. Nenf jas-
né, je-li to proto, Ze byl ve své samoté tak dobfe ukryty, ze o ném kromé fimskych
senatort a arcibiskupa Theofila, ktef{ se ho obcas pokouseli navstivit, viibec
nikdo nevédél. Neni totiz vylouéeno, ze by Palladios Arsenia zamérné opome-
nul také v tom pipadé, kdyby u néj zjistil odmitavy nazor na Origena. Musime
se proto smifit s tim, ze v Poucnych pribézich zdroje pro ptimé srovnani nenajdeme,
a spokojit se s nékolika drobnymi zminkami o jinych asketickych autoritach.

Pti vypravéni o zivoté svého ucitele Euagria Palladios vyliCil nejprve pikant-
nf ptihodu, kterak se diakon Euagrios rozhodl pro asketicky Zivot, a potom uva-
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df zminku o jeho prvnim pokuSeni, v niZ se na konei objevuje pro nasi otdzku vel-
mi pozoruhodny symptom:

Aviak dibel znovu zatordil jeho srdce jako srdce faraonovo. ProtoZe byl mlady a v buj-
ném véku, prisla na ného jakdsi nejistota a zacal pochybovat, ale nikomu nic nefekl.
Opét tam ménil sat, a omdmeni marnou sldvou pronikalo dokonce i do zpiisobu jeho
mluyy.7

Jestlize se do Euagriovy fedi mélo promitat pokuSeni marné slavy, nemtizeme
se domnivat, Ze by tfeba zacal mluvit ledabyle, nebo dokonce sprosté - z toho pie-
ce zadna slava neplyne. Nemiizeme si dle naseho soudu rovnéz myslet, Ze by se ta-
to zminka vztahovala na néjakou proménu v obsahu a tématech Euagriovych roz-
hovort a promluv, to by Palladios pravdépodobné nesihl po neobvyklém slové
dialektos, které se jinak v jeho textech nikde nevyskytuje. Jediné, ¢eho se mizZe tato
zminka tykat, je jazykovy styl. Reétina byla totiZ v té dobé uz davno postizena roz-
§tépenim na znacéné odli$né socialni variety, které bychom tu mohli shrnout do tii
hlavnich vétvi: prostd fe¢ bézné komunikace niz$ich vrstev, literarni jazyk Bible
a liturgie, a kone¢né vzdélanecka re¢ vyssich vrstev, kterad se vyznacovala vysokou
spole¢enskou prestizi a utvarela se na zdkladé vzorovych dél starych rfe¢nika, fi-
lozoft a historikil 5. a 4. stoleti pfed Kristem. Tuto nejprestiznéjsi varietu jazyka
si od 4. stoleti po Kristu zacali ve vétsi mife systematicky osvojovat také vyznam-
ni kfestansti vzdélanci jako Jan Zlatousty nebo Basil Veliky, ktery byl Euagriovym
svétitelem, & Rehof z Nazianu, u kterého Euagrios konal dlakonskou sluzbu.®

Euagriovy dochované texty jsou psdny jasnym, struénym jazykem, ktery casto
nese stopy prosté biblické mluvy a k prestizni mluvé Basilové a Rehotové mé vét-
Sinou velmi daleko. To ov§em nemusi znamenat, Ze ji autor vitbec neovlddal. Moz-
n4, Ze Euagrios jen rozpoznal pokuseni, které jejim pouzivinim mnichovi hrozi,
a proto ji odmitl a ulozil si jako Zivotni zdsadu se j{ vyhybat. Palladios mo#n4 ta-
kovou zdsadu u svého uditele poznal, a miiZe tedy v citovaném Gryvku na zakladé
uitelovych zdsad konstruovat zpravu o jeho véhdni jako model pokudeni vzdé-
lan¢ho mnicha, ktery si nevystadi s jazykem béZné komunikace a jazykem Bible
a zalind z marnivosti znovu pouZivat prestizni vzdélanecky jazyk, ¢im# davé své-
mu okoli najevo, Ze se domniva, ze je uréen k vy$§im spoleéenskym cilfim, nez je
snadeni ndmah nékde v Ustrani a 3piné.

Takové tvahy jsou ovem spiSe spekulacemi. Na zékladé citovaného mista mii-
Zeme Tici s vysokou pravdépodobnosti pouze tolik, Ze Palladios pokudeni svého
uditele spojuje s jistou jazykovou marnivosti a Ze v tomto jedndni spatfuje souvis-
lost s dabelskou zatvrzelost{ srdce.
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Dalii asketa, v jehoZ zivotopise Palladios zminuje svétské vzdélani, a to mno-
hem jednoznadnéji neZ v piipadé Euagriové, je Diokles:

Ten Dioklés zacal nejproe s gramatikou. Pozdéji se pustil do filozofie, ale casem ho za-
ala tahnout Bog milost a ve véku osmadvaceti let se ziekl svobodnjch uméni a primkl
se ke Kristu.'

Mzeme z téchto nékolika vét vytéZit néco vice nez svédectvi o jménu a exis-
tenci dal§fho velmi vzdélaného mnicha? Samozfejmé Ze ano! Svobodné uméni
se tu prezentuji jako néco, &eho se mnich ptimo zitka. To je ve srovndni s Apoftheg-
maty posun,® jelikoz tam jsme se setkdvali jen s demonstraci zbytecnosti vzdéla-
ni a s lhostejnosti k nému, zatimco zde je vzdélani pokusenim, pfipadné jakym-
si statkem, ktery stoji asketovi v cesté a ktery je tfeba odvrhnout. Kupodivu je to
tedy préavé vzdélany biskup Palladios, zdk Euagrifiv, ktery prezentuje radikalnéj-
i postoj, nez sbirka apofthegmat. Pravdépodobné z osobni zkuSenosti mnohem
1épe vedél, o éem mluvi. Uvidime oviem jeité, Ze v nazorech na vzdélani teologic-
ké je tomu trochu jinak.

Hodnoceni teclogického vzdélani

Di¥ive ne# zaéneme mluvit o postojich k teologickému vzdélani, méli bychom si
ujasnit, co véechno tu budeme za teologické vzdélani povazovat, protoZe s plno-
hodnotnou teologickou erudici a publikaéni produkci se u &istokrevnych aske-
t6 setkavame velmi ziidka a s nééim takovym, jako je systematické badani, jesté
méné. Nase perspektiva bude proto ponékud odlisna od pfedchozi kapitoly — bu-
deme tu zohledfiovat veskeré snahy a ¢innosti, které smétuji k intelektudlnimu
obohaceni v oblastech, v kterych se teologické badani rozviji.

Pti sledovani toho, jaké se v Poucnych pribézich a v Apofihegmatech prezentuj ipo-
stoje ke svétskému vzdélani, bylo hlavni potizi najit texty, které by se k problému
jednoznaéné a presvédéivé vztahovaly. Jak se totiz ukézalo, byli prvotni egypt-
$ti asketi vidi tomuto druhu vzdélani Thostejni. Zato v pripadé vzdélant teologic-
kého stojime pred odlinou situaci, nebot teologické otézky se mezi mnichy ur-
&ité pozornosti tésily. Nardzek, odkazti a vyrokd, které by se s teologii daly uvést
do souvislosti, je cel fada, a proto musime tyto texty néjakym zplusobem uti{dit
a vybrat z nich nejcharakteristi¢téjsi typy.

Systematicka sbirka apofthegmat v edici, ktera byla pfedlohou ¢eského prekla-
du,? zaéina slovy: Af délds, co delds, méj pro to svédectvi ze svatjch Pisem... a v jeji 4. ka-

Ve

pitole &teme: Festé fekl: Najdéme soilj pofitek v boiskych slovech a udélejme si slavnost
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z vyprdvént svatych otcil...“* Tim jsou shrnuty dva zdroje pravidel pro prakticky zi-
vot askety — Pismo a slova starcli. A oba byly také pramenem duchovniho uzdra-
veni a utéchy:

Bratr se ho zeptal na nevnimavost a statec mu odpovédel: ,Bratte, tady pomdhd usta-
vicnd Cetba boiskych Pisem a vyroky boZskych otctl o litosti a...™s

Kdy3 otec vyslechl, co udélal, jako dobry lékar mu pomazal dusi slovy z boZskych Pisem
a fekl mu, Ze ti, kdo se s pozndnim obraceji k Bohu, maji pokdni.*

Mohlo by se tedy zddt, Ze prestiz studia Pisma byla znac¢na a jeho vyuziti vie-
stranné, a takovy dojem neni daleko od pravdy. Mame prece fadu svédectvi o tom,
ze asketi znali nékteré knihy, nebo i celé Pismo nazpamét a ze se vénovali jejich
vykladu:

Zil z vlastniho rozhodnuti ve veliké chudobé, a protoze mél dobré vzdélani,*s umél zpa-
méti celé Pismo.?

Rikal, #e u? ije v jeskyni padesdt let a vystacil si sam praci svych rukou a naudil se zpa-
méti celé Pismo svaté.

Fednoho dne se k nim pridal Pafiitios prezdivany Kefalas, ktery meél charizma pozndni
boZskych pisem Starého i Nového zdkona. Vyklddal celé Pismo, aniZ umél ¢ist.*®

Mél tak velké pozndni svatjch Pisem a boiskych nauk, Ze i primo na hostindch s bratti-
mi upadal do vytrieni a zahloubané micel.*

Z posledniho ilustra¢niho citdtu, ktery pochézi z vypravéni o Isidérovi, to vypa-
da, ze intelektualni bohatstvi mohlo asketovi slouzit také jako sytd vyZziva modlit-
by. Takové spojent teologie a mystiky neni v kiestanské tradici pfekvapivé, oviem
podivame-li se na to, v jakych kontextech se v Apofthegmatech a v Poucnyjch pribé-
zich slovo ,vytrzeni® (Yec. ekstasis) pouZiva, zjistime, Ze se vétSinou jednd o néjaké
vidéni Kalvarie nebo soudu,* popiipadé o zjeveni prorockého charakteru podob-
na tieba zjevenim Ezechielovym nebo Janovym,? &ili o jakousi snovou vizualiza-
ci nebo fantazijni konkretizaci literarnich predstav. Jsou to vesmés proZitky, které
nepfedpokladaji zadnou zvlastni intelektualni formaci — pro psychologické objas-
néni jejich obrazové formy by nam staéilo védét, Ze takovy vizionaf nékdy v Zivo-
té slySel v kostele biblickou lekci.
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Pro spravnou interpretaci zminky o Isidérovych vytrzenich, kterd je zvlast-
ni tim, Ze tento projev uvadi do souvislosti s mirou poznéni Pisem a bozskych
nauk, je viak dilezitd jedté jind véc. Isidéros nebyl v dobé, kdy ho Palladios
potkal, ¢istokrevnym poustevnikem. Bylo mu tehdy sedmdesat a byl presbyte-
rem alexandrijské cirkve, ktery byl pry v mladi na pousti.s* Zpravu, kterou nam
o ném Palladios podava, nemfzeme tedy pokladat za autentickou soucast aske-
tické tradice, protoZe jde o svédectvi, které se formovalo v prostfedi velkomést-
ské cirkevni obce, v niZ se vzdélani i poustevnickd askeze vnimaly a hodnotily ji-
nak ne# na pousti. Nehledé k tomu, Ze se svédectvi tyka osoby, kterd uz dlouho
neni poustevnikem, a je podédno od svétského biskupa, tfebaze byvalého pous-
tevnického aspiranta.

V této kapitole jsme zatim ocitovali osm textovych Gsekdl. Prvni Etyfi byly
z Apofihegmat a dokladaly uzZite¢nost Pisma pro asketicky Zivot, druhé Ctyti vypo-
vidaly o znalosti Pisma, tedy o védomostech asketl, byly viak z Poucnjch pribéhi.
Jestlize jsme z Apofihegmat vybrali nejprve mista, kterd potvrzuji vyznam biblické-
ho textu pro duchovni Zivot, nemtizeme ptehliZet, ze v nazorové pluralité egypt-
skych asket®1, kterou sbirka jejich vyrokt odhaluje, se ozyvaji i zdrzenlivéjsi hla-
sy. Naptiklad abba Amtinovi, ktery viditelné projevoval snahu vzdélat se v Pismu,
se dostalo podle tradice ze dvou zdroji pomérné diirazného varovant:

.... Abba Amiin mu povidd: ,KdyZ bude tedy nutné s blignim promluvit, mam s nim pod-
le tebe miuvit na zdkladé Pisem, nebo podle slov starcii?“ Statec (sc. abba Poimén) od-
povédel: , Jestlite nemiies zistar micet, je lepsi mluvit spis podle slov starcil, a ne podle
Pisma. V tom je toti¥ znacné nebezpeci.”®

Abba Amiin z Raithu se zeptal abba Sisoa: ,Vidycky kdy? ctu Pismo, snaii se md duse oz-
dobit si ¥ec jeho stovy, abych doved! odpovidat na otdzky.” Statec mu Fekl: ,To clovék ne-
potfebuje. Md si pochopend i schopnost mluvit ziskat radsi ocisténim myshi. %

V prvnim ptipadé se objevuje obdoba zndmé otazky, ktery z prament teologic-
kého poznani mé v badani a ve vyuce piednost, zda Pismo, nebo tradice. Abba
Poimén v odpovédi upozoriiuje na nebezpedi, které hrozi v piipadé, Ze se jako
zdroj pouden{ uzivd pouze Pismo. Pravdépodobné mi néjaké povédomi o po-
dilu lidské liboviile na interpretaci textu, ktera spoéiva také ve svobodé vybéru
pasé¥e (nezapominejme, #e asketi uzivali jako duchovni zbroj izolované verSe)
a v rozhodnuti, za jakych vnéjsich okolnosti ji aplikovat. Proto Poimén doporucu-
je uzivat radéji vyroky starchi, které jsou uz jakymisi kondenzaty situacni aplikace
Pisma v podminkach poustevnického Zivota, ktera se osvéd¢ila zdafilym Zivotem
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svého autora. Takovy postup mize mit nakonec oporu i v Pismu samém, jelikoz
ve 2. listu Petrové se upozoriuje, Ze v Pavlovych listech jsou téko srozumitelnd mis-
ta, kierd lidé nepouceni a neutvrzent prekrucugt podobné jako ¢ ostatni Pisma k vlasini zd-
hubé.s Samotné Pismo miize tedy byt v rukou ¢lovéka nepouceného a neutvrzené-
ho zbrani ,dvouseénou®.

V podobném smyslu lze &st i druhy citovany text, kde Sisoés zfejmé netvr-
di, ze by se nemélo &ist Pismo, ale sobé vlastnim zkratkovitym a casto az hadan-
kovitym zplisobem mluvy pouduje, Ze je zbyte¢né Pismo studovat, abychom ho
ve chvili, kdy budeme dédvat duchovni rady, uméli ocitovat, ale ze je dileZit&jsi si
odistit mysl — a to snad i meditaci Pisma —, abychom dokézali radit s duchovnim
pochopenim. Nicméné, pochopili jsme abba Sisoa spravné? Zkusme o jeho vyro-
cich pomeditovat sami. MoZnd totiz, Ze to, co mé napomahat ocidténi mysli, jsou
pravé ony vyroky.

Apofthegmata také koriguji na$e domnénky o tom, jak se mezi askety hodno-
tila znalost Pisma nazpamét, které jsme si mohli utvofit na zakladé citovanych
zprav u Palladia. Zv1a§té v 10. knize systematické sbirky vénované uméni rozliSo-
vat se doditdme o marnosti samotnych znalosti:

...Pisma jsme se naudili nazpamét, odrecitovali jsme Davida, ale to, co Bih hledd, to ne-
mdme, totiz bdzen, ldsku a pokoru.s®

Nebo:

K jednomu starci ve Skeétis jednou prisli t#i bratii a jeden mu vekl: ,Abba, naucil jsem
se Stary i Novy zikon zpaméti.” Statec mu odvétil: ,Naplnils vzduch slovy.” Druhy mu
vekl: ,A jd jsem si pro sebe Stary i Novy zdkon opsal.” A stavec mu odvénil: ,A tys napl-
nil vyklenek papiry.

Ponékud odliSny thel pohledu na studium Pisma zpaméti se vyskytuje v téze
knize o kousek dal, kde se takova ¢innost hodnoti pozitivné, oviem v kontrastu
s praci opisovadskou, ktera byla rozsifenym zplsobem obzivy vzdélanéj$ich mni-
chii uz v dobé pocatkl egyptského cenobitismu:

Starec Fekl: ,Provoci napsali knihy a pristi nasi otcové a pracovali s nimi a naucili se je
zpaméti a prislo tohle pokolent a opsalo je a ulofilo bez uZitku do knihoven.®

Nemtzeme ale pfehlédnout ani prestiz mléeni, ktera se zrali i v nékterych uz
citovanych pasédzich. Vime napftiklad i o abba Arseniovi, o jehoz formdln{ teolo-
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gické i svétské erudici nemézeme pochybovat, Ze nikdy nechtél promluvit o Zddné
otdzce z Pisma, ackoli kdyby chtél, mluvit by o tom dokdzal.?® Vypada to dokonce, jako
by se mezi apofthegmaty daly najit uréité doklady i pro prestiz mlceni vnitfniho,
to znamend jakéhosi zastaveni diskurzivniho uvazovani viibec:

Fednou prisli za abba Antoniem néjact starci. Byl mezi nimi abba Fosef. Stavec je chtel

ayzkouset, a tak prednesl vjrok z Pisma a zacal se jich vyptdoat, co ten vjrok znamend,
a zacal od téch nejmladsich. A kaidy mluvil podle sujch vlastnich schopnosti, ale sta-
tec kasdému vekl: , Feités to nenaiel.“ Potom fekl abba JFosefovi: ,Co ty myslis, Ze to slovo
znamend?“ On odpovédél: Nevim.“ A abba Antonios povidd: ,Abba Josef nasel spriv-
nou cestu, protoze ekl Nevim. “+©

Ov$em moznosti jak interpretovat toto apofthegma je vice a n€které jsou i prav-
dépodobnéjsi. Jedna se o text zafazeny do kapitoly o pokote a editor sbirky tedy
v odpovédi abba Josefa mohl &ist vyraz pravdivosti starce, ktery pfed mladsimi
bratry pfiznal svou nedostate¢nost. Nebo - a to bude vzhledem k Anténiové reak-
ci trefnéjii — v ni vidél poukaz na starcovo hlubsi duchovni pozndni, Ze Pismo pfe-
sahuje moZnosti lidského porozuméni a ze vyklady, které pozitivné podavali mladsi
bratti, se musi podle modelu apofatické teologie doplnit negativnim tvrzenim star-
ce, nebot teprve pak bude pravda Pisma v mezich moznosti lidského jazyka vycer-
pana.

Pokud jde o postoje egyptskych asketl k &isté teologické spekulaci, mame
svédectvi mnohem méné. V Apofihegmatech se doditame, Ze abba Poimén odmi-
tal na zdkladé Pisma mluvit o duchovnich a nebeskych vécech a byl ochoten disputo-
vat pouze o duseonich vdsnich.# Miizeme si v nich také viimnout toho, Ze se urcita
role v duchovnim Zivoté pfipisuje pravovéti# a ze abba Agathén pokladal herezi
za odlouéeni od Boha.® Je tedy vidét, Ze probihajici dogmatické spory a utvéfeni
systému kiestanského pravovéti, ke kterému dochdzelo ve 4. a 5. stoleti v konku-
renci mezi tehdej$imi centry vzdélani a statni i cirkevni moci a ve kterych schrava-
li roli také egyptéti, palestiniti a konstantinopolsti mnisi, mély své vzdalené ohla-
sy i v asketické literatufe. AvSak pfinejmens$im v Apofthegmatech prevazuje viici
vlastnim spekulativnim a vzdélavacim ¢innostem nedivéra.

Zaver
Zabyvali jsme se otdzkami, jaky obraz o postojich prvnich egyptskych mnichi

a poustevnikd ke vzdélani zprosttedkovavaji Apofihegmata a Historia Lausiaca.
Rozhodli jsme se pfitom oddélit vztahy ke svétskému vzdélani od vztahi ke vzde-
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lani teologickému. V obou téchto oblastech se ukdzalo, Ze se mezi obéma texty
objevuji ur¢ité hodnotové rozdily. Konstatovali jsme, ze apofthegmata, pokud
se vitbec néjak vyjadruji ke svétskému vzdélani, ukazuji jeho naprostou nepotteb-
nost v asketickém Zivoté a zaroven prozrazuji, Ze mnidskd a poustevnicka tradice
vi¢i nému zaujimala vyrovnany indiferentni postoj. U Palladiovych Poucnych pii-
béht, jsme registrovali ndznak radikdlnéj$iho postoje, ktery jako by ve svétském
vzdélani spatfoval uréity svod, ktery je tfeba na asketické cesté prekonavat. Tento
rozdil pfipisujeme tomu, Ze hodnota svétské erudice v asketickém prostredi, z né-
hoz vychadzeji apofthegmata, nebyla viibec kolektivnim tématem, nybrz pouze
osobnim vnitfnim konfliktem nékolika jedinci, jako byl moznd Euagrios a velmi
pravdépodobné pravé jeho zak Palladios.

U vztahtt ke znalostem a aktivitam, které jsme tu shrnuli pod terminem teolo-
gické vzdélani a vzdélavani, jsme mezi postoji vyjadfovanymi v obou textech za-
znamenali odlisnosti také. Zatimco v Apofihegmatech je patrna neduvéra ke studiu
nebo piinejmensim opatrnost pred jakymkoli intelektudlnim zdjmem o cokoli ji-
ného, nez jsou slova starcti, autor Poucnych pribéhi ocenuje, ze nekterf asketi umeé-
li knihy Pisma zpaméti a Ze je uméli vyklddat, a to dokonce i néktefi nevzdélani.
Palladios rovnéz uvadi u Ammoénia a Melanie Star$i,* kolik miliont radka pre-
&etli z Origena a dalgich teologti. Mfizeme to pokladat za soudést li¢eni zézrakd,
mocnych ¢ind a asketickych vykont, coz je Casty literarni topos hagiografickych
textll, avSak nebudeme zastirat, Ze toto jsou vykony pro asketu ponékud neobvyk-
1. Jejich zminéni souvisi zfejmé se specifickym ticelem Palladiova textu. Zatim-
co Apofthegmata predstavuji slova starc uréena k pouéeni mnisské populace, pro
kterou je informace o poétu prectenych knih zbytednd a moZna Ze i spornd, Pal-
ladios pise povzbuzen vysoce postavenému a nepochybné i vzdélanému dvorni-
mu hodnostafi Lausovi, pro kterého mohly i takovéto kvantitativni Gdaje slouZit
jako doporudeni solidnosti a erudovanosti alespon nékterych egyptskych jurodi-
vych hrdind.
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POZNAMKY:

1/ Cesky preklad: Apofihegmata I. a IL., viroky a pribéhy poustnich otcti. Praha, Benediktinské arcio-
patstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty 2000 a 2005. (Edice 3. svazku origindlniho textu vy§la v Parizi
teprve v pritbéhu piipravy tohoto ¢lanku, a nebyla proto vzata v Gvahu.)

o/ Cesky piteklad: PaLLapios: Poucné pribéhy pro komotiho Lausa. Praha, Benediktinské arciopat-
stvi sv. Vojtécha a sv. Markéty 2002 (déle jen Poucnd piibehy).

3/ Srov. EusEes10s: Historia ecclesiastica V1, 19,6—8; 12~14.

4/ Srov. Apofihegmata 1 4,76. Tyto udélosti 1iéi s peprnou barvitosti a s vyuZitim fady rétorickych
presvédéovacich trikli zeela jinak a z druhé strany ideologické barikddy pohansky rétor Euna-
pios ze Sard (asi 345—420): ,Kacali bofit Sarapeion a vdicit proti posvdtnym sochdm a vitézit v boji bex
protionika. A bojovali proti sochdm a obraziim tak udatné, Ze je nejenom premdhali, ale dokonce kradli...
A privddéli na ta svatd mista také takzoand mnichy, kieti vypadajt jako lidé, ale Fiji jako vepti, a vefejné
tam konali i sndieli bezpocet Spatnosti, o kterfch se ani nedd miuvit. A presto se to zddlo byt zboné, to pohir-
ddni bohem, protoie tehdy mél kaddy cloodk, kiery nosil éerné Saty, neomezenou moc.” (Vitae sophistarum
6,11,1,1-6,11,12,3).

5/ Srov. Apofthegmata 1 2,3.

6/ Srov. GE6RGIOS HAMARTOLOS: Chronicon breve 110,697,34~704,32 2 Chronicon 568-573 (9. stol.);
16aNNES ZONARAS: Epitome historiarum 92,893,214 (12. stol.); MICHAEL GLykaS: Annales 475,7 aZ
476,3 (12. stol.).

7/ Srov. Apofihegmata 1 15,1: ,Zemiel v devadesdti péti letech. Ciyticet let proFil v paldci cisare Theo-
dosia Velikého, blahé paméti, a byl jako otec jeho boZskym synium Arkadiovi a Honoriovi. Cryficet let proZil
ve Skétis, deset v Trde v hornim Babyloné naproti Memfidé, t#i v Kandpu u Alexandric a postedni dva roky
prisel zase do Trdy a tam zemiel...“

8/ Srov. Apofihegmata 11 10,7.

9/ Pred timto stupném byl jeité pochopitelné stupen nejnizdi, elementdrni, kde se déti ugily Cist,
psat a poditat, aviak to nebereme jako néjaké specificky svétské vzdélini, protoZe poskytovalo
dovednosti, které sc hodily stejnou mérou kiestanovi i pohanovi — kiestanstvi je pfece ndbozen-
stvim knihy.

10/ Na toto vzdélani se pak jesté mohlo v Konstantinopoli a v nékterych dal$ich méstech navézat
studiem prava (napf. v Bejritu) nebo Iékafstvi (napt. v Alexandrii), nebo pokraCovat specializo-
vanym studiem filozofie v mistech tradiénich Skol (napt. v Alexandrii a v Athénéch).

11/ Slavnostni feénické projevy se provozovaly jako kulturni vlozka pfi riiznych oficidlnich pfile-
sitostech a konala se také feénickd vystoupeni pro zdbavu.

12/ Srov. Apofihegmata 11 15,7.

13/ Srov. napt. PLaTON: Timaios 21c~22b, nebo mnohd mista z 2. knihy HiropoTovicH Déjin.
14/ Arsenios sam byl pravdépodobné ze sendtorského rodu: srov. Apofthegmata 1 6,2.

15/ Srov. GEORGIOS HamarTéLOS: Chronicon breve 110,701,52-704,51 a Chronicon 572,16-573,4;
I6ANNES ZONARAS: Epitome historiarum §3,7-14. Druhy z nich o takovych motivacich leccos védél,
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protoZe byl za Alexia I. Komnéna plivodné pfedstavenym cisafské kancelafe a do klastera odesel,

az kdyz se dostal do politickych potizi.

16/ Srov. Apofihegmata 1 2,6.7.10; 1 6,2.

17/ Poucné pribéhy 38,8.

18/ Srov. Poucné pribéhy 38,2.

19/ Poucné pribehy 58,3.

20/ Nemyslime tu pochopitelné posun jako vyvoj na chronologické ose, protoze chronologické

pofadi texttl je opa¢né, ale jako zménu na ose intenzity postojii.

21/ Les Apophtegmes des Péres collection systématique 1. (ed. J.-C. Guy). Sources Chrétiennes 387. Pa-

ris, Cerf 1993.

22/ Apofihegmata 11,1 a 1 4,93.

23/ Apofihegmata 11 15,136.

24/ Apofthegmata 11 10,100.

25/ Textovi tradice tohoto vypravéni o Sarapiénovi neni na tomto misté jednotnd. Kodexy, o kte-

ré se opird edice, z niz vychazel éesky ptreklad (PaLrLapio: La storia Lausiaca. [introd. a cura di

CH. MOHRMANN, testo cr. e comm. a cura di G. J. M. BARTELINK] Verona, A. Mondadori Edirore

1974), tu maji slova eugrammatos de on, kterd znamenaji protoie mél dobré vzdélani. Kodex Parisinus

Graecus 1628 mé ale variantu agrammatos de on, ktera ma vyznam presné opacny: ackoli nemél
zdeldni. Vzhledem k tématu, které pravé rozvijime, by s¢ mohlo zdit dalezité zaujmout k témto

variantam rozhodny postoj a jednu z nich odmitnout ve prospéch druhé. To ale udélat nechceme

a skuteCnost, Ze jsme vybrali variantu preferovanou v edici, neznamena, ze tu druhou vyluduje-

me. Obé moznosti maji totiZ v naSem problému své misto. Me&l-li Sarapién dobré vzdélani, cely

jeho potulny, drsny a naturdlni zplisob Zivota vypovida o tom, ze k nému zaujal odmitavy postoj,

ktery se véak spiSe nez u kfestanskych mnichti inspiroval u pohanskych kynickych filozofi, jak

prozrazuji konkrétni projevy jeho Zivotnich pravidel. Pokud zadné vzdélani nemél, pak se pii

jeho kynické inspiraci je$té tim vice zvyrazni jeho potteba a Gsilf vzdélat se v Pismu.

26/ Poucné pribéhy 37,1.

27/ Poucné pribéhy 58,1 (o jakémsi Soloménovi). Mitzeme zminit také Poucné pribéhy 32,12, kde

Palladios svéd¢i o pachomianskych mnisich z Tabennésidy: Udl se nazpameét celé Pismo.

28/ Poucné pribéhy 47.3.

29/ Poucné pribéhy 1,3 (o Isidérovi).

30/ Napt. Apofihegmata 1 3,31; 1 5,33.

31/ Napt. Apofthegmata I 7,52; 1 9,16. Na rozdil od Ezechielovych vidéni nemaji oviem tato vytrze-

ni kolektivni dopad, ale miii pouze k napravé postoje daného jednotlivce.

32/ Srov. Poucné piibéhy 1,1.

33/ Apofithegmata I1 11,56.

34/ Apofthegmata 1 8,21.

35/ 2. Petr 3,16 — pieklad J. P.
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36/ Apofithegmata 11 10,135.
37/ Apofihegmata 11 10,147.
38/ Apofthegmata 11 10,191.
29/ Apofihegmata 11 15,11.
40/ Apofihegmata 11 15,4.
41/ Apofthegmata 11 10,54.
42/ Apofihegmata 11 14,21.
43/ Apofihegmata 11 10,12.
44/ Poucné pribéhy 11,4; 55,3-

JiFi Pavlik (* 1970) absolvoval teologii na Katolické teologické fakult& Univerzity Karlovy (UK)
a Fectinu — latinu na Filozofické fakulté UK. Od roku 2003 studuje v doktorském studiu na Filozo-
fické fakulté UK obor klasick filologie se zamé&Fenim na feckou literaturu. Vyucuje fectinu na Hu-
sitské teologické fakulté UK. Zabyva se pozdnéantickou Feckou literaturou, rétorikou a stylisti-
kou. Publikoval odborné &anky a recenze v Teologické revue a Listech filologickych a recenzi
v Salve 4/2003. Preklada zejména z Feétiny a latiny. Knizné vydal preklady Apofthegmata fall-
wroky a piibéhy poustnich otcd, Paifadios: Poucné pribéhy pro komoriho Lausa a dalsi (viz pav-
lik.herme.net).
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Anselm Pavel Skfivanek OSB
Pocatky benediktinskych klastert v ceskych zemich

1.

Od 5. stoleti, kdy se v zdpadni Evropé 3iff mni$ské hnuti, byla napsina celd fada
pravidel klasterniho Zivota, tj. feholi — v§znamu zasahujiciho cely kiestansky Za-
pad v§ak doséhla pouze jedna z nich - ta, kterou pro svilj klaSter napsal Benedikt
z Nursie.

Na zakladé jediného zdroje informaci, ktery kromé samotné Benediktovy Re-
hole mame k dispozici, totiz II. knihy Dialogil papeze Rehote I. Velikého (F 604;
Dialogy, které oviem nelze chapat jako doklad pramenné povahy podle nérokd,
jaké nase doba na historiografii klade, psal Rehoft kolem roku 593), Ize stanovit
zékladni obrysy a chronologii Benediktova Zivota. Narodil se kolem roku 480
(rok odvozen z tradovaného data umrtf) v Nursii (stfedni Italie, dnesni Norcia),
ziejmé v majetnéjii rodiné svobodnych f{mskych ob&ant (tomu by nasvédcova-
la zminka o Benediktovych studifch v Rimé); pozdéjsi tradici uvadéna piislus-
nost k patricijské a senatorské rodiné Aniciti neni prlis pravdépodobna. Jak vy-
pravi autor Dialogt, znechucen zéhy zhyralym Zivotem velkoméstské spolecnosti
opousti Benedikt Rim a odchézi nejprve do Enfide/Effide (dnes Affile) a poté
do samoty v Subiacu vychodné od Rima. Tam se setkal s mnichem Romanem,
ktery jej uved] do mnisského zptsobu zivota. Po Case si Benedikta zvolili mnisi
z kl4tera Vicovaro (u Tivoli) po smrti svého piedstaveného za opata. Zahy viak
doslo ke sporiim — Benedikt nebyl ochoten smifit se se svétskym zplisobem Zi-
vota vicovarské komunity a poté, co se jej mnisi pokusili otravit, odchdzi nazpét
do samoty u Subiaca.

Zde Benedikta zadinaji vyhledavat lidé touzici po mnisském Zivoté a zanedlou-
ho vyriistd v okoli Subiaca dvanict malych klasters, kazdy s dvandcti mnichy
v &ele s opatem. Vzristajici Benediktova popularita a vliv vzbudily zast Floren-
cia, predstaveného mistni cirkve. Benedikt ve snaze predejit kulminaci konfliktu
opousti Subiacum a roku 529 zaklada na Monte Cassinu v Latiu, asi 140 km jizné
od Rima na misté byvalé Apollonovy svatyné, klaster. Zde Benedikt napsal, ptip.
dokon¢il nebo zredigoval vlastn{ feholni pravidla, v nichz vyuZil starSich aske-
tickych a duchovnich spisti, zejm. dila Jana Cassiana, Basila Velikého, gallskych
teholi a Zivotopist jurskych otcli, spisti sv. Pachémia a Augustina, a pfedevsim
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anonymni Rehole tzv. Magistra — v Reholi tedy Benedikt promyslené soustfedu-
Jje asketické tradice egyptské, syrské, maloasijské, severoafrické, gallské a jurské
a prizplisobuje je své piedstavé reholniho Zivota.

Benedikt zemfel 21. biezna roku 547 (datum je tradované); cirkev si pfipomina pa-
matku sv. Benedikta 11. Cervence (vyrodi pienesent ostatkit), benediktini i 21. brezna.

Benediktova Rehole nedosahla celoevropského vlivu v dobé svého vzniku,
kdy byla jednou z mnoha, ale aZ pozdéj$im vyvojem mnisstvi v Evropé. Pfibliz-
né po dobu dvou stoleti je v zapadoevropskych klasterech uzivana spolu s jiny-
mi, zejména s feholnimi pravidly sv. Columbana (zde je oviem potieba dalstho
upfesnéni na zdkladé vyzkumfl dobovych pomérti, zejména v Italii). Teprve kon-
cem 7. stoleti se s Reholi jako jedinou zédvaznou normou feholniho zivota setkdva-
me v Anglii. Ziejmé je, Ze v klasterech kontinentélni Evropy se jako vyluéna feho-
le prosazuje az poc¢atkem g. stoleti zasluhou jiného Benedikta, mnicha z Anianu,
jemuz se s podporou cisafe Ludvika PoboZného v letech 816-818 podafilo zavrsit
proces sjednocovani mni§skych pravidel a zvyklost{ v ramci karolinské Fise.

Novozédkonni idedl pospolitého Zivota (napf. Sk 4,32-35) bez manZelstvi (Mt
19,11 nebo 1Kor 7,32—35) se v antickych kfestanskych obcich §ifil vyraznéji mezi
Zenami, coz bylo podminéno mj. i kulturnimi a socidlnimi podminkami Zivota
tehdejdi spole¢nosti (nemoznost uplatnéni Zen ve verejném Zivoté, poletni pre-
vaha Zen v kiestanskych spoleéenstvich a soucasné odmitdn{ smifenych siatk?,
tj. manzelstvi s muzi — pohany). Takika jedinou moznosti, jak se Zeny mohly do-
moci jisté miry osobni nezavislosti, pfedstavoval zivot Bohu zasvécenych panen
nebo vdov. Rozsifeni tohoto Zivotniho stylu napomohl i fakt, Ze jej cirkev od po-
¢atku podporovala jako pozemsky obraz ,,andélského zivota® (napt. sv. Cypridn
z Kartaga).

Komunitni zpfisob zivota Bohu zasvécenych osob (tyka se jak zen, tak i muzd)
nebyl zpodatku organizovan (coz je charakteristické pro viechny lokality, v nichz
se asketicky Zivot kfestanti a kfestanek objevuje, poéinaje Egyptem), vyvijel se ze
spontdnné vznikajicich asketickych spoledenstvi, obvykle v domech zen z ¥m-
skych patricijskych rodd. Teprve v priibé¢hu 5. a 6. stoleti vznikaji komunity ,re-
gulované® systematickymi pravidly a oddélené od okolntho prostiedi.

Zalozeni Zenské vétve mnisstvi, kterd se Hdi Reholi sv. Benedikta, tradice pficita
Jeho sestfe-dvojceti sv. Scholastice ( kolem 543/547), i kdy? nent jisté, zda kl4ster
v Piumbarole, kam byva klaster sv. Scholastiky situovan, uZival Reholi od po&at-
ku. Pravdépodobné se zenské kld$tery na Zapadé ¥idily podle mistnich podmi-
nek interpretovanymi asketickymi spisy cirkevnich a mnisskych otct, zejm. sv. Au-
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gustina, Athanasia a Jana Cassiana, nebo pravidly, kterd byla urcena (podobné
jako Benediktova Rehole) jednotlivym komunitdm, napt. feholi Caesaria z Arles.
V dobé, kdy se v rdmci karlovské #{e v 8. a g. stoleti prosazuje Benediktova Re-
hole jako vieobecné zdvazna norma feholniho Zivota v muzskych kldsterech, do-
chézi ke sjednoceni na této bazi zfejmé i v Zenskych komunitdch. Tento stav trva
a# do ptelomu 10. a 11. stoleti, kdy se na Zapadé objevuji nové formy feholniho Zi-
vota, ¢asto programové navazujici na »zapomenuté” pfedbenediktinské feholnic-
tvi, zejména augustinovské. V pritbéhu dalsich staleti dochdzi k dobovym a mist-
nim transformacim idealu Bohu zasvéceného Zivota, jejichz vysledkem je (zejm.
v ¥enském feholnictvi) mnoho forem uskuteéniovani idedlu Zivota pro Bozi kra-
lovstvi.

V préavné-organizaénim smyslu dodnes neexistuje ,benediktinsky Fad“. Teprve
roku 1893 se na naléhdni papeze Lva XIII. jednotlivé benediktinské kongregace
spojily v konfederaci v &ele s opatem primasem sidlicim v Rimé, u néhoz ale ne-
1ze hovotit o bezprostfedni fidici moci. Pomérné velka samostatnost jednotlivych
kongregaci 1 kla$tert se tak z velkeé ¢asti opira o Reholi interpretovanou opatem.
Kdyz Benedikt Reholi sepisoval a dopliioval, nemél v umyslu zaloZit Jrad®, i kdyz
nevyludoval, Ze by jeho Reholi mohla uzivat i jind mni§skd spoleenstvi. Benedikt
v souladu s nejstarsi tradici predkléda v feholi jakysi ,orienta¢ni vytah® z Bib-
le - vzorem pro mnisky zivot je sam Kristus a mnigi jsou v tomto pojeti krestané
plné se angaZzujici pro Bozi kralovstvi. Benedikt nepise »zakonik®, podava souhrn
svych zkugenost! mnicha a predstavené¢ho komunity, zfejmé is myslenkou na opa-
ty, kteif budou po jeho smirti vést jim zaloZen¢ klastery.

2.

V Cechéch byly klastery zaklddany od 2. poloviny 10. stoletf a pozvolna se z nich
utvétely instituce plnici obdobné funkee, jaké byly v té dobé vlastni kldsterim
zépadoevropskym. Benediktinsti mnisi vSak plsobili v Ceskych zemich dfive,
nez tu existovaly klastery, a to jako misionati — v g. stoleti pfipadla tato tlo-
ha ve zvlditni mire tezenskému benediktinskému klasteru sv. Emmerama, ktery
byl spojen s biskupskym stolcem. Pravdépodobné ve Svatém Emmeramu vytvo-
#il kolem poloviny g. stoleti tzv. Bavorsky geograf Descriptio civitatum ad septen-
trionalem plagam Danubii, soupis slovanskych kmenti mezi Dunajem a Baltem,
zaloZeny na podrobnych znalostech, jako praktickou pomtcku pro kupce a mi-
sionate (dochovan je opis z 11./12. stoletf). V klastefe svatého Emmerama rovnéz
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vznikly tzv. Frizinské pamdtky, pontifikal se zpovédni modlitbou, zpovédni homi-
lif a zpovédni formuli v staroslovénském jazyce. Novéjsi badatelé se priklanéji
k nazoru, ze kodex byl sepsan misionafem Luzickych Srbii Bosonem (f 970), kte-
¥ byl pravdépodobné mnichem ve Svatém Emmeramu a dost moznd i Slovanem,
na zdkladé vlastnich misijnich zku$enosti a za pouziti pfedloh ve vlastnim klaste-
fe, a to u piileZitosti ustanoveni za biskupa v Merseburgu. Z fezenského klaste-
ra pochdzi rovnéz penitenciafl v kla$terni knihovné v Teplé, s modlitbou ke svaté-
mu Emmeramovi. Mnohé nasvéd¢uje tomu, ze ve Svatém Emmeramu bylo fddné
skriptorium k zhotovovani liturgickych knih pro slovanské misie. Prokazatelné
zde vznikla i nejstar$i latinsk4 vaclavské legenda Crescente fide. Ze se Cechy uz
zahy orientovaly na Rezno, dokladé4 také prebirdni patrocinif a kiestnich jmen.
Kostely zasvécené Panné Marii, apostoliim Petru a Pavlovi a sv. Jifi mély své pat-
ronatni kostely v Rezné (pfivodnim patronem kléiterniho kostela byl ve Svatém
Emmeramu sv. Jiff). Samo jméno Emmeram bylo do staré ¢estiny prevzato jako
wJimram®.

Po biskupu Baturichovi (817-847) zaujal v misijnim dile Rezna tstfedni posta-
veni biskup Michael (g41~972). Ten vyslal svého spolubratra ze Svatého Emmera-
ma Bosona na misie zahajené cisatem Otou Velikym vychodné od Saly. Do Rezna
ostatné poslal za vzdélanim své déti Boleslav I. — Strachkvasa do Svatého Emme-
rama, kde Zil jako bratr Kristian, a Mladu k feholnicim do Obermiinsteru. Zaloze-
nim samostatného biskupstvi v Praze, jeho vyélenénim ze salcburského metropo-
litniho svazku a podtizenim Mohudi vliv Rezna ~ a tim i benediktint ze Svatého
Emmerama — znatelné ustoupil.

3.

V souvislosti se zalozenim praiského biskupstvi vznika Zenské opatstvi pfi uz exis-
tujicim kostele sv. Jiff na Prazském hradé. Tento kostel zalozil kniZe Vratislav ko-
lem roku 920, nejstarsi klaster benediktinek v zemi (a nejstardi klaster v Cechach
viibec) pak nechal postavit knize Boleslav II. mezi lety 967-973 se souhlasem pa-
peze Jana XII1. Prvni abatysi zde byla jeho sestra Mlada. O jejim Zivoté vime vel-
mi mélo - nevznikla o ni Zdna soudoba legenda, nejstar§im pramenem pro jejt
Zivotopis je az Kosmas, ktery svou kroniku piie o 125 let pozdéji. Nezname ani
zdroj zpravy kronikare Jindficha z Heimburgu (FRB II1., 5. 307), ktery byl o des-
kych pomérech sice dobfe informovan, je v§ak autorem je$té pozdéjsim nez Kos-
mas - tvoii na prelomu 13. a 14. stoleti.

Mlada byla nejmladsi ze ¢tyt déti (odtud snad jeji jméno, lat. Milada) ¢eského
knizete Boleslava 1. (929/935-967/972) a jeho manZelky Biagoty. Misto ani rok
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Mladina narozeni nezname, z datace pozdéjsich uddlosti lze usuzovat na rozmez{
let 930-945. Nékdy kolem roku 965/966 asi Mlada vstoupila do klaStera benedik-
tinek u kostela sv. Anezky v Rimé, v klastefe pobyvala snad dva roky (pokud vi-
bec - podle jiné hypotézy poznala prostiedi Zenskych klastertt v Rezné, viz vyse).
Dobu Ize uréit jen pfiblizné, nebot celou vladu Boleslava I. provizi chronologické
nejasnosti. Mladina cesta do Rima se uskute¢nila mezi roky 965-969, snad kon-
cem roku 966, kdy se uskute¢nila tfeti fimskd jizda cisate Oty I. - dcera ¢eského
knizete, nesouci papezi dtlezité poselstvi svého otce (nebo bratra, mozna byl teh-
dy knfZetem jiz Boleslav I1.), mohla byt v privodu cisafové. V diplomatickém jed-
nani s papezem, pfi némz Mlada zastupovala ¢eského panovnika, dosdhla dvoji-
ho Gspéchu ~ zf{zeni biskupstvi a zalozeni prvniho klastera v Cechéch. Papezsky
indult k obojimu zalozeni se v ptivodnim znéni nedochoval, ale z poznamky
v Kosmové kronice zndme text, ktery byl za listinu papeze Jana XIII. povaZovan —
pravé ten nam zachoval nejstarsi zminku o Mladé¢. Kosmas piSe, Ze Mlada byla
~panna Bohu zaslibena, v svatém Pismu vzdéland, kiestanskému nabozenstvi od-
dan4, obdafens pokorou, v hovoru libezna, $tédréd piiznivkyné chudych a sirotkdl
a veskerou poéestnosti mravii ozdobena” — podle toho Ize soudit, Ze se Mladé do-
stalo nejen obvyklych zakladh kfestanské vychovy, alei vzdélani v latiné a mozna
i ve staroslovéniting. Pozdni tradice klade tmrtf knéZny Mlady ~ abaty$e Marie -
k 8. nebo g. tnoru (svatojifské nekrologium) roku 994 (letopocet poprvé zminu-
je J. Crugerius roku 1669). Byla pohibena ve svém klasteie, v kapli sv. Anny (pl-
vodné zasvécené P. Marii).

O prvni komunité svatojifského klastera nemame ptesnéjsich zprav. Mlada,
nyni jiz abaty$e Marie, s sebou mozna pfivedla feholnice z Rima. V&t &ast kon-
ventu pak tvofily dcery Slechtickych rodi jak domacich, tak i z blizké ciziny.

Svatojifsky klaster se na dlouhou dobu stal nejvyraznéjsi stavbou Prazskeé-
ho hradu. Vznikl zde objekt naro¢ného architektonického uspofddani, blizky
stavbam otonské architektury v Sasku — vzorem byl snad klaster u sv. Wigberta
v Quedlinburgu, jehoz zakladateli byli sv. Matylda a jeji syn kral Oto 1. Vyznam
kl4Stera pro eské zemé spoéiva nejen v uvedent mni$stvi, ale také v poloZeni za-
kladti pro vychovu Zen (pfedev$im ovSem z aristokratickych rodin), a to ziejmé
nejen téch, které do ného vstupovaly jako mnisky. Abaty$im (tfi pochdazely z ro-
du Piemyslovcil, mnohé daldf z pfednich ceskych rodtt) udélil Karel IV. roku 1348
knizeci titul a pravo korunovat spolu s prazskym arcibiskupem Ceské kralovny,
dale pak rozsahlou soudnf pravomoc na majetcich klastera. Svatojifské benedik-
tinky se kromé chérové modlitby zabyvaly v Zenskych lla$terech tradiénimi rué-
nimi pracemi — zhotovovanim bohosluzebnych rouch a jinych ozdob pro kostely
a oltare, ale také vychovou divek a literdrn{ ¢innosti.
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4.

Dvacet let poté, roku 993, nasledovalo zaloZeni prvniho muzského klastera v Biev-
nové. Rozbor klasternich listinnych prament: a nejstariho literdrniho zpracovani
zalozeni Bfevnova a jeho nejrané¢jsich déjin v prvni redakci Pulkavovy kroniky ze
14. stoleti (je mozné, ze pro prislusnou pasaz byla podkladem nedochovana kro-
nika bfevnovského klastera z doby opata Bavora z Nedtin), potvrzuje kontinudlni
poveédomi o zalozeni klastera kolem roku 993 jako spole¢ného dila prazského bis-
kupa Vojtécha a knizete Boleslava II.

Vojtéch Slavnikovec, druhy cesky biskup (982-997), se s benediktiny seznamil
snad jiz v dobé svych studii na katedralni $kole v Magdeburku, kam byl v $estnéc-
ti letech poslan svymi rodi¢i. Magdeburg v té dobé patfil k nejvyznamnéj$im cen-
trim otonské fise, jako arcibiskup zde v dobé Vojtéchovych studii pisobil bene-
diktin a potomni misijni biskup Adalbert, stoupenec feholni reformy vychéazejici
z lotrinskych klasterti, ktera kiadla velky dtiraz na chérovou bohosluzbu a aske-
tické prvky mnisského zivota. Dalsi ptilezitost seznamit se s Benediktovou Reho-
i mél Vojtéch v Italii. Zklaman nedspéchy své biskupské &innosti opustil roku
989 Prahu a odesel do Itdlie. Zde se seznamil nejprve s italskofeckym mni$stvim
ve Valleluce, posléze vstoupil roku ggo v Rimé do kl4stera svatych Bonifatia a Ale-
xia na Aventinu, kde zili Fims$ti i feéti mnisi.

Kdyz se na naléhani svého metropolity, arcibiskupa mohuéského, a na pape-
ztwv piikaz navratil koncem roku 992 zpét do Prahy, vzal s sebou do Cech dvanict
mnicht z aventinského klastera. Zde pro né spoleéné s kniZetem Boleslavem II.
zaloZil na phli cesty mezi Prahou a Bilou horou roku gg3 opatstvi , ke cti Matky
Bozi Panny Marie, sv. Benedikta, sv. Alexia a Bonifatia® (Pulkava; ve své kronice
rozsifuje zasvéceni o marianské patrocinium) - pro vztah biskupa Vojtécha k za-
loZeni kl4Stera je toto patrocinium vyznamnou indicii, nebot Alexius a Bonifati-
us byli titularnimi ochranci aventinského klastera, v némz Vojtéch pfijal mnidsky
stav. (Je vhodné doplnit, Ze i kdyZ nen{ padny dfivod k zavrhovani bievnovské
domicf tradice a zpravy v Pulkavové kronice o osidleni mnichy z Rima roku 9g3,
je mozné, a nékteré souvislosti tomu nasvédéuji, ze bfevnovsky klaster byl budo-
van jiz v letech 984~988; zminovany rok 993 by pak byl datem vysvécenf klaster-
niho kostela sv. Benedikta, Bonifatia a Alexia.)

Roku 996 Vojtéch Prahu znovu, tentokrat definitivné, opustil. Jak se zd4, byl
Bfevnov v prvnim obdobi své existence bezprostfedné spojen s osudem Vojtécho-
vym a jeho zakd, pfibuznych a prétel — prvni opat v Bfevnové Anastasius, snad
rovnéz ptivodné mnich aventinského klastera, tradici ztotoZfiovany s Vojtécho-
vym vychovatelem Radlou a s Astrikem, pozdéj$im opatem v Pannonhalmé, ostfi-
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homskym arcibiskupem a tviircem cirkevni organizace v Uhrdch, nejspise jiz roku
996 po padu Slavnikovct odesel (pravdépodobné ptes Polsko) s nékolika mnichy
do Uher. Kni%e Gejza jim tam vykdzal k zaloZeni klastera Martinsky vrch (Pan-
nonhalma).

Rimsky klaster svatych Bonifatia a Alexia na Aventinu patfil tehdy ke clunyjskeé-
mu okruhu ~ lze véak pochybovat, Ze to podstatnéj$im zptsobem ovlivnilo bfev-
novskou komunitu v prvnich letech jeji existence. DuleZitéjsi v Cechach bylo an-
gazmi bavorského opatstvi Niederaltaich. Sest let po Bevnové, roku 999, vznikl
druhy mnidsky klaster v Cechach — na Ostrové, v mistech, kde se Sézava viévd
do Vitavy, tzv. ,Svaty Jan na Ostrové®. Jeho zakladatelem byl Boleslav I1I. (999~
1002/1003). Mnisi sem ptisli se svym prvnim opatem Lambertem pravé z Niede-
raltaichu, kde se ujala gorzskd reforma, a tak se i éeské benediktinstvi prakticky
na samém podatku naléza ve sféfe vlivu této reformy. Hnuti vychazejici z lotrin-
ského Gorze a ze Svatého Maximina v Treviru se védomé odliSovalo od stylu Clu-
ny. I kdy? kladlo dfiraz na nddherné proveden{ bohosluzby, ziistavala jeji delka
v ptiméfenych mezich. Pro kldterni Zivot jsou podle ni urcujici tfi idealy: atek
ze svéta, chudoba a svobodnd volba opata. Uték ze svéta chapou tito reformétofi
jako ,vnitfni uzavteni se viemu, co bezprostfedné neslouzi duchovnimu Fivotu®.
V praxi se viak tento piistup vidycky dodrZet nedal. Utk ze svéta vedl ve svych
dtisledcich k znovuoziveni eremitstvi, jak se s nim konkrétné setkdvame u svaté-
ho Vintife. V pohrdani chudobou byla spatfovéna hlavni zdbrana monastického
¥ivota. Svobodnd volba opata byla nepochybné myslena dobfe — mohla ale mit
nedobré nasledky v tom, Ze tim klastery mnohdy ptichazely o krdlovskou ochra-
nu. Jednim z hlavnich protiklad véi Cluny bylo odmitavé stanovisko k jeho
centralizmu. U ,gorzskych“ kldsterti se projevuje vazba na panovniky - na rozdil
od Cluny stavi gorzské reforma spiSe na spolupraci se svétskymi feudaly.

I Btevnov mé v Meginhardovi (1043-1089) za opata niederaltai$ského mnicha —
neni ztejmé, zda Bievnov vstoupil do sféry Niederaltaichu az diky nému, anebo uz
dfive, zdhy po odchodu opata Anastasia do Uher. Pokud se vsak po odchodu prv-
n{ komunity mni$sky #ivot v Bfevnové udrzel, ptipadné byl velmi rychle obnoven,
stalo se tak pravdépodobné za tcasti nékterych bavorskych opatstvi, zejm. pravé
Niederaltaichu. Z tohoto konventu pochdzel také bievnovsky mnich Jan, od roku
1063 prvni biskup olomoucky, ktery sviij biskupsky kostel zasvécuje niederaltais-
skému patronu Moticovi. Dal§fm pojitkem mezi Bfevnovem a Niederaltaichem je
poustevnik Vint{f (Gunther). Durynsky hrabé Gunther ze Schwarzburgu se stal
roku 1006 mnichem v Niederaltaichu. Krétce nato viak jako poustevnik odeSel
do , Nordwaldu®, kde zalozil klaster Rinchnach. Ten se stal dalsim spojovacim
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&lankem mezi Bavorskem a Cechami. V Cechéch v Dobré Vodé u Hartmanic si Vin-
tif vyhledal jesté hlubsi samotu. Po jeho smrti roku 1045 ho opat Meginhard z pod-
nétu knizete Bretislava I. (1034—-1055) pochoval v klasternim kostele v Bfevnové.

5.

Uz Karel Veliky obratné zallenil kldstery do mocenské struktury svého impéria,
nebot je zaklddal na neosidlené ptidé a daval jim kolonizacni poslani. Tyto panov-
nické klastery se staly opérnymi body organizace 1i8ské spravy a také prvkem jed-
noty zépadntho svéta. Je patrné, Ze k zaklddani nebo podporovani klastert ved-
la Karla Velikého i dal${ panovniky nejen snaha o disledné prosazeni kiestanstvi,
ale 1 z4jmy politické a hospodarské. Klastery byly, stejné jako jiné cirkevni insti-
tuce, vybaveny pozemky a lidmi, kteff na nich pracovali a zabezpecovali vétsi Cdst
hmotnych potfeb komunity. Néstupci zakladatele darovani obvykle dale rozmno-
zovali a jméni klatera naristalo 1 odkazy, které ve prospéch klastera ¢inili zbozni
véfici ze viech spoletenskych vrstev pro spasu své duse. Ze zakladatelského pré-
va viak vyplyvalo vlastnické pravo na vynos z klastera, jehoz panovnici nebo do-
nétofi nalezité vyuzivali — kldstery byly povinny poskytnout vlastnikfim a jejich
druzindm na cestdch ubytovani a pohos$téni. V klasterech nachazeli také zaopatte-
ni néktefi ¢lenové zakladatelskych rod, zvlasté Zeny. Nebylo neobvyklé, Ze v Ce-
le Zenského klastera stala vdova zakladatele nebo jeho dcera, ktera k tomu byla
od détstvi vychovavana. Vlastnické pravo uplatfiovali panovnici asi do poloviny
12. stoleti, kdy se postupné zacinala prosazovat praxe plné pravomoci cirkevnich
instituci nad pidou a poddanymi.

Prvni zpravy o majetku klastert lze ziskat ze zaklddacich, resp. darovacich lis-
tin. Ty se ndm ale zachovaly v origindlech jen z malé ¢asti, u téchto dilezitych
zakladacich listin z prelomu tisicileti a z 11. stoleti se vétS§inou jednd o opisy z 12.
a 13. stoleti. Je pravdépodobné, ze byly v té dobé zhotoveny v souvislosti s vytva-
fenim pravni zdkladny pozemkového vlastnictvi. Majetkovy stav, ktery je v nich
zachycen, pak vice odpovida dobé skuteéného vzniku listiny, popfipadé zahrnu-
je statky, na néz si klaster délal naroky, a pouze s vyhradami je mozné vztdhnout
Jej na plivodni klasterni zbozi. V tom podstatném se viak obsah listin nejspi$ kry-
je s listinami ptivodnimi. Tak i bfevnovsky klaster byl nepochybné kniZetem Bo-
leslavem II. ve zna¢né mire obdarovan svétskymi statky, pravdépodobné viak ne
viemi, které vyjmenovavé ,donaéni listina® signovand kniZetem Boleslavem II.
a nesouci datum 14. ledna 993, jejiz vznik je ale nutno datovat do 13. stolet{. Pod-
le prvni redakce Pulkavovy kroniky také Vojtéch predal Bievnovu ¢ast ze svého
rodového majetku.
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Privilegia pravni povahy obdrzel klaster od papeze Jana XV. (originalni doku-
ment — bula z 31. kvétna 993 - se nedochoval, text je znam z jeho potvrzeni a in-
zertu v listiné ceského kréle Premysla Otakara I. z 24. 7. 1224). Privilegia byla
pozdéji papezi opétovné stvrzovana.

Nejspolehlivéjsi doklad klasternich pozemkovych vlastnictvi pro ur¢itou dobu
ptedstavuji urbére. ,,Perlou mezi podobnymi pamétkami historickymi® (J. Emler)
je bfevnovsky urbaf z roku 1406. Nejenom Ze je skoro Uplny, nybrz zahrnuje ma-
jetky a préva s jedine¢nou piesnosti.

6.

V ditsledku husitského ni¢eni a stavebnich aktivit baroknich prelatt zbylo z ro-
manské a gotické architektury klésters a opatskych kosteld jenom malo. Jedinou
monumentéalni klagterni stavbou, ktera se v Cechdch z roménské doby zachovala,
je kostel svatojifského opatstvi benediktinek na Prazském hrad€. V letech 1964/
1965 nalezl Vladimir Pifa v bievnovském kldstefe zdklady predromanské a gotické
studnice v mistech oznacenych baroknim planem, ddle hroby pod sakristif a ko-
neéné pod prostorem chéru barokniho kld$terniho kostela zdivo pfedromanske
ochozové krypty, jejiz datace se pohybuje kolem roku 1045.

7.

Piedstavuje-li mnissky Zivot v kontextu ptivodni tradice, sahajici k poustnim ot-
ctim (srov. napf. Vita Antonii, Apofthegmata atd.) ,ték pted svétem®, Benediktovu
variantu nelze ztotoziiovat s nepfdtelstvim vidi kultufe viibec. Rehole ptedepiso-
vala mnichfim &etbu nékolika stranek nabozenské a vzdélavaci literatury den-
né a pravidelné piedéitani duchovnich a vzdélavacich texth pfi spole¢ném sto-
lovani.

U sama vysoce cenénd slavnostni bohosluzba vétsi komunity vytvaii po-
tfebu dostateéného poétu liturgickych knih. K jejich zhotovovani — nemély-li
byt kupovany venku — bylo zapotiebi skriptoria, jak predpokladdme v piipa-
dé Bievnova v 2. poloviné 11. stoleti. Kromé liturgickych kol pfipadd mni-
chtim sprava rozriistajiciho se klasterniho majetku. Také pro tyto Gcely muse-
li byt feholnici vzdélavani, klastery byly proto vybavovany nutnou literaturou,
predevéim pravnickou, historickou i ptiruckami o hospodafstvi. Casto byva-
li sami mnisi jejich autory. Cirkevni pfedpisy uklddaly viem duchovnim zna-
lost &tenf, znalost psani{ viak nebyla spojovana se ¢tenim a od fadovych mnichi
a duchovnich nebyla zpravidla vyzadovana — v kla$ternich skriptoriich praco-
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vali $koleni pisafi. I kdyz vSichni mnidi nesplnovali pozadavek literntho vzdé-
lani, byly klastery spolu s institucemi svétského kléru dlouho jedinymi stfedis-
ky pisemnictvi. Potfebné znalosti ziskdvali pristi feholnici v klasternich gkolach.
V Ceskych zemich lze existenci téchto $kol predpokladat v Bfevnové a v Ostro-
vé, konkrétni zpravy o nich ovéem nemame. Je proto nutné na troven vzdélani
usuzovat z analogii ke klasterim zapadoevropskym. Klasterni $koly poskytova-
ly zékladni vzdélani, hlavnimi ,uéebnicemi® byly zaltdf a pozdné anticki Do-
natova gramatika, uzivana pro vyuku latiny. Nékteré klastery snad kromé vlast-
niho dorostu vychovavaly také laické déti, konkrétni doklady o tom jsou viak
pomérné vzacné. Pritomnost laickych déti v kldstefe plisobila problémy, takze
byvaly ,,vnéjs{“ §koly zakazovany. Na druhé strané se rodina v podobném piipa-
dé vystavovala nebezpedi, ze se dité pod vlivem vychovatelli rozhodne pro zivot
v klastere. Do klasternich skol byly proto posilany pfedevsim déti, kterym rodi-
¢e urdili cirkevni drahu.

O préci ve skriptoriich a o bohatstvi knihoven benediktinskych klasteri v do-
bé¢ piedhusitské se miizeme jenom dohadovat. V novéjsi dobé bylo na zékladé do-
bovych kronikdrskych zaznama a dal$ich bezprostfednich pramentt mozné iden-
tifikovat alespon dvé klastern{ skriptoria z 11. stoleti. Dobré zachytné body mame
v pfipadé klastera sdzavského. Po ndvratu slovanskych mnich z prvniho vyhnan-
stvi roku 1061 [nebo 1062] a pfed jejich definitivnim vyhnanim roku 1096 tam
s velkou pravdépodobnosti vznikla slovanska legenda o svatém Prokopovi. Au-
torem mohl byt (v letech 1061-1067) opat Vit. Slovanska prokopskd legenda je
nezvéstnd, pred rokem 1096 vSak byla pfelozena do latiny, se znaénou jistotou
na Sazavé samé. Kdyz v 70. letech 12. stoleti sepisoval svou kroniku tzv. Mnich si-
zavsky, pfevzal v takika nezménéné podobé¢ podatky kldstera z latinské prokop-
ské legendy. Slaveni slovanské liturgic na Sdzavé predpoklada nejenom existenci
slovanskych liturgickych knih, nybrz i skriptoria, v némz byly potfebné knihy pro
mni$skou komunitu rozmnoZovany.

Kdyz po druhém a koneéném vyhndni slovanskych mnicht ze Svatého Proko-
pa na Sazavé pfisel roku 1097 do tamniho kla$tera se svymi bfevnovskymi mni-
chy opat Déthard, v klastete ,nenalezl knihy kromé slovanskych® (tzv. Mnich
sdzavsky). Pokud nebyla tato dila piimo zniéena, vzala nakonec za své ¢asem, pro-
toze jich nebylo zapotiebi, nebyla pouzivina a lidé jim nerozuméli. V téZe souvis-
losti se doviddme, Ze opat Déthard dnem i noci s velikym Usilim sam psal, nechal
psat a také nakupoval nezbytné latinské knihy. Pisa¥skd ¢innost opata Détharda
Je zaroven indicif existence knihovny a skriptoria v Bfevnové, odkud pravdépo-
dobn¢ pochazely predlohy a kde Déthard ziskal své vzdélani jako pisaf. Bohuzel
se z této doby zachoval pouze jediny kodex, ktery pochézi s jistotou z Bfevnova —
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ve videtiské Rakouské narodni knihovné je uchovavan brevnovsky kodex z 2. po-
loviny 11. stoleti, tedy z doby Déthardovy. Obsahuje dilo Hrabana Maura De lau-
dibus sanctae Crucis.

Néktet{ badatelé piipisuji bfevnovskému skriptoriu slavny kodex Wysehradsky
neboli Korunovacéni a tfi kodexy jemu pfibuzné. Rukopis se tak nazyvé proto, pro-
toze byl podle obecného minéni napsan a iluminovan pro korunovaci prvniho Ces-
kého krale Vratislava 1., jeZ se konala roku 1086 na VySehradé. Stylové je tato sku-
pina rukopist blizkd bavorskému iluminaénimu umén{ s centrem v Rezné (Svaty
Emmeram) a tvoi{ ve stfedni Evropé vrchol romanského knizniho malifstvi.

Uz po dvé stoleti se badatelé zabyvaji kristanovskou otazkou, tj. tzv. Kristdno-
vou legendou o svatych Viclavovi a Ludmile, dilem stojicim na hranici mezi legen-
dou a kronikou. Dodnes kolisd minéni, zda ji pfipsat mnichu Kristidnovi (bratro-
vi Boleslava 11.?), ktery je zmifiovan v Prologu — tim by byl vznik dila vymezen
ptiblizné lety 992-994 —, nebo ji povazovat za falzum bfevnovského opata Bavo-
ra z Nectin (1290-1332).

Z nékterych klastert se dochovaly kniZni soupisy. Nejednd se o kompletni kata-
logy knihoven, ale o soupisy vyhotovované na zakladé konkrétnich podnétt. Do-
viddme se tak, ze bievnovsky opat Bavor z Neétin koupil mezi lety 1296 a 1306
knihy pro opatsky kostel v Bfevnové a pro probostské kostely v Rajhrad¢ a Po-
lici — ¢tyfi rozliéné knihy medni, dvé bible, gradual, breviaf, antifonar s Zivoty
otctl, dva Zaltafe a agendu. Bfevnovsky opat Divi§ II. (1385-1409) nechal zhoto-
vit nékolik soupist knih pti inventarizaci v bfevnovském opatstvi, v proboststvich
a na fardch. Vlastni klasterni knihovny véak v téchto soupisech zminény nejsou,
pouze stav v sakristii a v chéru. Inventét z Bfevnova lze datovat do doby kolem
roku 13g0. Obsahuje 62 svazk, prakticky vjluéné se jednd o dila liturgického ob-
sahu uréend pro chérovou modlitbu (sem mtizeme zafadit i Zivoty svatych —~ Kate-
Finy, Vojtécha, Ludmily, Vintife a Zikmunda), pro msi (knihy perikop, collectoria,
gradualy), ritudly k udileni svatosti a svétostin a nakonec kalendarium s textem
Rehole Benediktouy.

8.

Klastery (stejné jako biskupové a kapituly) plnily Gkoly i v oblasti socidlni. Péce
o chudé a nemocné presahovala moznosti stfedovéké spolecnosti - socidlné sla-
bi lidé byli odkdzani na dobrocinnost. Ta sice bidu téchto lidi nemohla odstranit,
ale z dart, které na toto posléni kldstery dostavaly, pfispivaly ke zmirnéni alespon
nejkiiklavéj$ich projevii chudoby rozdavénim jidla a almuzen. K tomuto tcelu
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ziizovali svétSti donatori i néktefi opati zvlastni nadace, z jejichz vytézka dostaval
stanoveny pocet chudych stravu, prp. mezi n¢ byla rozdélovana i urditd finané-
ni &astka. U nékterych klastert byly zfizovany také S$pitaly. Pivodneé slouzily jako
noclehdrny pro poutniky a pocestné. Zpravidla byval zvlastni $pitdl pro zdmoz-
né (hospitale divitum) a zvléstni $pitdl pro chudé (hospitale pauperum). Spitély pro
chudé také zahy prebiraly pééi o nemocné a odloZené déti. Na vydrzovani $pita-
1% byla vyélefiovana rovnéZ uréita éast pijma klastera — v Brevnové je $pital pro
chudé dolozen pravé dochovanym zdznamem o platbach pro jeho provoz. Casem
se §pitaly vice orientovaly na pédi o nemocné, zatimco ubytovani pro poutniky
se stavalo obchodni zélezitosti (nékteré klastery nebo i rady vznikaly t€Z za Gce-
lem zajisténi provozu na hlavnich poutnich trasich, zejm. do Jeruzaléma, do Ri-
ma a Santiaga de Compostella).

9.

Nezastupitelny vyznam méla péce klastert o zachovani paméti na své ¢leny a do-
natory. K tomu slouzily texty, obrazy, pomniky a obfady. Mnisi zaznamenavali
jména zesnulych do nekrologii, aby mohli vzpomenout jejich pamatky ve vyro¢-
ni den jejich tmrti, nebo do pamétnich knih, které pokladali na oltaf pfi msi, aby
se tak symbolicky ti¢astnili mse s Zivymi ¢leny komunity. Jindy predrikavali jmé-
na zesnulych ¢lenii konventu a jeho dobrodincil pfi modlitbéach.

Odhlédneme-li od vlastniho klasterniho kostela, pattily k obdarovani klasterd
také dvory, ¢asti vsi nebo celé vesnice, cla a podil na clech i kostely s pozemky.
I kdyzZ byly takové kostely kldsteru inkorporovany, obstardvali duchovni spravu,
ktera s nimi byla spojena, zpocatku vétdinou knézi svétsti. Oficidlni postoj cirkve
zde nikdy nebyl jednotny. Kdyz v této otdzce znovu vypukl ve 12. stoleti spor, roz-
hodl I. lateransky koncil roku 1123 v neprospéch mni$ské duchovni sprévy. I11. la-
teransky koncil pfevzeti obrodi spojenych s duchovni spravou mnichéim roku 1179
povolil, jestlize u farafe zilo soucasné nékolik spolubrati.

Z fragmentu bievnovského inventdfe z konce 14. stoleti napiiklad vyplyvd,
ze kostely, které jsou v ném uvedeny — Nezamyslice (1393), Kostelec nad Vlta-
vou (1393), Broumov (1393), Chcebuz (1394), Bristvi (1394) a Police (1396) —
byly spravovany vidy jednim mnichem, ktery byl ,rector ecclesiae”. V Polici
se oznaluje jako ,plebanus®. V té dobé oviem mni§skd sprava inkorporovanych
farnosti nenf pravidlem, pro benediktiny se jim stdva aZ od doby katolické ob-
novy v 17. stol.
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10.

Benediktini predstavuji nejstar$] formu feholniho Zivota, ktera, samoziejmé pro-
ménovana dobou a mistem piisobeni, pfetrvala z dob pozdné antického mnis-
stvi v prostoru zépadni ¢asti byvalé fimské fi8e az do na$i pfitomnosti a (nejen)
do nagich zemi vnesla mnoho pozitivniho — po nékolik stoleti pfedstavovali tak-
tka jediné nositele a tvirce kultury duchovni i hmotné, byli pritkopniky novych
agrotechnickych, stavebnich a dalsich vyrobnich metod, svymi kontakty se zahra-
ni¢nimi kld$tery zajitovali priibézny prenos jak ,,praktickych” védomosti, tak i ur-
¢itého povédomi duchovni soundlezitosti, které vytvéatelo jednotici prvek stiedo-
v&ké spoleénosti. Alespont ve své rané fazi piedkladaly klasternf komunity svému
$ir§imu okolf také obraz harmonického usporadani lidskych vztahi.

Jednota modlitby a prace, at uz manudlni, nebo intelektudlni (studia jako pfi-
pravy na kné#skou sluzbu nebo ve smyslu systematické védecké Cinnosti), je pro
benediktinskou tradici typickym, i kdyz dobové a mistné proménlivym rysem ~
bez nalezité priipravy by mnisi ztéZi mohli splnit civiliza¢ni tlohu, ktera sice ne-
byla ,,programovou” sou¢asti Benediktovy Rehole, ale vyplynula pfirozené ze sa-
motné existence organizovanych a efektivné strukturovanych skupin lidi, jakymi
benediktinské komunity byly.

LITERATURA:

Podkladem pro tento stru¢ny exkurz do d&jin nejstarsich kldstert v Cechéch je studie J. ZescHic-
xa: ,Tausend Jahre benediktisches Leben in den béhmischen Landern®. IN: Tausend Fahre Bene-
dikiner in den Klostern Bievnov, Braunaw und Rokr (ed. Hormann J.). St. Ottilien: EOS-Verlag 1993,
jejfz vydédni v ¢eském prekladu bfevnovsky klaster ptipravuje. Zeschickova préce obsahuje po-
drobnou bibliografii edic prament, sekundérni literatury i signatury dochovanych literarnich pa-
mitek, proto nezaté#uji toto zpracovani rozsihlejil bibliografif ani pozndmkovym aparatem, niZe
uvéadim jen nékteré tituly, jichz bylo uzito pro doplnéni a upravu Zeschickova textu:

MiLaN M. BuseN: Encyklopedic #4dd, kongregact a Feholnich spolecnosti katolické cirkve o Ceskjch zemich.
II. Dil /1I. svazek: Mnisské #ddy. Praha, Libri 2004.

MARIE BLAHOVA — JAN FrOLIK — NaDA PROFANTOVA: Velké déjiny zemi Koruny Ceské I: do roku 11g7. Pra-
ha-Litomysl, Pascka 1999.

Grorc HovLzuerr: Rehole Benediktova / wvedent do Festanského Fivota (komentd?). Ptel. A. Vandrovec
aj. Praha, Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty 2001.

Bohemia sancta: ¥votopisy Ceskych sudtct a pidtel Botich (ed. KapLEC].). Praha, Ceské katolicka charita1989.
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Slavntkovci ve stfedovékém pisemnictof (edd. a prel. Novy R. — SLima J. — ZacHOVA J.). Praha, Vyge-
hrad 1987.

Regula Benedicti. Rehole Benediktova (ptel. FRANECOVA A. — ENGELHART V. — KoupiL O.). Praha, Be-
nediktinské arciopatstvi svVojtécha a sv. Markéty 1998.

JaN RovT: Bevnouvsky kldster: historie kldstera, privodce, benediktinsky Zivot. Praha, Benediktinské ar-
ciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty 2002.

Mrrapa VILIMKOVA — PAVEL PRrEISS: Ve znament bivona a rii#i: historicky, kulturni a umélecky odkaz be-
nediktinského opatstvi v Bfevnové. Praha, Vy$ehrad 198g.

PaveL VLEEK — PETR SOMMER — Dudan FOLTYN A xoL.: Encyklopedie Ceskych kldSteri. Praha, Libri
1998; dotisk 1. vyd. 2002.

Anselm Pavel Skfivanek OSB (* 1g71), narozen v Hradci Kralové, &len benediktinského Fadu
v Benediktinském arciopatstvi sv. Vojtécha a sv. Markéty v Bievnové. Podili se na vydavatelské
¢innosti klastera (edice Pietas benedictina).






4
¥
Chitemuranmrar
;

’.;;Kl,gg %Mj

Muuings:

. oS5t Martin: &

S avtoroure Hhir- Arargon,
1 Sakwis .
xxrg.

Calentigi
v

’ ; . ¥ % 2 . ik ey
i e ; %57 (il ; Auohy e (s bty /
Bt ! : o]

ks Btiny
| : 7

haritd- ,z.,,ﬁﬁ%&,o«

o
£ 8. Hilaire-
lano 14 N

s

/" Paray-le-Monial




/39

Exordium Parvum
O pocéatcich klastera v Citeaux

Uvod: ,...pak mnisi pFeziji kameny.”

Exordium Paroum, zdznam o po&atcich kléstera v Citeaus, je skutecny duchovni
klenot. Mnidi se k nému neustdle vraceji a jeho ¢etha je napliuje radosti. Tento
prosty, strohy text 1iéi bez pifkras, jak se ve Francii 11. stoleti zrodil cistercidcky
t4d, poté co nékolik bratf{ v tichosti opustilo opatstvi Molesme, aby zalozili novy
klaster. Slo o malou skupinku mnich#, ktefi si uvédomovali, Ze Rehole svatého
Benedikta uZ nebyla v jejich opatstvi dodrzovana ve své pilivodni prostot€ a piis-
nosti, a ktef{ touZili se k ni vratit.

Zalozeni Citeaux se setkalo s fadou zkousek a protivenstvi. Neslo o ojedinély
ptipad. Doba kiizackych vyprav — a pro mnoho mladych muzi piileZitost k dob-
rodrufstvi v Orientu — byla zdrovett dobou velkého poltu mnisskych reforem,
z nich# vét§ina skondila netispéchem.

Proé vzkli¢ilo pravé nepatrné simé ze Citeaux? Ze by Bozi prozfetelnost chté-
la ptipravit ptidu svatému Bernardovi, jehoZ pfi¢inénim se nepatrny vyhonek mél
stat mohutnym, rozvétvenym stromem?

V 70. letech jsme se v Egypté, ktery jsem mél tak rdd, vydali se skupinou mla-
dych muslimf a kfestan rfiznych vyzndni navstivit klaster Abu Menas lezi-
ci v pousti nedaleko Alexandrie. Tehdy jesté rubas fundamentalismu nesuzoval
zemi, kterd je svou povahou tak pohostinné a viele piatelska. Kdyz jsme pfije-
li na misto a kdyZ jsem uvidél cely ten ,podnik®: davy lidi, autobusy - byl totiz
zrovna charm el nessim (Svatodusni pondélf) —, zvony, patriarchiiv hrob, klaste-
ry, které jako by vyriistaly jeden z druhého, mnichy, kteff v ovzdusi bezstarost-
né poutové nalady prechdzeli od jedné skupiny ke druhé a nabizeli organizované
prohlidky..., pochopil jsem, pro¢ se nasi predchddci, ti, ktef{ v roce 1098 zalo-
zili prvni kld$ter v Citeaux, tak diskrétné, v malém hlouéku vytratili z Molesme,
z kl4stera, jeho? rozlehlé budovy semknuté na opusténém néavrsi dosud z velké
&asti odoldvaji zubu casu!

Cetba textu Exordium Paroum ptedstavuje pro kazdého mnicha jakousi vniti-
ni pout. P¥ipomina si svou vlastni zkuenost, vraci se k rozhodnutim, ktera uéinil.
Zmochuje se ho toté? ivotodarné, mocné nadsen, které roznécovalo srdce mni-
chti na sklonku 11. stoleti.

V dobé, kdy na tiboéi nad Plzn{ vznika strohy, ale nddherny klaster Novy Dviir,
je diilezité, aby jeho zakladatelé uéinili stejnou duchovni zkudenost. Jen tak si
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Exordium Paroum uchova charakter Zivého, inspirativniho pi{béhu a nestane
se pouhym historickym dokumentem, odbornym textem, ktery pfitahuje uz jen
knihovniky nebo univerzitni profesory. Pokud to zakladatelé dokéZou, ¢ekd Novy
Dvir velkd budoucnost; v opaéném piipadé, podobné jako mnoho dalsich kl4s-
terd v soucasné zapadni Evropé, jejich kldster zanikne. Namisto domu, ve kterém
piebyva Bth, zlstane jen architektonicka pamatka.

Otec Jeronym kdysi navstivil jeden byvaly cistercidcky klaster, ze kterého byli
mnisi vyhnani za Francouzské revoluce. Prazdny klasterni komplex slouzil jako
jakési muzeum ¢i kulturni stiedisko. Po své navstévé otec Jeronym poznamenal:
~Kameny vydrzely déle nez lidé.”

Exordium Parvum je vzdcnd Zivouci perla. Jestlize ji bratfi z Nového Dvora, za-
kladatelé, ktetf prisli z Francie, a Ce$ti novicové ziistanou vérni, pak mnisi prezi-
Jji kameny!

Br. M.-Mikulas

novicmistr v opatstvi Sept-Fons

26. ledna 2006 o svatku svatych zakladatelt
Roberta, Albericha a Stépana
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O ro¢aircicH KLASTERA Vv CiTEAUX!

My, prvni mnisi v Citeaux,? zakladatelé tohoto kldstera,’ pro své nasledovniky
v tomto spise zaznamendvame, jak podle prava, s jak velkou autoritou, prostied-
nictvim jakych osob a v jakych ¢asech vznikl jejich klaster a zplsob Zivota, aby
diky oteviené a &isté pravdé o této véci vytrvaleji milovali jak zachovavani svaté
Rehole,* tak i misto, na némz jsme ji z Bozi milosti zacali tak &i onak zachovavat,
aby se modlili za nds, kteff jsme netinavné nesli tthu dne i horko,’ a aby az do po-
sledniho dechu krégeli v potu po tizké a tésné cesté,’ na kterou Rehole ukazuje,
dokud neodloZi bfemeno téla’ a nespodinou $tastné ve vééném pokoji.

(1]

POCGATEK KLASTERA V CITEAUX

Tisiciho devadesitého osmého roku po Vtéleni Pané pfisel Robert,® prvni opat
klastera zalozeného v Molesme v diecézi Langres, blahé paméti, a nékteii bratfi
tohoto kla§tera ke ctihodnému Hugonovi,? ktery byl v tom ¢ase legdtem Apostol-
ského stolce™ a arcibiskupem lyonské cirkve, a slibili, Ze sviij zivot podtidi dohle-
du svaté Rehole otce Benedikta, a vytrvale a naléhavé zadali, at jim s apoStolskou
autoritou poskytne mocnou podporu, aby to mohli vykonat s vétsi svobodou. Le-
géta jejich prosby rozradostnily a potéily a timto dopisem polozil zaklad jejich
pocatkim:

(1]

List LEGATA HUuGOoNA

Hugo, lyonsky arcibiskup a legdt Apostolského stolce, Robertovi, opatovi v Molesme, a brat-
#m, kterd s nim tou#l slouit Bohu podle Rehole svatého Benedikta.

At je zndmo viem, kdo se raduji z prospéchu svaté matky cirkve, Ze Vy a nékteri Vasi
synové, bratii kldstera v Molesme, jste pobjvali v Lyonu v nast pritomnosti a slibili jste,
Ze cheete jesté dieji a dokonaleji ndleZet k Reholi blaZendho Benedikta, kterou jste a do-
sud ve svém kldstere s vielou peclivosti zachovdvali. A protoZe je zjevné, Ze to na uvedeném
misté koitli mnoha prekdZkdm nelze uskutecnit, proziravé jsme prohldsili s ohledem na spd-
su obou &dsti (tedy téch, kdo odtamiud odchdzeji, @ téch, kdo tam ziistduajt), Ze bude uiitec-
né, kdy? se odstéhujete na jiné misto, které vdm Bo#i laskavost ukdZe, a tam budete slouzit
Bohu pokajnéji a s vétsim ufitkem. Proto jsme tedy vdm, ktei? jste zde tehdy byl pitomni —
opatu Robertovi a brattim Alberichovi, Odonovi, Fanovi, S'tépafnovi, Letaldovi a Petrovi —
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ale i viem, o kterfch jste Fiadné a po spolecné poradé rozhodli, Ze se k vdm pFipoji, ui tehdy
dovolili zachovat tento svaty zdmér. A natizujeme, abyste v tom vytrvali, a apostolskou au-
toritou to pripojenim nasi peceti navéky potorzujeme.”

[11I}
ODCHOD CISTERCIACKYCH MNICHU z MOLESME.
Piicaop po CITEAUX A ZALOZENT KLASTERA

Poté s takovou a tak velkou autoritou uvedeny opat a jeho vérni odesli do Mo-
lesme a z taméjsiho feholniho spolecenstvi bratii vybrali druhy, ktefi méli touhu
zachovavat Reholi, takze téch, kteti v Lyonu mluvili s legatem, a téch, ktei{ byli
z klastera povolani, bylo jednadvacet, a v takové skupiné se rychle vydali na opus-
téné misto,* které se jmenovalo Citeaux.” To misto se nachdzi v diecézi Chalon.
Kvili hustému porostu stromt a kfovin tam v té dob¢ lidé nechodili a zila tam
jen zvét. Kdyz tam Bozi muzi prisli a pochopili, Ze toto misto je tim vhodnéjsi pro
feholni zZivot, ktery v duchu jiZ zahajili a kvili némuz ptisli, ¢im je pro lidi svéta
podivnéjsi a nepristupnéjsi, pokaceli husté stromy a kefe, odnesli je a zacali tam
ve shodé s viili biskupa ze Chalonu' a se souhlasem toho, komu ono misto patfi-
lo,’s budovat klaster. Nebot tito muzi v dobé, kdy jesté pobyvali v Molesme, pro-
dchnuti Bozi milosti spolu ¢asto hovofili o prestupovani Rehole svatého Benedik-
ta, otce mnichii, nafikali a rmoutili se, protoze vidéli, Ze oni sami i ostatni mnisi
slibili pfi slavnych slibech, ze budou tuto Reholi zachovévat, ale %e ji dodrzova-
li velmi mélo a Ze se kv{ili tomu védomé dopustili hiichu kfivopriseznictvi. A pro-
to pfichazeli (na zdkladé autority legdta Apostolského stolce, jak jsme pfedesla-
1i) do této samoty, aby Zivotem podle svaté Rehole dostéli svym slibfim. Tehdy
pan Odo,* burgundsky kniZe, povzbuzen jejich svatym nadfenim a poZidén do-
pisem zminéného legata svaté cirkve Fimské, na viastni naklady dostavél cely dre-
vény klaster, s jehoz stavbou mnisi zadali, dlouho jim tam poskytoval ve potieb-
né a §tédfe je obdaroval pozemky a dobytkem.

[1v]

CITEAUX SE STAVA OPATSTVIM

V témze Case opat,” ktery priSel od biskupa té diecéze, pfijal pastyfskou hill a pé-
¢i o mnichy a zajistil, aby bratfi, ktet{ p¥isli s nim, slibili podle Rehole® setrva-
ni na tom misté, a tak se ten klaster pravoplatné a na zakladé apostolské autori-
ty stal opatstvim.
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V]

Mni1$1 2 MOLESME ZNEPOKOJUJ{ SLUCH PANA PAPEZE
KVULI NAVRATU OPATA ROBERTA

A po nedlouhém ¢&ase pfisli mnisi z Molesme podle viile svého opata pana Gauf-
reda," ktery nastoupil po Robertovi, k panu Urbanovi,* fimskému papezi, a za-
¢ali 74dat, aby byl zmifiovany Robert navracen na ptivodni misto. Papez, pohnut
jejich neoblomnosti, naifdil svému legatovi, ctihodnému Hugonovi, aby se tento
opat vrétil, pokud je to mozné, a mnidi milujici samotu aby zlistali pokojni.

V]

LIST PANA PAPEZE O NAVRATU OPATA

Urban, biskup, slufebnik sluiebnikd Bofich, ctihodnému bratru a spolubiskupu Hugonovt,
vikdFi Apostolského stolce, posild pozdrav a apostolské poZehndni.

P setkdni s bratry z Molesme jsme zaznamenali velky ndtek, nebot velmi naléhavé %d-
dajt ndorat svého opata. Rikali toti?, %e v jejich kldstete je Feholni Zivot rozordceny a Ze je
kotdi nepfitomnosti opata zacali nendvidét Slechtici i ostatni sousedé. A tak na nalehani
nasich brat# ukldddme a sdélujeme prostednictuim tohoto listu Tvé laskavosti, Ze by nam
bylo milé, aby se onen opat, pokud je to moZné, navrdtil ze samoty* do kldstera. Pokud bys
to nemohl splnit, postarej se, aby ti, kdo miluji samotu, Zili v pokeji, a ti, kdo jsou v kldste-
Fe, aby slouili feholni discipliné.

Po pieétent tohoto apostolského listu legat svolal hodnovérné a zbozné muze
a ustanovil o této zélezitosti to, co nasleduje zapsano nize.

[VII]
DEKRET LEGATA O VESKERYCH ZALEZITOSTECH
MNICHU Z MoLESME A CITEAUX

Hugo, sluebnik cirkve v Lyonu, posild pozdrav Robertovt, biskupovi v Langres.*

Usoudili jsme, e je nutné, abychom Vasi Bratrskosti ozndmili, co jsme rozhodli béhem ne-
ddwného rozhovoru v Portus Ansillae® o zdlefitostech kldStera v Molesme. Predstoupili sem
prred nds s Vasim listem mnisi z Molesme, ukdzali narusenost a ponicenost jejich mista, do niZ
se dostali kviili odchodu opata Roberta, a tpénlivé #ddali, aby jim byl navrdcen jako otec.
Nedoufali toti, % by se jinak mohl obnovit pokoj a mir kldsteru v Molesme a navrdtit do pit-
vodniho stavu. zépal mnisské kdzné. Byl zde v nds také bratr Gaufredus, jeho jste ustanovil
opatem téhof kldstera, a fekl, Ze rdd wvolni misto Robertovi jako soému otci, kdyby se ndm
zalibilo vrdtit jej kldsteru v Molesme. KdyZ jsme vyslechli ddost mnichii z Molesme a Vasi
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a precetli si také list, ktery ndm v té véci poslal pan papes a jimz vse soéfil nasemut rozhodnuti
avivaze, a ddle na Zddost mnoha xboinych muii — jak biskupd, tak jinych, kte¥ ndm radili —
rozhodli jsme se jej na zikladé Vasich proseb a jejich souhlasu navrdtit klasteru o Molesme.

A tak tedy, nez se vrdtt, at ptijde do Chalonu a do rukou taméjsiko biskupa, naseho
bratra, pred nimZ podle zoyku ostatnich opatii sloZil sliby, odevzdd opatskou berlu a péci
o opatstvl a mnichy nového opatstvi, kieft pied nim coby suym opatem slodili sliby a slibi-
I mu poslusnost, at propusti jako svobodné a zprosténé slibis a slibu postusnosti. 4 sam at
takto prijme od tohoto biskupa zprosténi od slibil, ktere slozil pied nim a cirkoi v Chalonu.
Dali jsme také svoleni, aby se s nim vrdtili do Molesme vSichni ti bratii Nového Klastera,
ktefi by jej nasledovali, kdyZ odejde = Nového Kldstera, pod touto podminkou: Ze si nadd-
le jedni druhé nedovoli rusit nebo prijimat jinak nez podle toho, jak svaty Benedikt naridil
prijimat mnichy ze spriznéného klistera.*s Poté, co vykond uvedené véci, odevzddvdme jej
Vasi laskavosti, abyste jej navrdtil Kldsteru v Molesme jako opata, ovsem tak, Ze pokud by
znovu opustil tento kldster kvilli obuyklé mirnosti,® at jej za Zivota opata Gaufreda nikdo
nenahrazuje bez souhlasu naseho, Vaieho a Gaufredova. To viechno s aposiolskou autori-
tou narizujeme jako platné. Pokud jde o vybaveni kaple®® opata Roberta a o ostatni véci,
které s sebou pri odchodu odnesl a s nimiz se dal k dispozici biskupovi v Chalonu a Novému
Kldsteru, stanovujeme toto: aby vSechno zistalo zachovdno bratfim Nového Kldstera kro-
mé jednoho ,brevidre,*7 ktery si ponechaji do svdtku svatého Fana Ktitele, aby jej se sou-
hlasem mnichi z Molesme prepsali.

Tomauto rozhodnuti byli pFitomni biskupooé Norigaudus z Autunu, Walterius z Chalonu,
Beraudus 2 Mdconu, Pontius z Belley a opati Petrus z Tournusu, larento z Dijonu, Gauce-
rannus z Ainay a také Petrus, komott,* a mnoho jinyeh ctihodnych a hodnovérnych mui.

Toto viechno onen opat schvalil, zprostil mnichy ze Citeaux posludnosti, jiz
mu slibili v onom klastefe nebo v Molesme, a pan Walterius, biskup ze Chalonu,
propustil opata z péce o onen klaster. Tak se navratil a s nim néktef{ mnisi, ktefd
nemilovali samotu. Takto apostolskym rozhodnutim zstaly ty dva kldstery v Gpl-
ném pokoji a svobodé. Kdyz se opat vracel, p¥inesl s sebou svému biskupovi jako
ochranu tento list:

[VIII]

DororUCENT orATA ROBERTA

Nesmirné milovanému bratru a spolubiskupu Robertovi, biskupovi z Langres, posild po-
zdrav Galterius,™ slufebnik cirkve v Chalonu.

Nechi je Vam zndmo, Ze jsme bratra Roberta, jemus jsme soéfili opatstot nachdzejict
se v nast diecézi, které se nazyva Novy Kldster, podle rozhodnuti pana arcibiskupa Hugo-
na zprostili slavnych stibdl, které slofil cirkvi v Chalonu, a postusnosti, kterow skibil ndm.
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On sdm pak ty mnichy, kteri se rozhodli zistat v Novém Kldstere, zprostil postusnosti, kie-
rou mu sithili, a slibt a propustil je jako svobodné. Nebojte se jej tedy od nynéjska piijmout
a s dctou s nim jednat. Budte zdrdv.

[IX]
7ZvOLENI ALBERICHA, PRVNIHO OPATA KLASTERA Vv CITEAUX

Ovdovéla cirkev v Citeaux,5° postradajici svého pastyfe, se shromazdila a pravo-
platnou volbou si jako opata ustanovila jednoho bratra jménem Alberich,” muze
vzdélaného, znalého véci bozskych i lidskych, milujictho Reholi i bratry, ktery
del¥{ &as zastéval Gfad prevora v Molesme i v Citeaux. Dlouho se velmi snazil, aby
bratfi odedli z Molesme do Citeaux, a vytrpél kvili tomu mnoho urdzek, vézné-
ni a bi¢ovani.

[X]
O RIMSKEM PRIVILEGIU

Kdy# na sebe Alberich vzal pastyfskou pédi, prestoze se velmi branil, zacal coby
muz podivuhodné proziravosti pfemyslet, jaké boufe souzeni by jednou mohly
otfasat jemu svéfenym domem a suzovat jej, a s pfedvidavosti zaméfenou do bu-
doucna poslal se soublasem bratif do Rima dva mnichy, Jana a Ilboda, aby jejich
prostfednictvim poprosil pana papeze Paschala,’* aby mohl jeho klaster spocinout
pod kiidly apostolské ochrany pokojny a navzdy bezpecny pred tlakem vsech cir-
kevnich i svétskych osob. A bratii, vybaveni listem s pecetémi zminéného arcibis-
kupa Hugona, Jana a Benedikta, kardinal fimské cirkve, a Galteria, biskupa ze
Chalonu, rychle odesli do Rima a vratili se difve, nez papez Paschal v cisafové vé-
zeni zhiesil; a pfinesli jeho apostolské privilegium pojednévajici o viem, jak o to
#4dal opat a jeho druhové. Tento list jsme se rozhodli v plném znénf zaznamenat
v tomto dilku, aby nasi nasledovnici pochopili, s jak velkou rozvaZnosti a autori-
tou byl jejich klaster zaloZen.

[XI1]
LiST KARDINALU JANA A BENEDIKTA

Panu otci papedi Paschalovi, jeho? chvdla se md viude hldsat, pisi Fan a Benedikt, sluzeb-
nici ve vsem.

Protose Vasemu #izeni ndle¥{ pecovat o viechny cirkve a nabizet pomocnou ruku spra-
vedlivym prénim prosebnikii a s pomoct Vasi spravedinosti md byt kiestanské ndboZen-
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stul podporteno a vzristat, ponizené prosime Vasi Svatost, abyste racil sklonit shuch Vasi
Svatosti3s k doruditelim tohoto dopisu, vyslanym po poradé s ndmi jistymi veholnimi bra-
try. Prost totiZ, aby natizent o pokoji mezi nimi a opatstvim v Molesme, z néhoZ kviili Fe-
holnimu #votu odesl, a o trodni jejich Fadu, kieré dostali od Vaseho predchitdce, naseho
pana papete Urbana, blahé paméti, a o kterém podie znéni jeho natizeni rozhodl arcibis-
kup z Lyonu, tehdejst legdt, a dalii biskupové a opati, navéky zistalo nedotceno diky pri-
vilegiu Vasi autority. Sami jsme totif vidéli a svédectvim potvrzujeme opravdovost jejich
Feholniho Zivota.

[X1I]
List Hucona z LyoNu

Nejdilstojnéjsimu otci a svému pdanu papei Paschalovi pise Hugo, stuZebnik cirkve v Lyo-
nu, sluzebnik ve vsem.

Tito bratFi, kterd nesou dopis a sméfuji k Vasi otcovské venesenosti, zavitali cestou také
k ndm. A protode bydli v nasi provincii, totif v diecézi Chalon, poiddali, aby byli u Vasi
vznesenosti doporuceni dopisem nasi poniZenosti.

Vézte, Ze jsou z mista, které se nazyod Novy Klaster, kam p7isli se svym opatem z kldstera
v Molesme, aby zde bydleli a ve vétsi usilovnosti a odloucenosti zde vedli Zivot podle Rehole
svatého Benedikta, kterou slibili zachovdvat. Proto odloZili zuyky néfterych kldsteri: soudi-
ce, Ze jejich slabost je k neseni tak téZkého bremene nepiimévend. Bratfi z kldstera v Moles-
me a nékteri dalsi mnisi z okoli proto na né neprestdvaji titocit a zneklidniovat je, proto-
Ze se domnivaji, Ze budou svétem povafovdni za prilis obycejné a opovrienthodné, bude-li
se zddat, Ze oni mezi nimi Zijt jako jedinecni a novi mnisi. A tak poniZené a s divérou prosi-
me Vasi milovanou otcovskou laskavost, abyste, jak je Vasim zuykem, viidné shiédl na tyto
bratry, ktefi veskerou svou nadéji sklddaji hned po Panuss ve Vis a uttkajf se proto k autori-
té Vaseho apostolského Ufadu, a abyste je a jejich sidlo vysvobodil od téchio titokit a zneklid-
ovdni tim, Ze je obdarite privilegiem Vast autority, nebot jako Kristovi chudf nepFipravu-
Ji proti tém, kdo jim zdvidi, Zddnou obranu pomoct bohatstvi nebo ndsili, ale maji nadéji
pouze v laskavosti BoZi a Vasi.

[XIIT]
LisT B1skupra z CHALONU

Ctihodnému otci papeii Paschalovi Galterius, biskup ze Chalonu, postld pozdrav a vyja-
dtuje nalezitou podtizenost.

Jako se Vase Svatost horlivé snaZi, aby véfict prosptvali v pravém nébofenstvi, tak pro
vétici neni dobré, aby jim schézela zdstita Vasi ochrany a povzbuzeni Vasi vitéchy. Upénli-
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vé tedy prosime, pokud jde o uddlosti tykajici se téchio brat¥i, ktert z touhy po prisnéjsim &-
voté na radu svatjch muiit odesli z kldstera v Molesme, které BoZi laskavost zavedla do na-
§t diecéze a jejichi vyslanci pred Vi stoji s timto dopisem, abyste podle naiizeni Vaseho
predchiidce a podle narizent lyonského arcibiskupa, tehdejsiho legdta Apostolského stolce,
a spolubiskupt: a opatls rozhodnuti a listinu, jejichZ jsme my spolu s dalsimi byli dicastniky
a autory, Vy schvdlil a abyste privilegiem Vasi autority rdcil potordit, Ze ono misto navidy
ziistane svobodnym opatstvim (se zachovdnim kanonické ticty k nasi 0sobé a nasim ndstup-
ciim). Ale i opat, jeho? jsme na tomto misté ustanovili, a ostatni bratfi ze vech sil naléha-
vé prost Vasi laskavost o toto potorzeni k ochrané jejich pokoje.

[XIV]

RiMSKE PRIVILEGIUM

Paschal, biskup, slufebnik stufebniki Boich, ctihodnému Alberichouvi, opatovi Nového
Kldstera, ktery se nachdzi v diecézi®® Chalon, ajeho ndstupctiim, kteti budou podle Reholes
ustanovovdni, na vénou pamdtku.s*

Touhu, kterd zietelné souvist se zbonym zdmérem a spdsou dusi a jejimz pliwodcem je
Bth, je tteba bez jakéhokoliv odkladu naplnit. Proto my, milovani bratfi v Pdnu, bez ja-
kjchkoliv poti#i piijimdme Zddost vasich proseb, protoZe s otcovskou ndklonnosti piejeme
vasemu Fadu. Ustanovujeme tedy, aby ono misto, které jste si v zdjmu pokojného mnisske-
ho Zivota zvolili k prebyudnd, bylo bezpecné a svobodné od potiii ze strany viech smrtelnikd,
aby tam navidy bylo opatstvi a aby se nachdzelo pod zvldstni ochranou Apostolského stolce
(e zachouvdnim kanonické dcty k cirkvi v Chalonw). Znénim tohoto dekretu tedy zapovidd-
me, aby kterdkoliv osoba mohla ménit zptisob vaseho Zivota, prijimat mnichy vaseho klas-
tera, ktery se nazyod Novy, anif by to bylo v souladu s Reholi, a rozrusovat vase spolecen-
stoi tiskoky & ndsilnostmi. Rozhodnuti ve sporu mezi vdmi a mnichy z kldstera v Molesme,
které provedl nds bratr, lyonsky arcibiskup, tehdejst vikars® Apostolského stolce, spolu s bis-
kupy a jinymi zboénymi musi své provincie podle narizeni naseho predchiidce Urbana I1.,
apostolské paméti, my coby rozumné a chodlyhodné potvrzujeme. A tak vy, synové v Kristu
drazi a milovand, mdte byt pamétlivi toho, Ze &dst z vds opustila vfhody svéta a cdst i mé-
né drsnou prisnost mirnéjstho kldstera. Abyste tedy mohli byt vidy povafovdni za skutecné
hodné této milosti, dostatecné se snaite mit ve svych srdcich védy bdzert i lasku Boi,* abys-
te tim vice toutili libit se Bohu vSemi ctnostmi mysh i duse, ¢tm vice jste svobodni od svét-
ského rozruchu a lakadel. Kdyby se viak v budoucnosti néjaky arcibiskup nebo biskup, ct-
sat nebo krdl, knte nebo vévoda, hrabé nebo vikomt, soudce nebo kterdkoliv cirkevni nebo
svétskd asoba, ackoliv znd obsah tohoto naseho ustanovent, pokusili postupovat proti nému
a nenapravili se prihodnym zadostiucinénim ani po druhém Ci tietim napomenutt, necht
pozbude hodnosti svého ctihodného postavend, necht si je védom, Ze je koidi zpiisobené ne-
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spravedinosti podle Boftho soudu vinen, a necht je vzhledem k nejsvétéjsimu Télu a Kr-
vi naseho Boha a Pina Jetise Krista cizincem a necht pri poslednim soudu podléha pris-
nému potrestani. Ale vsem, kdo zachovaji prdva tohoto mista, necht nalezi pokoj naseho
Péna Fe#ise Krista, aby i zde¥ pocitili plody dobrich skutkd a u pFisného Soudce nalezli od-
ménu vécného miru.

[XV]
STATUTA CISTERCIACKYCH MNICHU
PRICHAZEJICICH Z MOLESME

Poté onen opat a jeho bratfi, dob¥e pamétlivi svého slibu, jednomyslné ustanovi-
1i, ze se Rehole svatého Benedikta na onom misté piijme a bude zachovavat, a od-
vrhli od sebe viechno, co Reholi odporovalo:# tedy spodni tuniku, koZe§inové
a Inéné odévy, kapuce a kathoty, prostéradla a povleceni na postele, vystlavani po-
stelf a rozli¢né pfikrmy v refektari, sadlo a vSechno ostatni, co se protivi éistoté
Rehole.s Takovym zachovavanim natizeni Rehole se v celém svém Zivoté ptizpd-
sobili a pfipodobnili cesté Rehole tim, Ze ji dodrzovali jak ve vécech cirkevnich,
tak ostatnich. Svlékli tedy starého ¢lovéka a s radosti oblékli nového. A protoze
se ani v Reholi, ani v Zivotopise svatého Benedikta nedoéetli, ze by tento uditel
viastnil kostely nebo oltare, zisky z dari nebo odtmrti* ¢i desatky od jinych lidi,
pekarny nebo mlyny, vsi nebo jejich obyvatele, ze by do jeho klastera mély pfi-
stup Zeny a z¢ by tam pohibival mrtvé (s vyjimkou své sestry), tak se toho vseho
ziekli fkouce:

»Protoze svaty otec Benedikt udi, aby se mnich odcizil svétskym skutkim,* zfe-
telné tim dosvédluje, Ze tyto véci nesméji mit misto ve skutcich nebo srdcich mni-
chu, kteti budou nasledovat piivod svého jména,* kdyz se témto vécem vzdali.”
O desatcich pak rekli, ze je uzivali svati otcové, ktefi byli nastroji Ducha svatého
a jejichz ustanoveni pfestupovat znamend dopoustét se svatokradeze, a rozdélili
desatky na ¢tyfi ¢asti*® jednu pro biskupa, druhou pro knéze, tfeti pro hosty, kte-
ti pfichézeji do tohoto kldstera, nebo pro vdovy, sirotky nebo chudé, ktefi nema-
jiobzivu odjinud, a ¢tvrtou na ddrzbu kostela. A jelikoZ v tomto vyétu nebyla feé
o mnisich, kteff uzivaji své pozemky a z nich ziskavaji obZivu tim, Ze tam pracujf
oni i jejich dobytek, ziekli se pro sebe téchto véci,# jako by si tim bezpravné pfi-
vlastniovali prava nékoho jiného.

KdyzZ takto pohrdli svétskym bohatstvim, zac¢ali novi Kristovi rytifi, spolu
s chudym Kristem chudi, mezi sebou projednavat ditvod a zplisob nebo &innost,
kterymi by pfi takovém zphisobu Zivota hradili ndklady své i p¥ichozich hostt, bo-
hatych i chudych, které natizuje Rehole ptijimat jako Krista.* Tehdy se rozhodli,
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¢ se svolenim svého biskupa budou ptijimat konvrse,> ktefi budou nosit vousy,
a budou s nimi v Zivoté i ve smrti jednat jako se sebou samymi (s vyjimkou mnis-
ského stavu) a dale %e budou mit ndmezdni délniky, protoze se domnivali, Ze bez
jejich pomoci nebudou moci plné dnem i noci zachovévat pitkazy Rehole; déle
pak ze ptijmou pozemky vzdalené od lidskych obydli (vinice, louky a lesy) a vod-
ni toky (aby mohli postavit mlyny pro vlastni potfeby a aby mohli lovit ryby)
a koné a rfizny dobytek uziteny pro potieby ¢lovéka. A v piipadé, Ze by nekde
mély byt zalozeny zemédélské dvory, rozhodli se, ze tyto domy budou fidit zmi-
néni konvréi, nikoli mnisi, protoze mniéi maji podle Rehole zfistavat ve svém klas-
tefe.s* Proto¥e tito svati muzi védéli, Ze také svaty Benedikt nezakladal klaSterys
ve méstech, na tvrzich nebo na vesnicich, ale na mistech vzdalenych od davi Lidi,
slibili, #e ho v tom napodobi. A jako on obsazoval nové postavené kldstery dva-
nécti mnichy spolu s jednim Otcem, tak potvrdili i oni, Ze budou postupovat.

[XVI]
JEjIcH SMUTEK

Zminéného opata, Boziho muze, a jeho bratry véak ponékud rozesmutnilo to,
#e ziidkakdy tam v onéch dnech nékdo ptidel, aby je napodoboval. Svati muZi to-
ti# touzili ptedat nésledovnikiim nalezeny poklad nebeskych milosti prospésny
pro spasu mnoha lidi, ale téméf v8ichni, kdo vidéli neobvyklou a skoro neslycha-
nou piisnost jejich Zivota, nebo o ni slydeli, se spise snazili od nich srdcem 1 télem
vzdalit ne? ptibliZit, a nad jejich vytrvalosti nepfestdvali pochybovat. Ale pro mi-
losrdenstvi Boha, ktery tuto duchovni rytifskost svému vojsku vdechl, neoddalo-
val Btth ku prospéchu mnoha lidf rozriistan{ a zdokonalovani tohoto vojska, jak
objasni dal8i vypravéni.

[XVII]
SMRT PRVNIHO OPATA A USTANOVENI DRUHEHO,
JEJICH STATUTA A JEJICH RADOST

Alberich, muz Péné, po devét a piil roku prospésné cviceny feholni disciplinou
ve $kole Kristové,» doputoval k Panu, slavny virou a ctnostmi, aby byl ve véném
sivot& po zasluze oblazen Bohem.5 Po ném nastoupil jisty bratr Stépan,’® Angli-
&an, ktery sem spolu s ostatnimi pfiSel z Molesme a miloval Reholi i toto misto.
Za jeho ¢ast bratii spoleéné s opatem zapovédéli, aby kniZe té zemé, nebo néja-
ky jiny $lechtic mél po néjaky ¢as u tohoto klastera sviij dvir, jak to diive pfi slav-
nostnich pfilezitostech mivali ve zvyku.57 Dile, aby v Bozim domé, v némz touzi-
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li dnem i nocf zbozné slouzit Bohu, neziistavalo nic, co by zavdnélo pychou nebo
nadbytefnosti, nebo co by nékdy narusovalo chudobu, strdZzkyni ctnosti, kterou
si dobrovolné zvolili. Potvrdili tedy, ze bratfi nebudou vlastnit k¥ize ze zlata nebo
stfibra, ale pouze malované dfevéné kfiZe, a svicny (kromé jednoho Zelezného)
a kadidelnice pouze médéné a zelezné, ornaty pouze z hrubé baviny nebo Inu,
bez hedvabi, zlata a stfibra, alby a humeraly pouze Inéné, rovnéz bez hedvabi,
zlata a stfibra. Kapé, dalmatiky a tuniky z hedvabi zcela odmitli, podrzeli si ale
sttibrné kalichy, ne zlaté, ovéem pokud mozno pozlacené, stfibrnou trubicku,
pokud mozno pozlacenou, a $toly a manipuly® pouze z hedvabi, bez zlata a stfi-
bra. A vyslovné naridili, aby se oltarni platna vyrabéla ze Inu a byla bez zdobeni
a konvicky na vino aby byly bez zlata a stfibra.

V onéch dnech klaster vzkvétal, pokud jde o pole, vinice, louky a zemédélské
dvory, a neuvadal, pokud jde o feholni Zivot. A tak v téch ¢asech navétivil ono
misto Blih a vylil své nézné milosrdenstvi na ty, kdo jej prosi, volaj{ k nému, na-
fikaji pfed nim, dnem i noci dlouze a hluboce vzdychaji a pfichidzeji téméf k bra-
ndm beznadéje, protoze by jim mohli chybét nasledovnici. A Bih poslal do toho-
to klastera najednou tolik vzdélanych a vznesenych klerikd a také laikdl ve svété
mocnych a stejné vznedenych, Ze jich do noviciatu s nad$enim vstoupilo soudas-
né tficet® a v usilovném dobrém boji proti vlastnim chybdm a ttokéim zlych du-
chit dokondili sviij béh. Starci i mladici, lidé rizného véku v riiznych &astech svéta
byli jejich piikladem nads$eni, kdyz vidéli, Ze je mezi nimi moZné to, &eho se d¥i-
ve pfi zachovavani Rehole bali jako nemozného. Za&ali tam pak pfibthat a sklanét
pysné $ije pod sladkym Kristovym jhem, vroucné milovat tvrdé a niroéné pifkazy
Rehole® a tento kldster podivuhodné obétastiiovat a posilovat.

[XVIII]
OpaTsTvi

Od t¢ doby v rfiznych diecézich zfizovali kldStery, které den po dni rostly s tak
Stédrym a mocnym BoZim poZehnénim, Ze za osm let bylo postaveno dvanact
klasterts, jejichz zakladatelé vzesli bud pfimo z klastera v Citeaux, nebo byli u¢ed-
niky téchto mnicht.%

Z latinského originalu preloZil Pavel Cernugka. K vydani pfipravil klagter Matky Bozi v Novém
Dvore. Preklad vychazi v ramci vyzkumného zaméru Ministerstva $kolstvi, mladeze a télovychovy
CR MSM6198959202 Centrum pro prdci s patristickymi, stfedovékymi a renesancnimi texty (p¥i-
jemce Univerzita Palackého v Olomouci).
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POZNAMKY!

1/ Text Super exordium Cisterciensis coenobii neboli Exordium paroum (O pocdicich kldstera v Citeaux
neboli Poldtky — krats text) je nejzndméj3i a nejrozsitenéjdi narativni cistercidcky pramen. Po mno-
ho staletf byl jedinym cistercidckym pramenem popisujicim po&atky fadu. Jeden z jeho ndzvh zni
Exordium paroum proto, aby se odli$il od textu Exordium magnum, mnohem pozdéjsi a rozséhlej-
§ kompilace, kterd popisuje nejen podatky fadu, ale také prvotni dé¢jiny Clairvaux, opatstvi sv.
Bernarda, a jeho filiaci; jinym ndzvem této kompilace uvaddénym v rukopisech je také Exordium
Cisterciensis cenobii (Pocdtky kldstera v Citeaux).

Exordium paroum z velké asti redigoval pravdépodobné sv. Stépan Harding, druhy opat v Ci-
teaux. Popisuje potatky klastera v Citeaux a zaméfuje se predevsim na oblast historie a prava.
Historikové se dnes shoduji v tom, %e je tfeba rozli§it p¥i redigovéni textu vice etap. Pfesto je jisté,
Ze text byl jiz v dosti pokro&ilé fazi redakcee, kdyZ byly cistercidcké pfedpisy predlozeny ke schvé-
leni papezi Kalixtovi IL v Salieu roku 1119.

Dilo se déli na 18 kapitol:

- kapitoly I-IX: zaloZen{ kl4§tera v Citeaux a role sv. Roberta
— kapitoly X-XIV hovofi o fimském privilegiu

— kapitoly XV-XVII: feholni ptedpisy zachovévané v Citeaux
- kapitola XVIII: prvni fundace

Zamérem dila je sezndmit cistercidcké mnichy se skutecnou historit jejich fadu, legitimitou
snah, které vedly k zaloZeni jejich kl4Stera, poskytnout piesnd jména a data, ale pfedev$im ukd-
zat, v jakych zdpasech, v jakém duchu a s jakym zdmérem byl klater v Citeaux zaloZen: s viali Zit
podle Rehole svatého Benedikta.

Latinsky text, z ného? tento pieklad vychazi, je prevzat z Citeaux, documents primitifs, Citeaux —
Comentarii Cistercienses 1988, s. 21-53. Pochdzi z rukopisu Paris BN 4221 datované¢ho do let
152-1174 (rukopis P2 podle uspofddani rukopist uvedeného v publikaci Les plus anciens textes de
Citeaus..., Achel 1974/1985, s. 53) a pipravil jej otec Chrysogon Waddell.

2/ ,Cisterciensis® pfekladame jako ,cistercidcky”, pokud jde o féd, a v Citeaux” (ptipadné
,z Citeaux® apod.), pokud jde o uréeni mista. Népodoba latinského pouzivan{ adjektiva neni
v Cedtiné mozna.

3/ Latinsky original zde pouZiva substantivum ,ecclesia®. To viak oznaduje jak ,kostel”, tak ,cir-
kev“ a tesky pieklad se nemfize vyhnout rozlifeni téchto v{znami. V tomto textu jsou navic casto
mista, kde ,ecclesia® jednoznaéné oznaduje nejen kostel, ale i cely klater, 2 proto pfistupujeme
k tomuto méné obvyklému piekladu.

4/ Mini se zde Rehole svatého Benedikta (Cesky pieklad: BENEDIKT Z NURSIE, Rehole Benediktova,
ptel. Onpiey Koupiw, Praha 1998), déle jen RB.

5/ Srov. Mt 20,12 a RB 7,36-38; 4,33.

6/ Srov. Mt 7,14 2 RB Prolog 48; 5,11.

7/ Srov. RB Prolog 20.
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8/ Robert z Molesme (1028/1029—1111), prvni opat klastera v Citeaux. Pochdazel z oblasti Cham-
pagne, béhem svého Zivota byl pfedstavenym nékolika klastert — zejména klastera v Molesme,
ktery zalozil roku 1075. Protoze se po zalozeni Citeaux vratil do klastera v Molesme, kde v roce
1111 zemfel jako jeho opat, nebyl uvddén v nejstar$ich soupisech opati v Citeaux (viz zde titul IX.
kapitoly). Jako svétec byl d¥ive pfipomindn 2g. dubna, od roku 1963 je v8ak spolu se sv. Alberi-
chem a sv. Stépéanem Hardingem slaven 26. ledna.

9/ Hugo z Romans neboli Hugo z Die (podle diecéze, jejimZ biskupem se stal roku 1074) zemfel
7. ¥jna 1106. Zde je uvadén jako legat papeze Urbana I1. Jako papezsky legat a papezsky vikar
viak plisobil ve Francii nékolikrat jiz od roku 1075.

10/ V roce 1079 obdrzel lyonsky arcibiskup titul primas Galliae (primas Galie) a jako primas byl
zaroveti legatus natus (doslova: rodily legat). Jeho tkolem bylo zastupovat papeze ve své provincii.
Srov. ALBERT MARCEL: ,,.Lyon®. IN: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 6. Freiburg—Basel-Rom~
Wien 1997, col. n156-1157 a WaLr Knur, ,Gesandtschafiswesen, kirchliches®. IN: Lexikon flir Theo-
logie und Kirche, Bd. 4. Freiburg—-Basel-Rom-Wien 1995, col. 545-547-

13/ Nekteré rukopisy obsahujf jeté formulaci zmény ,slibu stalosti (,stabilitas loci®), kterou
vyzadovala zména kld§tera. Pouzitd edice uvadi tuto formulaci v textové kritickém apardtu: Ten
slib, ktery jsem ve vasi pritomnosti sioZil v klditefe v Molesme, tento slib stdlosti potorzuji pfed Bohem a jeho
soatymi do vaich rukou, e jej budu zachovdvat na tomto misté, které se nazgyvd Novy Kldster, také v poshus-
nosti viii vasim ndstupciim, kterf vds podle prdva nahradi. Pokud jde o ,slib stdlosti®, latinsky ori-
gindl uvadi ,professionem et stabilitatem®. Prvnim se oznacuje slib Zivota podle Rehole svatého
Benedikta, druhym ,stabilitas loci® — setrvian{ mnicha v kldstefe, kde sliby slozil.

12/ Latinsky text zde pouziva substantivum heremus, pokud jde o kldster v Citeaux, které ma byt
odlisenim od coenobium v Molesme.

13/ Tradi¢ni datum, k némuz se klade pfichod bratii do Citeaux, je 21. bfezen 1098.

14/ Galterius z Couches, biskup ze Chalonu (1080-po r. 1120).

15/ Pozemky darované zakladatelim byly svobodny alod, tedy bez jakychkoli cirkevnich nebo
feudalnich zdvazkd. Dondtory byli pani z okoli Citeaux: pfedev§im Renaud de Beaunc a jcho
manzelka Hodienne de Vergy, ale také pan Odo, kniZe burgundsky, ktery mnichtim udélil pozem-
ky, prava a privilegia (mnisi oviem odmitli pfijmout nevolniky).

16/ Odo neboli Eudes, knize burgundsky (1078-1102), bratr biskupa Roberta z Langres.

17/ Jedna se o Roberta z Molesme.

18/ RB 58,17.

19/ O prozatimnim opatovi v Molesme se vice nevi.

20/ Urban II. byl papeZem od 12. bfezna 1088 do 29. &ervence 109g. V roce 1095 v Clermontu
vyhlasil prvni kfiZovou vypravu.

21/ Latinsky text uzivd vyraz ,heremus®.

22/ Robert, biskup z Langres v letech 1084-1111, bratr burgundského kniZete Odona neboli Eu-
dese.
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23/ Delegace mnichti z Molesme byla vyslana do Rima k papezi Urbanu I, ktery je poslal k lega-
tovi Hugonovi z Romans. Ten svolal komisi zadastnénych osob. Tradice uchovala latinsky nazev
mista, kde sc porada konala (Portus Ansillae), ale francouzsk§ ndzev ani presnd poloha mista
nejsou znamy. Rizné hypotézy predlozil Jean DE 1a Croix Bouton, Les plus ancicns textes de
Citeaux..., Achel 1974/1985, 5. 143-146.

24/ RB 61,13.

95/ Nardzka sc tyka méné nérocného feholniho Zivota.

26/ Latinsky ,de capella®.

a7/ Francouzsky pfeklad v poznamkovém aparatu uvadi, Ze se pravdépodobné jedna o lekciondf
pro noéni oficium, nepfipojuje viak zidné zdiivodnéni. Viz bibliograficky udaj pfekladu, s. 35.
28/ Nékteré rukopisy jej oznadujf jako komotiho pana papeze.

29/ Jednd se o pravé zminéného Walteria, biskupa ze Chalonu. Také latinsky origindl uzivéa dvoji
podobu jména — na konci VIL. kapitoly je ,Walterius cabilonensis episcopus®, zde ,Galterius ca-
bilonensis ecclesiae servus®.

30/ Zde se poprvé v Exordium parsum objevuje ,Cisterciensis ecclesia“. Sedmadvacetkrat se obje-
vuje termin ecclesia® ve vyznamu Lcirkev®, Jkomunita®, klaster”. MniSska komunita je nazvina
Lecclesia® — podobné jako u sv. Pavla mistni kfestanskd komunita (srov. napf. 150l 1,1; 1Kor 1,2).
Pou#ita terminologic nenf bez vyznamu, pokud si uvédomime, jaké misto mé v mnisské tradici
komunita prvotni cirkve v Jeruzalémé.

31/ Znémo je pouze to, ze pattil mezi zakladatele klastera v Molesme. Po jistou dobu byl pievo-
rem.

32/ Paschal I1., papeiem byl od 13. srpna 1099 do 21. ledna 1118.

33/ V roce 111 po vyhriizkich Jindficha V. (vladl v letech 1106-1125) uznal Paschal I1. cisafovo
privo jmenovat biskupy. Rozhodnuti bylo odvoldno pted synodou v Laterané roku 1116. Zminka
o papezské kapitulaci reflektuje v tomto textu minéni, jeZ bylo roziifeno v dobé jeho sepsani.
34/ Latinsky je zde ,pietatis”, vyde byla se stejnym v{znamem uvedena ,sanctitas®.

35/ RB 4.41.

36/ Edice hovotf o farnosti (,parrochia®) a jiné rukopisné tend nend zaznamendno, francouzsky
preklad uvadi diecézi. Vyse byla vicekrdt zminéna pouze diecéze Chalon, proto se zde podobné
jako francouzsky peklad odchylujeme od latinského znéni.

37/ Srov. RB 64.

38/ Latinsky ,in perpetuum® ~ timto vyjadfenim se mysli, Ze listina je vystavena na véénou pa-
métku ustanovent, které se v ni popisuje.

39/ Na tomto misté v textu je Iyonsky arcibiskup skute¢né nazvan ,vicarius®, nikoli ,legatus®.
40/ RB 72,9.

41/ Tedy: zde na zemi.

42/ RB 55, zvlasté vers 19.

43/ RB 39.
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44/ Jedna se o ziskani majetku po zemfelé osobé, kterd nemd dédice.

45/ V latinském textu uvedené substantivum ,rustici“ oznatuje nevolnické obyvatelstvo.

46/ RB 4,20.

47/ Latinské substantivum ,monachus” stejné jako fecké ,monachos” je pifbuzné s ,monos” - je-
den, sam. Mni$ska tradice priklada od samého pocétku této etymologii troji vyznam: 1) mnich
maé Boha jako jediny cil; 2) Zije tedy sdm pied Bohem; 3) vede timto zplsobem jednotny, uceleny
Zivot.

48/ Inspiract pro toto déleni desatkl je Decretum Gratiani, pravni sbirka zhruba z roku 1140 (C.
12 q. 2 ¢. 30) — viz Corpus Iuris Canonici - pars prior, Decretum Magistri Gratiani, ed. Ae. Fried-
berg, Leipzig 1879, col 697.

49/ Tedy desatkd.

50/ RB 53,1.

51/ Jedna se o instituci bratrd konvrsi, ktera jiz existovala v jinych fadech, ale zaznamenala po-
sléze zna¢ny rozvoj. Konvriové vedli v cistercidckych klasterech skuteény mnissky Zivot, ale ne-
byli mnichy v pravém slova smyslu, nebot nesklddali mni$ské, ale pouze feholni sliby. Vénovali
se predevéim materidlnim zaleZitostem; jejich pfanim a zvla$tnim poslanim bylo pracf pomahat
mnichim v jejich Zivoté. Takzvané usus conversorum byly napsany pro jejich potfeby.

52/ RB 4,78; 66,7.

53/ Zde je uvedeno ,,coenobium®, vyie bylo ,claustrum®. Rozdil je viak pouze stylisticky.

54/ RB 45: schola dominici servitii, $kola sluzby Pané.

55/ Tradice klade Alberichovu smrt na 26. leden 1108. Jak jsme jiZ uvedli, na tento den dnes pfipa-
da v cisterciackém fadu slavnost fidovych zakladatelf, svatych Roberta, Albericha a Stépana.
56/ Narozen kolem roku 1059. Stépan vstoupil do kld$tera v Molesme, kdy# se vracel z pouti
do Rima.

57/ Zdvotile, ale jasné se zde zminuje odpor mnichét k tomu, aby se jejich kldster stal mistem
odpodinku ¢i dokonce zabavy pro §lechtu.

58/ Latinsky ,fistulam argenteam®. Francouzsky preklad uvadi ,un chalumeau en argent®, ale
nevysvétluje, o jakou véc se jedna. Domnivame se, Ze $lo o trubi¢ku pouZivanou k piijiman{ Krve
Péné - jednak je uvedena bezprostfedné po me¥nich kaligich a jednak ma byt stejné jako kalichy
ze stiibra, ale pokud mozZno pozlaceni.

59/ Manipulus byl do II. vatikdnského koncilu soudasti liturgického odévu knéze a biskupa. Jed-
nalo se o pruh litky, ktery si celebrant ptevésil pies levou ruku. Péivodné slou#il k utirani prstti
pravé ruky.

60/ Mini se ptichod svatého Bernarda a jeho ticeti druh#i (pravdépodobné jaro 1113).

61/ RB 58,8.

62/ Citeaux zalozilo Etyti klastery: Ferté (1113), Pontigny (1114), Clairvaux (1115, zaloZeno svatym
Bernardem), Morimond (1115). V roce 1153 - rok amrti svatého Bernarda — ¢ital cistercidcky #ad
kolem tii sta padesati klasterti.
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Buah je svobodny, mliZe nas zaskodit
Rozhovor s Dom Patrikem, opatem klastera Sept-Fons
1. Ovod

Opatstvi Sept-Fons neni na prvni pohled ni¢im zvlastni. Z4dny klenot stiedové-
ké cisterciacké architektury, nikde ani z4dné torzo néécho stavebné vyjimeéného
jako v pomérné nedalekém Cluny. Nizké budovy s mansardovymi stfechami usku-
pené kolem nékolika dvordt v obilné roviné kolem feky Loiry ve stfedni Francii pi-
sobi obyéejné, klidné a harmonicky. Pfekvapivé je na prvni pohled jen monoténni
rovina, kde mnisi postavili kostel a zed a tim krajiné dali smysl. Dnes stejné jako
po celé staleti je dominantnim zaméstnanim mnicht prace v zemédélstvi. V minu-
1ém stoleti ptibyly budovy na vyrobu $irokého spektra potravinafskych produk-
tfi na bazi Germalynu, vyzivné mouky z pdeni¢nych klickd, speciality vyvinuté
v klastete v 30. letech. Za barokné klasicizujici fasidou kostela z konce 18. stole-
tf se skryva strohy prostor vrcholici dominantni moderni vitrazi s Madonou upro-
stted. Tato Gprava z 50. let 20. stoleti nicméné patif k tém nékolika malo kvalit-
nim, které se v této dobé podafilo uskutecnit.

Sept-Fons neni zatim Zadn4 architektonicka pamatka. Nespatrite zde Zadné tu-
risty, ale zato plné chérové lavice mnichfi. Chérové lavice jsou dokonce tak plné,
e mnisi vedle péde o nékolik deefinych klastert nevahajf ani dnes se zakladanim
novych fundaci. Soucasny opat tedy cestuje nejen po Francii, ale po celém svété,
nyni ptedev§im do Izraele a do Cech. O nedévné — i ve svété mimofadné sledova-
né — fundaci tohoto nendpadného, ale vitdlniho opatstvi, o klastere Matky BoZi
v Novém Dvote u Plzné, jsme jiz pfed asem psali v jednom ¢isle nadi revue.’ Stav-
by samotného Sept-Fons jsou sice udrzované, ale pfi neddvné vizitaci bylo pry
mnichiim kladeno na srdce, aby nebudovali jen v zahranidi, ale provedli také ko-
neéné generédlni opravu svého naplno vyuzivan¢ho matefského sidla. V soucas-
nosti se proto chystaji dlouho odklddané, ale stale akutné&j$i stavebni prace...

Mnigi v Sept-Fons #iji, pracuji a modli se jiz skoro goo let. Ackoli pievazu-
je viednost a obyéejnost mni$ského Zivota, zaZilo opatstvi i slavné a dramatické
chvile. Klaster zasvéceny blahoslavené Panné Marii byl zaloZen roku 1132 jako
jeden z klasterti nového reformniho hnuti s centrem v Citeaux. Mnisi zaklada-
telé Richard a Guillaume z Montbardu ~ pravdépodobné piibuzni sv. Bernarda
z Clairvaux — ptisli do Sept-Fons z kladtera Fontenay. Nazev Sept-Fons je jako
vétina nejstarsich cistercidckych kldstert spjat s vodou. Cistercidci totiz vyhle-
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ddvali zvla$t mista, kde mohli budovat rybniky a mlyny. Sept-Fons bylo postave-
no na bazinatych pozemcich, které mnisi vysusili a zdrodnili. Jinak o poédtcich
klastera mnoho nevime. Byl skromny a maly, tedy nezndmy, a jeho fadny, piiklad-
ny zivot zpodatku nepoznamenaly vyznamnéjsi udalosti. Postupné viak horlivost
jako véude opadala, a kdyz v roce 1656 kral Ludvik XIV. jmenoval opatem dvace-
tiletého Eustacha z Beaufortu (1636-1709), klaster se jiz nachazel ve zcela zpust-
lém stavu, obydleny jen nékolika podobné zpustlymi bratry. Zpocatku nového
opata zajimala misto pfisnosti klauzury spiSe jen nddhera a okézalost kralovské-
ho dvora. V roce 1661 se v8ak svého klastera ujal a za necelé dva roky stihl ukdz-
nit nejprve sam sebe a posléze zavést opravdovy mnissky zivot. Reformu klastera
provedl ve stejné dobé, jako jeho pritel abbé de Rancé (1626-1700), ktery zrefor-
moval kldster v La Trappe. Nasledovalo jedno z nejkrasnéjsich obdobi v historii
Sept-Fons, které pretala az roku 1791 Velka francouzska revoluce. Mnisi byli vy-
hndni, nékteii dokonce zahynuli zplisobem, jehoZ mucednicky charakter potvrdil
roku 1995 Jan Pavel II. beatifikaci. Ve$kery majetek propadl statu a zbytek mni-
chti se uchylil do exilu v zahranidi. Cistercidkiim se vSak po éase podatilo budovy
spolu s pozemkem vykoupit zpét a v roce 1845 byl v klastefe obnoven mnissky Zi-
vot. Roku 18g2 doslo na pfani papeze Lva XIII. ke sjednoceni nékolika reformo-
vanych cistercidckych kongregaci, mezi néz pattilo i Sept-Fons. Vznikl R4d cister-
cidkd piisné observance, k némuz se dnes hldsi okolo 160 muzskych a Zenskych
klastert na celém svété.

Turbulence cirkevniho zZivota se ve 20. stoleti nevyhnuly ani Sept-Fons. V do-
bé dalsi silné sekularizaéni viny ve Francii kolem roku 1904 viak pravé tehdejst
opat Dom Jean-Baptiste Chautard svym energickym osobnim zasahem u prezi-
denta Clémenceaua zamezil druhému uzavteni jak opatstvi Sept-Fons, tak i ostat-
nich cistercidckych klastert. Jeho dnes jiZ slavna a v $irokych kruzich vlivna kniha
Duse veskerého apostolitu byla brzy pfeloZena i do estiny.® Po tézkostech I1. svéto-
vé vélky a v obdobi kolem II. vatikanského koncilu nastala opét sloZitd 1éta, a to
snad pro kazdy kontemplativni kldster. Ke konci stoleti, zvldsté v go. letech, viak
nabyvd vir déjin v Sept-Fons charakter energického vétru obnovy...

Pred vic jak deseti lety jsem se s nad$enim konvertity nechal pfemluvit k dob-
rodruzné letni vypravé pravé do Sept-Fons. Stravil jsem tam diky pohostinnosti
bratrii étrnact dni. Dodnes tyto dva tydny uchovavam v paméti jako jednu z nej-
intenzivnéjsich dob, kterou jsem kdy prozil. Jako kdyby to bylo véera, tak si vzpo-
mindm na rozhovory s otcem pievorem. ZtéZoval jsem si na svou roztékanost
a dostal jsem tuto odpovéd:

~Kassidn by vim na mém misté odpovédél: Privé v okamziku, kdy si uvédomu-
jete, ze vam modlitba unik4, jste pravé modlithbé nadosah. A je$té by vam poradil
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jednu véc: Najdéte si krdtkou osobni modlitbu a ta vam pomize nejlépe roztcka-
nost pfekonat.“

~Myslite néco jako vychodni modlitbu JeziSovu: Pane Jezisi Kriste, Synu Boha
7ivého, smiluj se nade mnou hif$nym?“ zeptal jsem se.

,No, ani ne. Je to sice podobné, ale nejde ani tak o to si stile dokola pfipomi-
nat svou hii$nost, jako vytvotit si osobni vztah. Kassidn radi nalézt pro sebe krat-
kou modlitbu, invokaci, kterd by vdm a) mluvila ze srdce, b) ktera se bude hodit
proti jakémukoli pokuseni, ¢) pro kazdou situaci, d) ktera obsdhne pohyb vase-
ho srdee k Bohu. Sila mnicha neni ani tak v moudrosti, ale hlavné ve vytrvalos-
ti. D’accord?”

Pfed o¢ima mam stale rozpraskané zdi klauzury, oSoupanou podlahu v chéro-
vé lavici, suk, ktery jsem &trndct dni zakryval zpévnikem. Dodnes pfed sebou vi-
dim stafi¢kého otce Alfonse a jeho bilé pohddkové vlasy a Gsmév; vysokého Ame-
ricana Johna s obli¢ejem hollywoodské hvézdy, ale s chovanim mal¢ho prince;
svou tslunost{ a snazivostf mi zcela protivného postulanta Tondu; bratra fort-
nyte Felicidna, ktery mi pfi odjezdu nastrkal do tagky spousty dobrot a cédécko
se zpévem mnichd; plachého a nejistého Jana Kititele; otce Ludvika s velkym no-
sem, ktery se po chodbéch pohyboval na invalidnim voziku; bodrého opldcané-
ho Jeana, ktery nikdy nedal na posméSky a vyhriizky bratrt a vzdy si po hlavnim
chodu je$té pfidaval; bratra Jiftho a jeho svédomity piistup ke svéfenému saduy;
stafi¢kého profesora dogmatiky Jean-Hervého Nicolase v habitu dominikand;
bratra Denise s jeho dlouhymi prsty na klavesach varhan; otce novicmistra Miku-
Jage s pichlavym jezkem na hlavé; bratra Jachyma a jeho kralovstvi ponoZek, mon-
térek, kosil, habitf a vlidnosti; pfevora Samuela a jeho pevny, rozhodny hlas a je-
ho pravou ruku — bratra Jeremia3e s kukucem moravského Mefistofela; zvonika
Cyrila a jeho starostlivé opecovavany tl plny véel; kachni chizi malého, ale vzdy
trochu rozzlobeného Rehofe a otcovského Dom Patrika, ktery kazdého ze sedm-
deséti bratrt vzdy po kompletati propoustél ke spanku. Ackoli jsem vyjma dvou
z vj$e jmenovanych s nikym nemluvil, tak o téchto bratrech i po deseti letech pre-
myslim jako o né&jakych starych zndmych.

Doml jsem si také piivezl kratky tryvek textu jednoho z pratel tamnich mni-
chti — Antoina de Saint-Exupéryho: ,St@j co stilj se musime pokusit najit cestu k sobé.
Stdlj co stilj se mustme pokusit navdzat spojent s témi ohni, planoucimi tu a tam v krajine.”

Tento text, vzpominka a mild skutecnost, %e Dom Patrik Olive nedavno oslavil
Stvrtstolet] v ti¥adu opata, nés v redakei presvédéily a povzbudily, abychom poza-
dali o nasledujici rozhovor.

Norbert Schmidt
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. Rozhovor

Opatem v Sept-Fons jste se stal 12. prosince 1950. Neddvno jste tedy oslavil 25. vyrodi svého zoo-
lent. Fak vnimdte dlohu vaseho rddu, vaseho kldstera v ndboZenském kontextu dnesni doby?

Tézko se mi na takovou otazku odpovida. Mozna to vyzni ponékud paradoxné,
ale za 25 let, co jsem opatem, za 36 let, kterd uplynula od mého vstupu do klaste-
ra, se mij pohled v tomto sméru nijak zvlast nezménil. Mam za to, Ze kontempla-
tivn{ klaster plni v dnednf cirkvi tutéz funkci, jakou zastaval odjakziva; povazu-
ji ho za stéle stejné nepostradatelny. Svatd Terezie od Ditéte JeziSe fekla, Ze chce
Zit v samém srdci cirkve, a podobné je tomu i s klasterem. Jeho misto se nacha-
z1 v srdci cirkve a je dilezité, aby na tomto misté skute¢né byl. Jen bych dodal,
ze v dnesni cirkvi bude kontemplativni kldster na svém misté pouze tehdy, bude-
-li opravdu tim, ¢im ma byt. Vite, Ze v prubéhu déjin se klastery riznou mérou bli-
zily svému idedlu a podle toho lze také hovofit o vérnosti jejich poslani. Déjiny
jsou pro nas v tomto ohledu cennou skolou a ani my nakonec neunikneme jejich
soudu. Své posiani naplnime, budeme-li skute¢né tim, ¢im mame byt — budeme-li
pied Bohem po cely nas zivot muzi modlitby.

Nékoho moind napadne: k cemu v dnesni spolecnosti miiZe jesté slougit mnissky Zivot? Co-
pak neexistuji jiné naléhavéjsi dkoly, které jeho vyznam potiraji nebo alespoti viiné rela-
tivizufi?

Mnissky Zivot existoval v kazdé dobé, nikdy v$ak neslo o to, aby se stal masovou
zélezitosti. Obdobi, kdy mnisi zastavali vyznamnou intelektudln{, politickou &
pedagogickou roli, nutné nepatii k dobam nejvétsiho rozkvétu kldsterniho Zivo-
ta. Vitbec totiZ nejde o to, aby se kazdy ¢lovék stal mnichem. Staéi, kdyz mnicht:
bude par. Svét potiebuje kiestany, pro néz neni nic dilezitéjsiho nez sluzba Bohu.
Poddvaji svétu svédectvi, ze takova sluzba miiZe naplnit lidsky Zivot. V dobdch,
kdy kiestanstvi pfedstavuje nosnou silu spole¢nosti, bude pravdépodobné mni-
chii vice. A naopak. Podstatné je, aby v kazdé dobé a nezavisle na dobové situa-
ci alespon néktefi lidé zasvétili sviij Zivot oslavé Boziho majestitu. A tato nutnost
bude vzdy aktualni. To znamena, Ze nikdy nepomine.

Neétktert z naSich ctendrd vds ui znaji diky knize Dopisy bratru Patrikovi, kterou v ro-
ce 2002 u prileditosti otevieni kidstera v Novém Duvote vydalo nakladatelstoi Tridda. Vy-
bér z dopisth, které jste dostaval od otce Jeronyma, pFiblituje vztah, jeho? lidskd a duchov-
ni kvalita je znacné neobuykld. Pokldddte se stdle za jeho ucednika?
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Kdy? jsem byl pozddén, abych zvetejnil dopisy otce Jeronyma, v prvni chvili jsem
reagoval dosti zdrzenlivé. Rikal jsem si, Ze jde o véci piili§ osobni, které¢ neni snad-
né predklddat druhym. Nakonec jsem se ale dal piesvédcit, a nelitoval jsem. Pres-
toze jsme francouzsky naklad zdimérné omezili na maly pocet vytisktl, mnoha lid-
mi kniha pohnula a dali mi to najevo. Oslovil je pravé lidsky, dGvérny ton téchto
dopist a to, ze tento osobni rozmér byl vlastné prostfedkem k pfeddni a dosazeni
rozméru vy$iiho, duchovniho. A¢koli otec Jeronym napsal knihu s nazvem L’Art
d’étre disciple,’ vyraz uéednik se mu pHli§ nelibil. Radéji mél termin duchovni syn.
Mam viak dojem, Ze se mu nezamlouval ani jeden z téchto vyrazli. Nas vztah byl
néim zivym a ani jeden z nas necitil potfebu oznacovat jej néjakou nalepkou. Ne-
bezpedim takové nalepky je, ze zbavi skutecnost Zivota. O jakou skutecnost §lo?
Jednoduse jsem jednoho dne pochopil, Ze potfebuji nékoho, kdo by mi pomo-
hl stat se mnichem. Rozhlédl jsem se a spatfil vedle sebe clovéka, ktery Zil pies-
né to, po ¢em jsem pii vstupu do klastera touzil. Intuitivné jsem vytusil, ze kdyz
se na néj obratim, nau¢i mé, co budu potiebovat, abych mohl Zit jako on. Otec Je-
ronym mé nezklamal. Hodné jsem od néj piijal. Setkavali jsme se denné po celou
dobu, kdy toho byl schopen, tedy zhruba po patnict let; dokonce i poté, co jsem
se stal opatem a jemu se zhorsilo zdravi, neuplynul den, abych k nému alespon
na chvili neza$el. Kazdé setkani bylo obohacujici. Nékdy jsme si vyménili jen par
slov, jindy hovotili o knihdch, které jsme Cetli, o situaci kolem nasa o mnoha dal-
Sich vécech. Jsem piesvédéen, Ze otec Jeronym byl v nejlepsim slova smyslu tim,
koho lze nazvat duchovnim uéitelem. Jeho cilem v8ak nebylo ziskavat zaky. Vy-
plyvalo to i z jeho povahy. Obratit se na néj mohl, kdokoli chtél, sdm vsak niko-
ho nevyhledéval. Zachovéval si dokonce ur¢ity odstup a budil dojem jistého, byt
zdvotilého chladu. Odrazoval tim ty, kdo se na néj obraceli jen z povrchniho za-
jmu; ty, jejichz divody byly opravdové, tento postoj naopak privadél k tomu, aby
se tazali sami scbe, pro¢ za nim ptichdzcji, a posiloval jejich vytrvalost. Na dru-
hou stranu jeho dopisy dobfe ukazuji, Ze jakmile jednou n¢kdo prekrodil tuto po-
myslnou bariéru, byl beze zbytku pfijat. Cilem takového dtvérného vztahu viak
nebyla pouze lidska vzdjemnost, ale to, aby skrze ni snaze proudila nadpfirozena,
duchovni skute¢nost.

Lze presto, co jste pravé vysoétlil, ¥ici, Ze vdm svéfent mnist jsou vlasiné potomky, duchoo-
nimi syny otce Jeronyma?

Popravdé feceno jsem si timto zpiisobem otdzku nikdy nekladl. Stejné jako
se otec Jeronym nesnazil vyhledavat duchovni syny, ani j4 nemam potfebu spatfo-
vat v téch, kte¥i mi byli svéfeni, duchovni potomky otce Jeronyma. Ziji stale z to-
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ho, co jsem od néj pfijal a co je konkrétnim, soucasnym vyrazem dlouhé duchov-
ni tradice. On sdm se povazoval za jeden z jejich ¢lankd. SnaZim se tuto tradici
piedat dél, aniz by bylo mym zdmérem udélat z mych bratrii néco jiného nez cis-
tercidcké mnichy, ktefi Ziji v dnesni dobé podle Rehole svatého Benedikta a pfi-
pojuji se tak k dlouhému zastupu mnicht, ktefi se snaZili poctivé tento Zivot vést
pred nimi.

24 let je dost dlouhy cas na to, aby véci neziistaly zcela beze zmény. Jakd byla komunita
v dobé vaseho zvoleni a jakd je dnes?

25 let je opravdu dosti dlouha doba. Vzpomindm si, Ze v uréitém obdob{ jsme
v komunité — stejné jako v cirkvi — narazeli na urdité obtiZe a Ze jsem je nefesil
s takovou trpélivosti a mirnosti, jakou by si zaslouzily. Vzpominam si, Ze otec Je-
ronym nékolikrdt poznamenal: ,Pockejte za pétadvacet let.“ A dodaval: ,J4 uz
tu nebudu, ale vy ano a uvidite, kdo se rozhodoval spravné a kdo ne.“ Kdyz si to
po pétadvaceti letech piipomenu, vidim, Ze se nemylil. Nase komunita se nacha-
zela ve stejné situaci jako cirkev, pfinejmensim cirkev ve svobodné zapadni Evro-
p¢. V nastalé krizi identity byly zaméry koncilu vyuzity k prosazenf véci, jez s je-
ho skutednymi cili nemély ¢asto vitbec nic spole¢ného. Hledali jsme svou identitu.
Komunita byla zmitdna proudy, které zpochybnovaly nékdy jen druhotné vnéjsi
véci, mnohdy v8ak i opravdové duchovni hodnoty. Proto si kladla otdzky: ,Jak ma
v dnesni dobé vypadat cistercidcka komunita? V ¢em spoéivi zivot cistercidckého
mnicha?* Odpovédi na tyto otdzky se v komunité riiznily. Nékteré byly spravné,
Jjiné méné. S odstupem pétadvaceti let dnes mohu fici, Ze jsme se pokusili dat jis-
tou odpovéd na tento zakladni problém. Bylo to naro¢né, ale pfitom velmi prosté.
Postupné se k nadm pfipojili dali, zejména mladi lidé, protoze poznali, Ze nas$ zi-
vot byl ve shodé s povoldnim, kterého se jim dostalo a na které chtéli odpoveédeét.

Mé] jste od samého pocdtku jasnou predstavu o sméru, kterym povedete komunitu jako
opat? Do jaké miry miie opat utodret svou komunitu?

Kdy?Z jsem se stal opatem, nemél jsem zadny uceleny program, ani Zddné zvI1ast-
ni cile. Uvédomoval jsem si, ze mnissky Zivot se poji s urditymi naroky, s jistym
zplisobem jednéni a s nezaménitelnymi, zcela konkrétnimi prostfedky. Jako opat
Jsem se nesnazil délat nic jiného nez to, o¢ jsem sdm od po&étku v mni§ském Zivo-
t¢ usiloval. S jedinym rozdilem — Ze jakoZto opat jsem v tom mohl pomoci i ostat-
nim. Zdalo se mi, Ze mou povinnosti je vyjadrtit se jasné, protoZe jen tak mohu
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udélat néco pro druhé. V tomto smyslu tedy opat skute¢né utvati svou komunitu.
Opat se ke komunité obraci nékolikrat tydné pfi vefejnych promluvach v kapitu-
le — v mém piipadé &tyfikrat —, a krom toho se s bratry styka jedté osobné. Timto
zptisobem piirozené dochazi k ur¢itému predavani hodnot. Opat ma navic v radé
oblasti rozhodujici slovo a udévd tak smér. Jeho vliv viak zfistava relativnl. Stejné
jako na kazdou jinou skute¢nost na néj lze vztahnout jeden ze zdkladnich princi-
pti my$leni svatého Tomase Akvinského: ,Quidquid recipitur ad modum recipien-
tis recipitur,” coz obrazné miizeme pielozit takto: ,V3e, co je pfijato, bere na sebe
formu pifjemce.” Jinak feceno, opat miiZe a musi mit jistou linii, podle niZ se sna-
#{ #it a kterou se sna?i pfedat. Bratfi ji viak pfijimajf po svém, a s tim on nic ne-
zmize.

Zminil jste se, ¥ v dobé, kdy jste byl zvolen opatem, se Sept-Fons vyrovndvalo s fadou. pro-
blémi souvisejicich s myslenkovymi proudy, které po I1. vatikdnském koncilu otfdsaly cirk-
of. Mohl byste uptesnit, o co vlastné Slo a k jakym stretiom v kldstere dochdzelo?

Ve hte byla sama podstata kontemplativniho Zivota. Objevily se dokonce pochyb-
nosti, je-li stale zddouc, aby existovali mnisi zasvécen{ vyluéné kontemplativni-
mu Zivotu. Vétsinou $lo o konkrétni véci a ¢asto nebylo jasné, jestli se spor tyka
smyslu naseho povoldni, nebo prostiedkd, které ho ¢ini moznym. Kladli jsme si
naptiklad otédzku aktuélnosti klauzury: jakou podobu maji mit nase vztahy k vnéj-
$imu svétu® Majf se zménit? Ptali jsme se, jestli bychom neméli ptijimat vice hos-
tf a dat tradiéni kladterni pohostinnosti vét§i prostor. Zmény, na které byl kla-
den dtiraz, se samy o sobé mohou zdat legitimni a legitimnimi skute¢né do urcité
miry byly, ale bylo tfeba rozpoznat hranici, za niz uz by takové jednani pozméni-
lo nagi identitu. Existujf zmény, které identitu posiluji, a pravé tak zmény, které
vedou k jeji ztraté. Rozlideni nebylo snadné. Navic nebylo jednoduché ho formu-
lovat, protoze ¢asto unikal jak pfesny smysl uzivanych vyraz{, tak i to, co za ni-
mi stalo. Jasno Casto neméli ani ti, kteff hajili nejriznéjsi nové pozice. Udalosti
u nas nemély lehky pritbéh. Snad i proto, Ze jsme soucasné museli Eelit krizi po-
volani. P¥ichazelo malo novych uchaze& a néktefi bratii své povoldni zpochyb-
nili. Rozhodli se odejit. Bratii, ktei zfistali, si pak nutné kladli otazky, fesili zce-
la zakladni existencidlni problémy. Vratit se k tomu, co je podstatné, neni vidy
snadné. Pravé to viak byl pozadavek II. vatikdnského koncilu: navrat k prame-
ntim. Ale i zde bylo zapottebi rozlifovat, protoze vratit se k pramentim nezname-
nd prosté jen pfenést minulost do pfitomnosti. Zijeme dnes a dne$ck nemtize byt
pouhou kopif minulosti.
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Setkal jste se jako mlady opat s odporem nebo nepratelskymi postoji?

Jak uZ jsem zminil, v komunité se vyskytovala riizna stanoviska. Konfrontace
byla nevyhnutelna, protoze ¢asto zcela protichiidné nédzory se nemohly soucas-
né promitnout do Zivota komunity - pfedpokladaly rozdilna feSeni. Ke konfron-
tacim tedy doglo, nékdy i dost ostrym. A neda se fici, Ze by v nich skute¢na lds-
ka k bliznimu vidy méla posledni slovo, a to ani na jedné, ani na druhé strané.
Jinak to ale asi ne$lo. Jednotu komunity lze zdanlivé udrzet tim, Ze se obtize
a rozpory pfechézeji ml¢enim — ale nakonec se stejné ukaze, Ze se timto zpiiso-
bem nic neziskd. Je 1épe si véci vyjasnit, byt za cenu bolesti. A bolestné to oprav-
du bylo. Nemyslim si, Ze bych se setkal s nepfatelskymi postoji, ale s odporem
zcela urdité. Vidy jsem se snazil, aby to, co jsem a co fikam, bylo jasné; pro-
to bylo normalni, Ze i odpor, se kterym jsem se setkaval, byl jasné formulovan.
Bezpochyby by v nékterych situacich bylo byvalo mozné postupovat ohledupl
né&ji. Uplné se vyhnout konfrontacim viak neslo, pravé proto, ze ve hfe byly véci
zcela zdsadni.

Nabizi se otdzka, proé vypukla krize v piné sile pravé v pokoncilnim obdobi. Néktert jedno-
duse vidi vinika krize pravé v koncilu samotném...

Divat se na véci timto zplisobem by bylo nespravné. Ve svém proslovu k ¢lentim
fimské kurie na zavér lonského roku podal papez Benedikt XVI. mimofadné jas-
nozfivou analyzu situace. Vystihl to, co si saim uz dlouho myslim, i kdyz bych
to nedokazal tak dobfe formulovat. Rekl, ze koncil umoznil vidét véci, které by-
chom jinak nebyli uvidéli; ze spravné pojaty koncil umoznil to, ¢eho bylo cirk-
vi nutné zapotrebi, totiz jistou reformu. Podminkou oviem je chédpat ji jako po-
kradovani tradice, a nikoli jako moment zlomu. Pojmy zlomu a reformy se tu jevi
jako zcela zasadni. Domnivam se, Ze tuto analyzu mizZeme v malém métitku apli-
kovat i na to, k cemu doslo u nas. Urcité véci bylo skutecné tfeba zménit. Nemoh-
li jsme uz zit, jako se Zilo na konci 19. stoleti. Ale mezi absolutné nutnym vyvojem,
reformou zpisobu Zivota a zlomem, o némz se nékteri domnivali, Ze byl nutny ¢&i
potiebny, se rozevird propast. A pravé existenci této propasti si fada bratfi uvédo-
movala a nechtéla ji pfehlizet. Védéli, Ze bychom v ni pfisli o svou totoznost, kte-
rou jsme si nicméné nemohli podrzet bez skuteéné promény.

V dopise ze 17. bfezna 1977 vdm otec Jeronym pise: ,Prorok Jeremids psal izraelskym vy-
hnanciim v Babyloné: ,Bude to troat dlouho!* (Fer 29, 26). Rikdam Vim, Ze tipadek v kfes-
tanstou, mezi knéimi, v feholnich #ddech i v nasem drahém Fidu bude trvat dlouho! Festé
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sto let! ProtoZe ti, kteit dovolili, aby se koryto Feky vyprazdnilo, je nenapini! A ti, kteri ztra-
tili cestu, uZ ji nenajdou. A ti, kterd vytrhali stromy v sadu, ué novou sadbu nespatfi. Neza-
stuhugi si to. Musime tedy cekat na novou generaci. A Vy Zijete v mezidobi... S upFimnymi
ndsledovniky, s mladymi lidmi pinymi nadSent a ucenlivosti, se asi nesethdte...”

Ctu znovu tyto 7ddky, dfodm se na vds v kostele. TéméF vSechna mista v choru jsou obsa-
zena. Vase komunita je mladd. Mifeme Fici, Ze se otec Jeronym zmylil? Dd se hovotit o nd-
boFenské a krestanské obrodé ve Francii?

Stejné jako kazdy dokument, i tento dopis otce Jeronyma, md-li byt spravné po-
chopen, musi byt interpretovan vzhledem ke svému historickému pozadi. Rok
1977 nebyl snadny. Podle historiki vénujicich se problematice ndbozenskeho Zi-
vota ve Francii byl tpadek nejvétsi v roce 1975 a pak zacal pozvolny vzestup. Byl
to rok, kdy jsem skladal své slavné sliby a pfijal knézské svéceni. V roce 1977 jsme
pochopitelné jeité z4dné vyrazné zmény nepocitovali a vieobecné panoval dojem,
%e se nachdzime v situaci babylonskych vyhnancd, ktera potrvé dlouho. Navic ani
dnes bychom si neméli naivné myslet, ze je po véem, ze krize skondila, Ze ji mame
za sebou jen proto, Ze u nds mame ,upfimné nasledovniky, mladé lidi plné nadse-
nf a uéenlivosti®. Znamenalo by to podlehnout domyslivosti, a ta vzdy predstavu-
je fatalni omyl. Protoze se v Sept-Fons snazime Zit jisté jasn¢ dané hodnoty, nevy-
hnutelné ptitahujeme nova povoldni. Ziskat nékoho, kdo ma povolani, neni nijak
zvl4§t té7ké; t878 je privést takového ¢lovéka postupné k tomu, aby svému povo-
lani do hloubky porozumél a aby v ném vytrval. K tomu nestaéi pfedat nauku, je
t¥eba predat i Zivot. Jde o to, aby se tento Zivot zmocnil srdce kazdého z nové pii-
chozich, a néco takového je v prvé fadé dilem Bozi milosti. My zde zlistavame
jen pokorni, leckdy neuzite¢ni sluzebnici. - Ano, myslim, Ze ve Francii dochazi
ke skuteéné kiestanské a ndbozenské obnové a také ze jako kazdéd pravad obnova
neni a nepottebuje byt né¢im spektakuldrnim. Je to tak lepsi. Kazda skutecnd ob-
roda totiz musi zaistat diskrétni. Diskrétnost je zde zndmkou toho, Ze se nejedna
o médni zaleFitost, ale o néco skuteéného. Otec Jeronym réd srovnaval soucasnou
dobu, tu, kterou poznal pred dvaceti lety, s 17. stoletim ve Francii. Tehdy existo-
vala cel4 fada malych center obrody. Casto mezi né patiila rodici se nebo refor-
movan4 feholni spoleenstvi & kontemplativni komunity. Tak napriklad ptichod
reformovanych karmelitek svaté Terezie do Francie byl zorganizovan v patizské
kartouze.

Opatstvi Sept-Fons jsem navitivil ndhodou krdtce po svém kitu. Byl jsem tehdy oslnén
staletou tradici cirkve, jejim bohatstvim, rozmanitostt, hloubkou. Ve jsem chiel poznat
a prozkoumat. V Sept-Fons mé doslova zaskodila aktudlnost této tradice. Na rozdil od na-
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$i zemé, kde mi cirkev pripadala jako gigantické muzeum s tiZivym nedostatkem persondhu,
se v Sept-Fons hovotilo o inspirativnich lidech, které bylo mozno jesté neddono potkat v k¥i-
Z0vé chodbé nebo kteri v kldstere £iji jesté dnes.

Nevim, nakolik to jako vnéjsi pozorovatel mohu posoudit, ale zda se mi, e jed-
nim z traumat cirkve ve va$f zemi je zlom, ktery zpisobily vnéjsf okolnosti a ate-
isticky rezim a ktery zabranil organickému rozvoji kiestanské tradice. My jsme
méli naopak to §tésti, Ze v naem klastefe vzdy existoval nékdo, kdo mohl zivé
a na zdkladé osobni zku$enosti pfedat hodnoty, které bylo bezpochyby mozno
nalézt v knihdch, ale z nichz mizZe zit jenom ¢lovék, ktery se setkal s nékym, kdo
uZ z nich Zerpal. Ostatné jsou obdobi, kdy se toto preddvani hodnot, které je tou
pravou tradici cirkve, podobd nepatrnému praminku vody: podstatné je, Ze tece.
Jednim z nejvétsich objevl v mém zivoté bylo, kdyz jsem jako mlady mnich po-
znal - a fekl jsem to uz na zadatku —, ze otec Jeronym Zije pfesné to, co jsem chtél
Zit j4 sam; a stejné tak 1 to, co mé pozdéji udil, odpovidalo mému nejhlub$imu
oéekavani. Setkdni dvou lidi je samo o sobé velkym tajemstvim. Mohlo se klidné
stat, ze bych se s nim byl nikdy nesetkal. Vérim vsak, ze Bozi prozretelnost pecuje
i o to, aby se Zivy praminek tradice nendvratné nevytratil nékde v pisku.

Kdyz nékdo zaklepe na brdnu vaseho kldstera, jak pozndte, jestli je povoldn k mnisskému
Zwotu?

V prvé fadé s ni¢im nespéchame. Predpokladem k rozliSeni povolani je osobni,
dlouhodoby a intenzivni kontakt. Nez u nas nékdo slozi slavné sliby, uplyne mi-
nimalné Sest let. Za tu dobu se zpravidla ve vyjasni. Samoziejmé, Ze vidy miize
néco uniknout, ale vétsinou obé strany védi, s kym tu maji co do ¢inéni. V klastete
se nedd klickovat. Vidime, jak dany bratr reaguje ve vztazich s jinymi bratry, v pra-
ci, pti duchovnim vedeni. V zddném ptipadé viak nejde o psychologickou analyzu.
Zakladni otdzkou je, zda Bith vold ,tohoto” ¢lovéka k mnidskému Zivotu v ,tom-
to“ kladtete. V nejdirsim slova smyslu je mni$ské povolani jen konkrétni, integralni
cestou k uskuteénéni povoldni, které jsme pfijali v okamziku kftu. Kitem jsme byli
piipodobnéni Kristu a v mniSském zivoté skladame sliby stalosti, obraceni mravii
a poslugnosti, abychom s jejich pomoci dosli k plnosti tohoto pfipodobnéni.

Je lidskd zralost jednim z kritérif p#i zjistovant povoldni?

Ano. Existuje jisty prah dudevni kiehkosti, za kterym uz ptijetf do kldstera neni
moZné. Zaroven viak patii k nasi tradici dat v mniSském Zivoté piileZitost také



BUH JE SYOBODNY, MUZE NAS ZASKOCIT /67

osobam, které se pohybuji na hranici psychické vyrovnanosti. Silné strukturova-
ny instituciondlni ¥ad, jaky jsme znali zhruba az do roku 1965, paradoxné¢ umoz-
toval pfijeti takovych osob. Mnozi z nich se v klastefe stali svétci, dokonce velky-
mi svétci. Dnes nam tito bratfi schdzeji. Hodné zavisi také na pevnosti komunity.
Siln4 komunita mize snaze zaélenit osoby s atypickym profilem.

Lisi se duSevnt zranéni dnesnich lidi od problémi piedchozich generact?

V jistych oblastech jsou tato zranénf citelnéj$i. Nova doba nds stavi pred nové pro-
blémy. Proto je dtlezité, abychom pfi rozliSovani povoldni byli otevienti a pfitom
opatrni. Cas zde hraje opravdu velkou roli. Lidé se méni. Mnozi se vyvijeji, ne-
zhistavaji vézni svého trapeni. Milost mtiZe jistd zranéni a nékteré slabosti vylédit.
Jsem ale ptesvédéen, e Bih se k nam piiblizuje mnohem vice skrze nasi nedosta-
teénost ne skrze nase viohy. Pokud Bohu piedlozime svou bidu, pfivolame na se-
be jeho milosrdenstvi. Pro nadané lidi nenf snadné uznat svou bidu, piijmout ji
a udélat z ni cestu k obriceni. Nadany ¢lovék ma tendenci dévat do sluzby Bohu
své schopnosti. To je v pofadku. Ale bude muset pfijit i na to, Ze jako kazdy jiny
pottebuje byt zachrdnén ze své bidy. Ve skuteénosti jsme v8ichni v duchovnim Zi-
voté povolani k tomuto dvojimu pohybu, byt ne vzdy ve stejny Cas a ve stejném
rytmu.

S jakou hlavni obti# se setkdudte pi formaci vasich kandiddti?

Nejcastéji je to problém pfijeti sebe sama. Obraz, ktery si clovék sam o sobé vy-
tvotil, podléha v mnidském 7ivoté velmi rychle konfrontaci s realitou. Pfijde chvi-
le, kdy je tfeba odlozit masky, a &im dfive k tomu dojde, tim lepe. Teprve tehdy
toti# miife za&it ta prava prace. Do hry vstupuje milost. Casto mé zaraZi, nakolik
jsou mnozi bratti ovladani sobectvim: moje zaleZitosti, moje studium, moje pra-
ce. Dokud je druzi neobt&zuji, je viechno v pofddku. Ale ve chvili, kdy se nékdo
trochu piiblizi, za¢inaji problémy. Pfitom takové chovéni neni Zddnym privilegi-
em jedind¢ka! Spis jde o rzné polohy individualismu, nezdjmu o druhé — opak
spravného chapani osoby, kterd je k druhym oteviena.

Ani #ivotu modlitby samoziejmé neprospiva, je-li ¢lovek uzavien sam v sO-
bé, ve svych malych zalezitostech. Uzavienost pfedstavuje jedno z hlavnich ne-
bezped! mnidského Zivota. V tradic poustnich otctl je boj proti myslenkdm né-
¢im zésadnim. Casto to bylo vnimano jako boj proti §patnym myslenkdm, jde
véak o néco mnohem hlubiiho: boj proti viem myslenkdm. Kdyz béhem bozské-
ho oficia ptijde chvile, kdy se md lektor zvednout a jit k ambonu, a on se nehybe,
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vite, ze je my$lenkami jinde. Nebo kdyz se po msi nékterého bratra zeptate na ob-
sah mednich ¢teni a on si nevzpomene, zifejmé naslouchal jen sim sobé... Nej-
lepsim prostiedkem v boji proti myslenkdm je oteviit své srdce duchovnimu otci.
Tak se mnich stdva svobodnym pro modlitbu a pro zivot s Bohem. Kassidn, jeden
z poustnich otcl, pobizel své ucedniky, aby se pti kazdé ptilezitosti obraceli k Bo-
hu: ,Kdyz vstavas, fikej ,Boze, pospés$ mi na pomoc’, kdy? jdes, kdyz ji§, kdyz
pracujes, kdyz vstupuje$ do kaple, pozvedej svou modlitbu k Bohu.“ Ticho na-
plnéné modlitbou je nejvy$si formou Zivota obraceného k Bohu. Skuteénost véak
mazZe vypadat zcela jinak. Fale$nd niternost je nebezpecnéjsi nez zddnd. Lidé, kte-
i nedokéazou drzet sviij rozum na uzdé, jsou pro zivot modlitby vdZné handicapo-
vani. Misto aby je modlitba obracela k nékomu jinému, zlstavaji zahledéni do se-
be, vSechno vztahuji k sobé.

Jaké misto zaujimd intelektudini formace v ramci pripravy na mnissky Zivot?

Intelektualni formaci povazujeme za nezbytny zaklad. Clovék se nemtize mod-
lit po dlouha 1éta nékolik hodin denné pied svatostankem, aniz by se hloubéji za-
byval nékterymi otdzkami tykajicimi se skuteéné pritomnosti naseho Pana v Nej-
svétéj¥l Svatosti. Zivot v komunité se snadno stane netinosnym pro toho, kdo nevi
alespon néco o zékonech mezilidskych vztah a lidské psychiky. Pokud se nase
vira nebude opirat o solidni intelektudlni formaci, jen tézko vytrvame. A v p¥i-
padé, Ze se naSe inteligence nerozvine ve sluzbé viry, bude se rozvijet jinde. Véci,
na kterych stavime sviij Zivot, neni mnoho. Protoze v kldstefe budeme Zit moz-
nd nékolik desetileti, je dfilezité, abychom se o né mohli opfit. Néktefi bratfi jsou
tu uz 75 let. Prodli si tézkostmi véeho druhu, vydrzeli. Béhem té doby pfed nimi
vyvstaly viechny zékladni otdzky: osobni, filozofické, teologické... Nenf mozné
se nesnazit hledat odpovédi, i kdyz nikdy nejsou zcela uspokojujici.

Kdo se v Sept-Fons vénuje miadym bratiim predevsim?

V mniSském Zivoté plati dvojnasob to, co miizeme konstatovat kdekoli jinde -
totiz, ze Clovék nezmiize nic, pokud je sim. Otec Jeronym fikal, ze k tomu, aby
mni$skd komunita mohla fungovat tak, jak ma4, je zapotfebi minimélné péti osob,
které potdhnou za jeden provaz: opat, novicmistr, profesor filozofie, profesor te-
ologie, zpovédnik. Jako opat jsem mél to $tésti, Ze jsem po celou dobu mohl mit
po svém boku otce Mikulde, novicmistra, s nimz sdilim stejny pohled na mnis-
sky Zivot. Otec Mikulas znal velmi dobfe otce Jeronyma, v jistém smyslu mno-
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hem diwvérnéji nez ja. Vim, 2e mladym bratiim pfedédva hodnoty, které povazuji
za podstatné. Kromé toho mé mimotadné pedagogické schopnosti k jejich preda-
ni. Mam tedy jistotu, Ze to, co ikdm komunité, je také vitépovano mladym, kte-
# vstupuji do klastera, a tak se buduje skute¢nd, hluboké jednota. Na co klade
pti formaci diiraz? To byste se méli zeptat jeho — mohl by to byt nimét na dal-
& rozhovor! Jeho pedagogicky pfistup je zaloZen na vztahu otce a syna, mistra
a uéednika, na vztahu, ktery od samého pocitku utvaiel podobu mnisstvi. Pro-
stfednictvim tohoto vztahu se snaZ{ pfedat urcité zakladni hodnoty; déje se to pii
osobnich setkénich s kazdym z bratii, neustdlou, diislednou, ale pfitom citlivou
korekci konkrétniho jednéni a zékladnich postojli. Jednd se o duchovni a charak-
terovou vychovu, kterd nutné pfedpokldda tizky osobni vztah. Nema-li se vytka
minout G&inkem, a aby vitbec novicmistr védél, jakym zplisobem novice napome-
nout, musi mu byt blizko. Nen{ to snadné ani pro duchovniho otce, ani pro du-
chovniho syna, ale je to nezbytné.

Mohl byste ze Zkusenosti tolika let strdvenych v dfadu opata vyvodit néjaké ponauceni?

Pokusil jsem se o to ve své homilii, v den, kdy jsem v Sept-Fons slavil 25. vyrodi
svého zvoleni. Zminil jsem tii véci. Prvni bych shrnul takto: Bith je navysost svo-
bodny a mfiZe nas zaskodit. Mé zvoleni nebylo ani zdaleka nééim samoziejmym!
Byl jsem viak zvolen a beru to jako jisty projev Bozi svobody. Totéz jsem za ta léta
konstatoval je§té mnohokrat: méli bychom byt schopni nasledovat Boha, i kdyz
nejednd zcela podle nadich predstav. Druhé ponaudeni jsem formuloval v odpo-
védi na predchozi otazku: ¢lovék nezmlze nic, pokud je sém. Potfebujeme po-
moc druhych, jejich néklonnost a blizkost. Mné samému velmi pomohl otec Je-
ronym a i pozdé&ji jsem mél vedle sebe bratry, o které jsem se mohl opfit. Neméli
bychom se této pomoci bat. Nékdo si miize myslet, ze Clovek, ktery je sam, je svo-
bodngjsi. Ve skuteénosti je tomu praveé naopak. Tieti ponaudeni: mnisskd komuni-
ta je spoledenstvim chudych, a protoze jsme chudi, potiebujeme prostiedky, které
nam pomahaji k Zivotu. A tyto prostfedky — mlceni, klauzura, spole¢ny Zivot... —
jsou stejné tak ubohé a zranitelné jako my. Je na nés, abychom si je dokézali uha-
jit, protoZe mni$sky Zivot se bez nich stava nemoznym. Ted doddm jako v Pismu,
tHi véci chei Fci, a ¢tvrtou pfipojim: mnisi museji byt v klastefe shromazdéni ko-
lem urcitého mno¥stvi hodnot. Jediné spoleéné sdileni stejnych hodnot totiz vy-
tvaii skute¢nou jednotu mnisské komunity.

Dékuji za rozhovor.
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IH. Homilie u prileZitosti 25. vyrodi opatské benedikce,
Novy Dvir 2. dnora 2006

Mezi mnoha udalostmi, které bezprostiedné poznamenaly miij zZivot v posled-
nich pétadvaceti letech, bylo tou nejneocekavanéjsi zajisté zaloZeni tohoto klés-
tera. V roce 1980 nic nenapovidalo osvobozeni zemi podrobenych marxistické
ideologii, a je-li pravda, ze v Sept-Fons nés otec Jeronym vedl k tomu, abychom
se mnoho modlili na tento Gmysl, nepiedstavovali jsme si, Ze by ke zméné mohlo
dojit brzy, a uz viibec ne, Ze bychom v jedné z téchto zemi mohli zalozit klaster.

Zda se mi, ze v tomto velkém dobrodruzstvi milosti miiZzeme rozpoznat jakysi
neménny prvek ve zplisobu, jakym Bih fidi nase Zivoty, a zaroven jisté ponauce-
ni pro nase vlastni jednani.

Tim neménnym prvkem je, Zze Bith nevidi véci stejnym zplisobem jako my
a Ze je na nds, abychom pfizpiisobili sviij pohled, nikoli na ném. To vyZaduje
pruznost, bystrost, otevienost viici neCekanym udalostem a stalou schopnost pfi-
zplisobit se. Musime pfijmout, Ze je to on, kdo fidi na$ zivot, aniz bychom se pfi-
tom vzdali své vile ¢i podnikavosti.

Ponaudeni spociva v tom, Ze je tfeba souhlasit se zdvislosti na Bohu, nafem
Ctci, ba dokonce po ni touzit. Nejde ani o otrockou poddanost, ani o zfeknu-
ti se vlastni iniciativy, ale o uvédomélé a proziravé odevzdini se do rukou Neéko-
ho jiného, kdo vi Iépe nez my, co je pro nas dobré. Je to nelehky, delikatni postoj,
ktery miize byt $patné pochopen ¢ odmitnut, ale na kterém v posledku zavisi
kvalita naseho pozemského putovani. Musime nechat Boha, aby zvolil nasi ces-
tu, namisto abychom mu ptedkladali k pozehnéani své vlastni plany — postoj &as-
ty, ale neplodny, nebot se pokousi pfevratit vztah mezi Bohem a jeho stvofenim.
Mit dostatek duchovniho citu, abychom rozpoznali Bozi viili, dokézat si nechat
pii tomto rozlidovini pomoci a spatfovat v uskutehovani Bozi viile své skuteéné
dobro, pfedstavuje ~ jak ukazuje zkusenost — zaruku zdatilého Zivota. Bud si pli-
Jjdeme po svém, po svych vlastnich cestdch, které neomylné vedou do slepé uli¢-
ky, nebo pristoupime na Bohem vytycené cesty, po kterych nas doprovézi svou ru-
kou a které Gsti v jinak nedosaZitelné obzory pravého §tésti a hluboké duchovni
rovnovahy.

Proto mam dojem, Ze zaloZeni tohoto klastera, jakkoli bylo neodekavané, neby-
lo z tohoto pohledu skutecnosti naprosto nepfedvidatelnou. Poctivé pojaty mnis-
sky Zivot ma v povaze $ifit se. Ten, kdo nalezl $tésti v mni$ském zivoté, miize jen
doufat, ze uvidi, jak se ptedava dal. Mni$sky Zivot je viak sdm o sobé Zivotem
na hranici, na pomezi zivota lidf a Bozi pi{tomnosti. Tato zemé a zvIasté tento
kraj, ktery mnoho vytrpél vinou lidské posetilosti, jsou proto jako stvofené pro za-
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lozent klastera; lid, kterému chtéli vzit to nejcennéjsi, jeho svobodu, je navysost
schopen dét vzejit povoldnim muzii, kteff budou ochotni postoupit svoji svobo-
du dobrodruZstvi, jeZ ji upevni a uini pravdivéjsi.

To viak pod jednou zékladni podminkou, kterou je opravdovost a kvalita mmnis-
ského zivota. Zkusenost uplynulych pétadvaceti let mi ukézala, Ze nic neziskame,
slevime-li ze zakladnich po#adavkd naseho povolani. Né§ Zivot musi byt predkla-
dén se viemi svymi naroky! Dnegni ¢lovék nemd zajem o jakési ziedéné mnisstvi.
K snizenf irovné postali nase ubohost a slabost. Ptidavat cokoli dalsiho je zby-
te¢né. Tém, kdo prichézeji do klastera, musi byt nabidnut zde, v Sept-Fons nebo
kdekoli jinde, co mo#n4 nejopravdovéj$i mnissky Zivot. Jen tak dostojime svym
zévazkiim, budeme poctivi viiéi svym bratfim a staneme se skutecnymi zakladate-
li mnigského Fivota na misté, kam néas Bih ptivedl. To se déje bez hluku, nenik to-
mu zapotfebi reklamy, vyZaduje to viak trpélivost, jasnozfivost a opusténi vieho,
co je povrchni a nestalé. Dame-li se touto cestou, nalezneme v hojnosti skutenou
radost a plodnost, kterych se dostdva tém, kdo Ziji naplno své povolani.

Rozhovor piipravil Norbert Schmidt a kladter Matky BoZi v Novém Dvore.
Prelozil Oldfich Selucky.

Vice se o mnisich ze Sept-Fons a Nového Dvora miizete doéist mimo jiné v Sal-
ve 4/2004 (Rozhovor s Dom Samuelem: NesloZili jsme slib minimalismu!), knihach
OTEC JERONYM: Protoie navédy trod dlouho. Karmelitanske nakladatelstvi, Kostelni
Vydti 1993; OTEC JERONYM: Uméni naslouchat. Karmelitadnské nakladatelstvi, Kos-
telni Vydi{ 1995; OTEC JERONYM: Dopisy bratru Patrikovi. Tridda, Praha 2002; Otec
Feronym / Mnich, Cdstecny portrér. Klaster Matky Bozi v Novém Dvofte — Tridda,
Praha 2003; & &lancich NorBERTA SCHMIDTA: ,,Krok z primérnosti®. Stavba 5/
2004 a ,PHili§ hluku kolem prostoru ticha? Synesis 2/2006 (v tisku). Dokumen-
téarni film Prostor ficha o zalozeni Nového Dvora rezisérky M. Sandové nedévno
vysel na DVD. Nakladatelstvi Krystal OP ptipravuje spole¢né s klasterem Matky
Bo3i v Novém Dvote vydani knihy Thomase Mertona Vody Siloe, ktera pfiblizuje
déjiny a spiritualitu Radu cisterciakf ptisné observance zvanych trapiste.
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POZNAMKY:

1/ »Neslozili jsme slib minimalismu! Rozhovor s Dom Samuelem OCSO, piedstavenym klaitera
Matky Bozt v Novém Dvofe”. Salve 14, 2004, &. 4, 5. g1-102.

2/ Dowm JEaAN-BAPTISTE CHAUTARD: Duse veskerého apostoldtu. Podle 18. francouzského vydani pre-
lozily a vydaly sestry Neposkvrnéného podeti P. Marie, Pferov 1927; posledni ¢eské vydani: Bo-
nus A, Brno 1997.

3/ Doslovny pieklad Uméni byt ucednikem. V Cedtiné: Umént naslouchat. Karmelitdnské nakladatel-
stvi, Kostelni Vydif 1995.

Dom Patrik Olive (* 1947), opat klastera Sept-Fons, se narodil 29. srpna v Clermont-Ferrand
ve stedni Francii (Auvergne). Po ukoneni stfedni $koly a dvou letech studia v kn&Zském semi-
nafi ve svém rodném mésté absolvoval civilni sluzbu na Pobresi slonoviny. V roce 1969, kratce
po navratu do Francie, vstoupil do trapistického klastera Matky Bozi v Sept-Fons. Po mnoho let
byl zakem otce Jeronyma. 12. prosince 1980, ve svych tiiat¥iceti letech, byl zvolen opatem. Své-
mu klasteru dal novy impuls, ktery Ize charakterizovat jako snahu o co nejautenti¢t&jsi Zivot pod-
le Rehole svatého Benedikta v tradici cisterciackého mnigstvi. Od 1. ledna 2006 je rytitem Cest-
né legie.
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Maria Assumpta Schenklova OCist

Zenska mystika v némeckém stfedovéku
Svédectvi pro dnesek

D1 bist min ih bin din

des solt di; gewis sin

da bist beslossen

in minem herzen

verlorn ist daz stuzzellin

dit muost och immer dar inne sin

Toto je nejstaréi milostnd pisen v némeckém jazyce, kterou zname.' Vznikla v do-
bé minnesangu, kterd je zarovei dobou rozkvétu némecké Zenské mystiky, a oba
proudy ve svych vyrazovych prostfedcich a jazykovych obrazech vykazujf Casto
zarézejici shodu. Tak i tuto niternou pisnicku jisté zpival nejprve milujici clovek
své milované nebo svému milovanému. Avéak maze byt vyklddana, bez jakekoli
falie, ba spie s jesté vétsi opravnénosti, jako pisen milujiciho Boha clovéku a ta-
ké jako pisei milujictho &lovéka Bohu: Di Pist min ih bin din, / des solt dii gewis sin,
/ di bist beslossen / in minem herzen.

Tim se ocitame v jadru mystiky, mystiky obecné, a zvlasté pak mystiky svétic
z Helfty.

Piedtim, ne# se budu podrobnéji a bliZe zabyvat jejimi podstatnymi rysy, chté-
la bych jesté o néco piesnéji vymezit pojem mystiky.

P#i mnoha rozhovorech s navitévniky, kteff k ndm pfichazejf do Helfty, aby vy-
slechli néco o mystice, jsem si uvédomila, ze mnozi o ni maji velmi mlhavé pied-
stavy, nebo velmi ¢asto povazuji za podstatné vice & méné nedilezite doprovodné
jevy mystického zivota, jako jsou napt. vize, slySeni, clevace, extaze apod. Viechny
tyto véci jsou zajisté casto spojeny s mystickymi zazitky. AvSak pravé velci a zku-
$eni mystikové jako Jan od Kiize ¢i Bernard z Clairvaux neustdle zdaraznovali,
%e pHi vyssich stupnich mystické zkusenosti tyto projevy stéle vice ustupuji do po-
zadi a nejhlubsf mystickd zkuSenost se odehrava zcela mimo jakékoli smyslové za-
zitky — nauf weiselose Weise” - jak to nazyvd Mistr Eckhart,” a zcela se vymyka
lidské fedi. Mno#stvi obrazt, se kterymi se v mluvé mystikl setkdvame, jsou asi
¢asto jen pokusy, jak ostatnim lidem néjak piibliZit &i vysvétlit, co se vlastné vy-
slovit neda.
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Co je tedy to jadro, to vlastni mystické zkuSenosti? Pokusim se vam to ukazat
na jednom ponékud neobvyklém textu z nadi doby, jehoZ autor by se nikdy nepo-
vazoval za mystika. Jedna se o dopis, o dopis Bohu, ktery byl nalezen v kapse ka-
batu jednoho mladého amerického vojaka, ktery na konci 2. svétové valky padl
v Italii — snad ptl hodiny poté, co napsal tento list:

Podivej se, BoZe, nikdy jsem té neoslovil,
ale nyni té chei pozdravit.

Lidé mi fikavali, Ze vitbec neexistujes,
Jjako hlupdk jsem tomu vsemu woéfil.
Viera vecer jsem videél z diry po grandtu
tvou nebeskou klenbu.

& toho jsem wusoudil, Ze mi lhali.

Kdyby sis byval udélal cas, abych patfil na tvoje dilo,
piisel bych byjval na to sdm,

Ze mé oklamali.

Chtél bych védét, BoZe, zda bys

ma podal svou ruku.

Cit mi Fikd, Ze mi rozumis.

Roldstni, musel jsem pFijit na toio pekelné misto
diive, neZ jsem ziskal Cas, abych vidél tvou tvdr

Myslim si, nemdam asi vic co #ci,

ale jsem rdd, Ze jsem se dnes s tebou setkal.
Domnivdm se, Ze brzy nastane

hodina utoku.

Nemdm viak strach od 1€ doby, co vim,
Ze jsi mi nablizku.

Stysim signdl. BoZe, nejspis mustm jit.
Mam té rad, tim si budjist.

Podiv se, bude tvrdy boj.

Kdo vi, snad prijdu

do tvého pribytku tuto noc.
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A jsem se difve k tobé choval ne prilis prdtelsky,
stdle myslim na to, zda mé

neocekdods u suych dveri.

Podiv se, pldéu, prolévdam slzy!

Ted asi mustm jit, BoZe, na shledanou.
Zoldstni. Od toho okamZiku,

kdy jsem se s tebou setkal, nemdm strach
prijic k tobé.

Co se zde odehralo? Zadné vize, z4dn4 slySeni, Z4dna extaze - a pfece jen d¢j,
ktery zcela zménil nitro mladého ¢lovéka. MZeme to prevést na spole¢ného jme-
novatele. Bith se dotkl jeho duse a proménil ji. Jak - to by ndm onen vojak jisté
nebyl schopen fici ~ pravé ,auf weisclose Weise”. Déj samotny mohl stéz{ vnimat,
ale urdité vnimal jeho déisledek. Vie bylo jinak neZ pfedtim - jiz Zadny strach, do-
konce ani pred smrti, pokoj, radost, hluboky vnitfni klid pramenici z vnitfni jisto-
ty: Narodil jsem se nekonecny, protoze jsem nekonecné milovan. Pravé tyto zna-
ky ~ ztratu strachu a starosti, radost, pokoj, védomi hlubokého bezpedi v BoZi
lasce, lasku k Bohu a diivéru k nému — nazyva Bernard z Clairvaux neklamnymi
znamenimi pravé mystické zkusenosti. Mystiku mizeme tedy prosté a jednoduse
definovat takto: Biith se dotyka duse ¢lovéka a proméiiuje ji takovym zptsobem,
ktery se zcela vymyké smyslovému vnimdn{ a moznostem jazyka, aviak tento do-
tek zanechava hluboky, pfetrvavajici i¢inek.

Nyni koneéné prejdéme k mystice svétic z Helfty. Casto je u nich fe¢ o vizich a sly-
Senich, aviak vedle toho také opét o tomto zcela nendpadném doteku, kterym
Bith proméiiuje dusi ¢lovéka. Z druhé strany mame 7 jejich lieni setkani s Bohem
dojem, Ze se chapou jazykovych obrazi, aby ostatnim néjakym zplisobem osvet-
lily, co v nich Bith plisobil. U Mechtildy z Magdeburku, kterd pochézela ze $lech-
tického rodu, se &asto nachézeji obrazy z okruhu dvorského Zivota, nckdy také
zcela zietelné rozpoznatelné nardzky na minnesang. Neni to zéznam vizl, nybrz
spise pokus Fici a vysvétlit néco slovy nevystizitelné. RovnéZ v plisobeni mystickée
zkudenosti téchto Zen na jejich vlastni Zivot a v mocném vyzafovani na zivot dal-
$ich lidi po celd staleti miizeme poznat, Ze s u nich jedna o autentickou zkusSe-
nost Boha.

Chtéla bych upozornit na dvé zvlastnosti helftské mystiky. Jednou je pozoru-
hodna otevienost viiéi ptirodé a lidem. Zatimco mnozi jini mystikové tvrdi, ze clo-
vék musi uzaviit své smysly a zcela se stdhnout do sebe, aby zakusil Boha, helft-
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ské mysticky ho do sebe piijimaji také skrze své smysly. Mechtildu z Hackebornu
Kristus dokonce vyzyvé, aby mu dovolila vstoupit do ni také skrze viechno, co
vidi, slysi, chutnd. U Gertrudy Veliké nachézime jedno velmi pékné vypravént, jak
se praveé pii pozorovani jarni pfirody otevird tomu, aby ji pronikal Bih. Z mnoha
zprav svétic samotnych i jejich spolusester se dovidame, ze nebyly hluché a slepé
k bidé¢ a potfebam lidi a ze obétovaly sviij ¢as pro modlitbu, aby v ném vyslechly
jejich prosby a pfani.

Druhou zvlastnosti helftské mystiky je, Ze vize a slySeni svétic jsou Ziveny litur-
gii, popt. liturgickymi nebo biblickymi slovy. Jejich zpravy ¢asto zainajf prave ta-
kovymto citatem. Toto silné spojeni s liturgii chrani jejich mystickou zkuSenost
pred subjektivitou a proptjcuje ji vyssi stupen objektivity.

Nynf pfedstavme kratce tfi svétice z Helfty a zabyvejme se tim, kym viastné byly.

Prvni z nich, kterd vstoupila do klastera, byla Mechtilda z Hackebornu (1241—
1299), rodnd sestra tehdejsf abatyse.s PtiSla jako velmi mladd a jako kantorka,
novicmistrovd a vedouci kldsternf skoly se spolupodilela na formovani klaster-
ni spirituality. Udajné méla mystické zkusenosti jiz v mladi, které viak dlouho
tajila. Teprve v poslednich letech svého zivota je diktovala na vyslovné Kristovo
pféani svym spolusestrdm, protoze cna sama uz nebyla schopna psat. Jeji Kniha
zoldstni milosti (at. Liber specialis gratiae) byla v soudasnosti znovu vydéna.

Jako dalsi vstoupila do klastera v Helfté¢ Gertruda Velikd (1256-1302), rovnéz
jako mala divka.+ Jako pétilety sirotek byla pfedana do opatrovani sester, v kl43te-
fe tedy dospivala. Bylo to velmi 7Zivé a inteligentn{ dité. Jako asi sedmndctileta pfi-
jala feholni zavoj. Tehdejst abaty$e kladla velmi silny déraz na vynikajic{ vzdél4ni
sester a povoldvala uc¢ené dominikany z okolnich mést do Helfty, aby uvedli sest-
ry do viech tehdy znamych védnich oborfi. Nejnadanéjii sestry tak patfily k vy-
soce vzdélanym Zendm. Tato vynikajici moznost vzdélani by se Gertrudé stala té-
méf osudnou. Fascinovalo a zajimalo ji takovym zpiisobem, Ze by nejradéji, jak
sama pozdéji pise, studovala dnem i noci a jeji duchovni Zivot by hral pouze zce-
la podtizenou roli. To trvalo po sedm ¢ osm let, dokud krétce po jejich 26. naro-
zenindch nepfineslo radikalni obrat jeji prvni setkdni s Kristem. Od té doby — zila
jeSte asi dvacet let ~ byl Kristus, s kterym se sméla nyni &astokrat setkévat, abso-
lutnim stfedem jejiho Zivota. Také ona dostala tikol sepsat své zku$enosti a tuto
knihu nazvala Legatus divinae pietatis (Posel Bo#i ldsky). V pozdéjsich letech nasle-
dovala druhd kniha Exercitia spirituatia (Duchovnt cvidend).

Jako posledni pfibyla Mechtilda z Magdeburku (1207-1290).5 Oproti pfedcho-
zim dvéma byla jiz star$tho véku, bylo ji asi $edesat. Pise, ze ji poprvé oslovil
Duch svaty ve dvanacti letech. Byl to asi jeji prvnf mysticky zazitek.
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3d nehodnd hiinice byla jsem ve svém dvandctém roku,

kdy# jsem byla sama, v nesmirné blazeném proudu poxdravena Duchem soatym,
take u¥ jsem se nikdy neodvdZila nechat se strhnout

k Zadnému velkému vsednimu hiichu.

Tento premily pozdrav prichdzel po vsechny dny

a zpisobil, Ze jsem ze srdce pohrdla sladkosti celého svéta
a jesté se zmnoZoval po vsechny dny.

T0 se délo po jednatiicet let.

Touto milosti byla zfejmé obdarovavéna stale. Rozhodla se proto jako dvaceti-
let4 opustit otcovské sidlo a jako bekyné pfisla do Magdeburku. Tam Zila Ctyficet
let, velmi &asto ji navitévovaly z &asti oblazujici a z Casti utrpné mystické zazitky,
které sepsala v knize Das fligfende Licht der Gottheit (mimochodem se jedné o prvni
duchovni knihu v némeckém jazyce). Jelikoz dosahla vysokého véku — asi 84 let —,
#ily viechny tfi svétice, viechny tfi mysticky omilostnéné, literdrné, ba dokonce
basnicky nadané, po dobu asi 20 let v tomtéz klastefe. Je to zcela zvlaétni rys Helf-
ty a, pokud vim, ojedinély jev v déjinach némeckych klasterti a svatych. A navic je
jedine¢né, ze mnoho navstévnikd tvrdi, Ze néco z této duchovni atmosféry lze po-
citit v kla§ternim kostele dodnes.

Prejdéme koneéné k duchovnimu poselstvi téchto tff zen a k jeho vyznamu pro
dnesek. Chtéla bych se vénovat péti bodtim, které se mi zdaji jako poselstvi pro
nas v dne$ni dobé obzvldsté dilezité:

1. Touha Boha po &lovéku

Jedna Zena mi neddvno fekla: O tom jsem v kézani jesté nikdy neslysela! Skutec-
né se domnivam, ze védomi, Ze Bith po nas touZi, je pro mnoho kiestant nécim
cizim. A ptitom se jedné o néco tak tizasného. Navic je to potvrzeno mnohokrat
ve Starém i Novém zakoné. Ve Starém zdkoné nachdzime Cetnd mista vypovidaji-
¢f o této touze Bo¥i, napt. pii putovéni Izraele pousti, kde Bih neustile pfichazi
za svym nevérnym a reptajicim lidem, odpousti mu a piivadi ho k sobé.
Obzvlaité silné je touha Boha po ¢lovéku vyjédiena v Pisni pisni. Opakované
tam &teme volani Fenicha — to jest Boha: ,Vstail, moje mild, moje krésko, a pojd”
(Pis 2, 10); ,Ptijd z Libanonu, pfistup. (Pis 4, 8) Zde opakovani slova vyjadiuje
obzvlastni naléhavost a intenzitu. Slovo ,,ptijd“ se vyskytuje v Pisni pisni celkem
desetkrat. A na jiném misté éteme: ,Otevii mi, mé sestro, moje mild.“ (Pis 5, 2)
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A opét: ,Ukaz mi svoji tvaf, at sly$im tvij hlas, vidyt tviij hlas je libezny a plivab-
na je tvoje tvat.“ (Pis 2, 14) Jakd laska, jakd nespoutana touha mhuvi z téchto slov.
Vypovéd o lasce, kterou Bith sdm o sobé pronasi a kterd s nami nejvice otta-
sa, je jeho touha po ¢lovéku, jak prostupuje celym Starym zikonem a konecné
usti ve vtéleni JeziSe Krista. I to ma jen jeden motiv: Bozi lasku k ndm ~ jeho tou-
hu, aby nas k sobé privedl. V poselstvi Jezise Krista dale pokracuje to, co se vi-
nulo jako ¢ervena nit Starym zakonem. Prvni slova, kterd Jezi§ pronasi v evan-
geliu podle Marka, jsou: ,,Obratte se (srov. Mk 1, 15) a ,,odvratte se, odvratte
se od svych zlych cest, pfijdte ke mné” (srov. Ez 33, 11). Opét se objevuje téma
Pisné pisni: ,Pojd, pfijd.“ A jedno z poslednich slov pfed nanebevstoupenim zni:
~Kazte obraceni.” (srov. Lk 24, 47) Volani k obréceni, k ndvratu, staré volani touhy
je tak rAmcem — tématem evangelia. Celé JeziSovo kazani, jeho tfi roky neustélého
putovani, nenf ni¢im jinym nez stale opakované volani, nez nednavné Boz{ usilo-
vani o ¢lovéka, které se neda odradit zadnym odmitnutim & zklamanim. Zvl4sté
jasné to poznavame v nékolika podobenstvich. Mam na mysli obzvldsté podo-
benstvi o ztracené ovci, o ztracené minci, o ztraceném synu. V prvnich dvou na-
chézime ohromné tsili pfi hleddni, a bouilivou radost pfi znovunalezeni! Oboji je
Jjisté jesté piekonano nesmirnou ldskou otce, ktery nosil svou touhu snad cel4 1éta.
A v poslednich hodindch svého zivota, jakoby v zavéti, ik4 JeZi§ s nepfedstihnu-
telnou naléhavosti: ,,Desiderio desideravi® (Vg Lc 22, 15). TouZebné si pfeji — dnes,
po celou véénost, tak nezmérné touzim, Ze jsem opustil vechnu svou blaZenost,
Hino svého Otcee, své nebe, abych udinil zadost této touze.

Nakonec uvedme jesté jedno znameni této bozské touhy, které jako takové prilis
malo vnimame - jaké zobrazeni Bozi, zobrazeni Bohoclovéka je &astéjsi néz ukii-
Zovani? A véem je nam tak dobfe zndmo od nasich détskych let. Vétsinou v ném
vidime, a to prdvem, znameni neomezené, vechny predstavy prekradujici Bozi
lasky. Je v8ak také zéroveri neuvéfitelné vymluvnym gestem touhy — zediroka roz-
prazené ruce, otevrené srdce, hlava k nam sklonéni. Po dvé tisicileti se tyto ruce
vzpinaji k nam...

U Zen z Helfty, zvlasté silné u Gertrudy a Mechtildy z Magdeburku hraje tato
BoZi touha podstatnou roli.
Gertruda piejimd citat od sv. Bernarda z Clairvaux a ukazuje, jak se toto slovo na-
plnilo v jejim vlastnim Zivoté:

Kdyz utikdme — jdes za ndmi.
Otocime-li se k: Tobé zddy — vstoupits pred nasi tods
Natikds plny pokory — ale pohrdaji tebou.
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Ani zahanbend, ani pohrddnt T¢ nepohne k tomu,
aby ses oduordtil.

Neznds unavu, kdyz nds tahnes k tém radostem,
které oko nevidélo, ucho neslyselo,

nac clovék nikdy nepomysiil.®

Vzdyt i pti jejim vlastnim obrdceni vychdzi iniciativa vylu¢né z Bozi strany. Tak-
to pise o svém prvnim setkdni s Kristem: ,ON mi fekl: rychle pfijde tvoje spasa,
ja té zachranim a osvobodim, neboj se. ON mé uchopil za ruku. ON mé zdvihl
a postavil vedle sebe.“ (Ges. II/1) Téméf nam to pfipomene dobrého pastyte, kte-
1y vysvobodil ztracenou ovecku z trni a nesl ji na svych ramenou. Je to BoZi touha,
ktera sméfuje k ¢loveku, tdhne ho k sobé a pfivadi zpét. A jaka nevyslovna radost
panuje v nebi, kdyZ se takovyto navrat zdafi! Netinavna Bozi touha po clovéku -
Gertrudin Zivot je pravé piikladem a podobenstvim této pravdy.

Rovnéz Mechtildu z Magdeburku vold, ,zdravi®, jak ona sama pie. Také ona
je stale vice pfitahovana k nému. Nachdzime u ni nékolik ptekrdsnych mist o této
Bozi touze. Nékolik z nich bych vam chtéla pfedstavit:

Pane, ty jsi po vSechen cas nemocny ldskou ke mné,
fo jsi dokdzal sdm na sobé:

Vepsal jsi mé

do knihy boZstvt,

namaloval jsi mé do soého Cistého lidstot,
oryl jsi mé do svaté rdny svého srdce,
abys mé nikdy nezapomnél,

a do svych rukou,

abys mi rozdéloval svou milost,

a do sujch nohou,

aby ses ode mné nikdy nevzdalil.

To, %e té nadevse miluji, to mdm ddno prirozenosti,
nebot jsem ldska sama.

To, %e t¢ Castokrdt miluji, pochdzi z mé touhy,
nebot toudim po tom, abych byl ze srdce milovdn.
To, Ze té dlouho miluji, pochdzi z mé vécnosti,
nebot jsem bez zacdtku a bez konce.
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Kdyz si ¢lovék jednou uvédomi netinavnou touhu Bozi, probudf se tim také
Jjisté jeho touha po ném, nekoneéné milujicim. A ze své strany bude délat viech-
no proto, aby se Bohu piiblizil a aby mu odpovédél laskou. V tomto setkavani
se Boha s ¢lovékem se neustale prohlubuje vnitini vztah a nakonec, kdyz se clo-
vé€k Bohu zcela otevie, ho pfijme cele do sebe. V tomto hlubokém sjednoceni pfe-
byva Bah v ¢lovéku a ¢lovék v Bohu.

2. Byt uvnitf

Toto byt uvnitf, byt pohromadé je nejvnitrnéjsi podstatou vii kiestanské mystiky.
U viech tfech svétic z Helfty nachdzime pravé o tomto mnoho krasnych texth.

Nejprve uvedme dva texty od Mechtildy z Hackebornu:

A opét Fekla ldska dusi: ,Vejdi do radosti svého pdna.“? PF téchto slovech byla duse zce-
la striena k Bohu, jako kdyz kapka vody padne do vina — promént se celd ve vino. A tak
se stala tato blatend duie tim, Ze zcela vesla k Bohu, s nim jeden duch. V tomto sjedno-
ceni se duse sama v sobé zmatila, ale Bih ji posilil a feklji: ,Vsechno, co miZe clovék po-
Jjmout, prijmout a pochopit, to vsechno do tebe vlyji.”

Ratimco o jednom Velkém pdtku knéZi podle zoyku pohtbivali kiiZ, vekla tato zboz-
nd panna Pinu: , Ty, méj milovany, ty, srdce mé duse, két by byla ma duse ze slonovi-
ny, abych té v ni mohla dilstojné pohtbit!” Pin ji nato odpovedel: ,7a té pohtbim v sobé.
[...] Po tvé pravici budu chvdlou a dokoncim vsechna tvd dila, po tvé levici budu viak
atym opéradlem, které ti je oporou ve vSech dtrapdch. Pod tebou budu pevnym zdkla-
dem, ktery nese a dréi tvou dusi.”

Jindy po svatém prijimdni ji Pan vekl: , Jd v tobé, ty ve mné, v mé vSemohoucnosti, jako

ryba ve vode.“ Zeptala se: ,Miij Pane, ryby casto vytahuji z vody siti. Co bude pak, kdyZ
se mi to prihodi? Pdn odpovédél: ,Nebudou moci ¢ vyrvat ze mé, protofe budes mit
hnizdo v mém boZském srdci.”

Pravé u Mechtildy z Hackebornu jsem nalezli krdsny obraz ryby. Jako ona je
ve svém Zivlu ve vodé, tak i dude je ve svém Zivlu u Boha, v Bohu. TentyZ obraz
nachazime také u Mechtildy z Magdeburku v jednom, podle mého minéni mimo-
fadné pékném textu:
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Ryba se nemiiie utopit ve vode,

piék se nemilie propadnout v povétti,
Zato nikdy v ohni neshors,

nebot' tam ziskdvd

Jasnost a zdiici lesk.

Biih dal viemu stvofent,

aby Zilo podle své prirozenosti.
Fak bych tedy mohla odporovat své prirozenosti?
Mustm jit od vsech véci pryc k Bohu,
ktery je mym Otcem od prirozenost,
mym bratrem ve soém lidstot

mym Zenichem v ldsce

a jd jeho nevéstou neustdle.

Uvedme jesté dvé kratkd mista z knihy svaté Gertrudy. Osmou kapitolu IT. kni-
hy sama nadepsala ,,Jak byla jeji due vtahovéna k Bohu jesté niternéji®. Pise:

[... ] viz, tuse ukdzala dobrota a laskavost viici lidem Boha, naieho Spasitele, ne kviili skut-
kiim spravedinosti, kterymi bych si to byla jé nehodnd zaslouZila, nybri z jejiho neuvyslov-
ného smilovdni v tom, fe mé uschopnila znovuzrozenim a prijetim za dité, abych dospé-
la k onomu dctyhodnému, nebeskému posvdinému. a neocenitelnému. siednocent s tebou.

Jedeke

Fako Pén o svdthu oéistovdni toaroval mou dusi jako vosk v ohni, tak ji nyni prijal soou
divotvornou moci jako tekouct vosk do své boiské pokladnice. A moje duse tam zustala
a pila z nevyslovitelné a nepochopitelné lasky.

V textech viech tif Zen lze poznat jedno - toto bytf uvnitf, byti pohromadé
je Bozi vlastni zdmér s nami. K tomu jsme stvofeni. A ma byt na$im nejhlubsim
prénim a touhou, abychom se neustdle piiblizovali k tomuto byti spolu s Bo-
hem, popt. abychom si vyprosili milost od ného. Jinak upadneme do nebezpedi,
fe se v Fivoté mineme tim vlastnim, podstatnym.

3. Poslani

Pravé z takovéhoto byt uvnit? pro nds vyplyvéa zprvu snad piekvapivy, avak
vlastné zcela logicky dsledek — poslani vydavat svédectvi. Cetla jsem kratkou
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vétu: ,Poslani znamena bytl uvnitf.” A je tomu opravdu tak. Jako vyslanec mohu
vérohodné a autenticky zastupovat toho, jenz mé posild, jen kdyz ho velmi dobte
znam, kdyz jsem s nim v hloubi spojena. Jinak existuje nebezpedi, Ze zvéstuji ne
jeho, nybrz sebe sama. A kdyz je nam darovano takovéto byti uvnitf, pak je ndm
to velkym zdvazkem a odpovédnosti. Bih pozaduje a odekava nase svédectvi.

Na tfech Zendch z Helfty se ndm to ukéze s pozoruhodnou jasnosti. Mechtilda
z Hackebornu obdrzela navzdory svému zdrahani vyslovny ptikaz, aby sepsala
vie, co ji Pan tika, a sice s odivodnénim, Ze toto poselstvi jeho dobroty a slitovani
nepatii pouze ji, nybrz véem lidem. ,,Jednou ji byl o Vanocich polozen do rukou
JeziSek s tkolem: Piedej ho dél kazdému, s kym se setkd$.“ Domnivam se, Ze ten-
to tkol plati pro kazdého z nés.

Také u Gertrudy se nachazi vyslovny piikaz k predavani poselstvi:

ProtoZe jsem z nesmélosti odklddala sepsani teto knihy na soatek Povyseni sv. KiiZe, ved!
Pdn mého ducha, zatimeo jsem se pri msi svaté musela zabyvat jinymi cvicenimi, témito
slovy zpeét: , Bud si jista, nevyjdes ze Zaldve téla, dokud nezaplatis do posledniho halére.®
[...] Pan jesté dodal: ,Chei mit bez odporu spolehlivé svédectvi o své boiské ldsce v tvych
spisech pro dobu posledni, kdy podle svého dradku jimi prokdZu dobro mnohym lidem.”

Toto je, pokud vim, jediné misto v knize svaté Gertrudy, kde je Kristus velmi
prisny a energicky. Tim zfetelnéji se nam ukazuje, jak vazné bere tento kol

Nachézime ho rovnéz u Mechtildy z Magdeburku, a sice hned na zacatku jeji
knihy:

Tuto knihu md clovek prijimat s radostt, nebot Bith sam #ikd tato slova: , Tuto knihu po-
stldm nyni jako posla vSem duchovnim lidem, obojim, jak dobrym, tak Spatnym, nebot
kdyZ padnou sloupy, nemiide vydriet celd budova. Oznamuje mé tajemsivi, kieré jsem
evil slavnym zpiisobem jd jeding. Vsichni, kdo chiéji této knize porozumét, musi ji pre-
cist devéikrat.“ [...]
»Hle, Pane, jak se md nazyvat tato kniha, kterd md slouzit jen k toému oslaveni?*
»Md se nazfvat: Plynouct svétlo mého boZstvi do vSech srdct, kterd tam iji bez false.”

Také ona nesmi pfijaté svétlo uzavirat v sobé, nybrz ho ma nechat plynout dale
k co nejvétsimu poctu lidf.

Nepochybuji o tom, ze toto uloZené poslani plati i dnes, a je dokonce vlastnim
zamérem Bozim, ktery stoji za znovuoZivenim kld3tera v Helft€, jeZ se zpocatku
zdalo absolutné nemozné. Aviak zcela jisté neplati jen pro nds, které smime zit dnes
na tomto misté, nybrz pro kazdého kfestana, at uZ Zije kdekoli, pro kazdého z nas.
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4. Chvala a dik

Alespot kratce se chei zabyvat bodem, ktery zdtiraziuji viechny tfi helftske zeny —
toti #¢ Bohu nemame upirat povinny dik a chvélu, kterou mu dluzime. A myslim
si, #¢ bychom si to méli zapsat za usi pravé my, clenové moderni konzumni spo-
le¢nosti. Nemame my viichni sklon k tomu pfijimat zcela samoziejmé viechny
piijemné stranky na¥{ Zivotni irovné a nanejvy$ kritizovat ¢i natikat, kdyz se jed-
nou néco nezdaif? Jak ¢asto dékujeme Bohu za krasu jeho ptirody, za naSe vydat-
né a dobré jidlo, za nase pohodIné auto, nade zdravi nebo okamZitou lékafskou
pomoc? Obavam se, ze Pan Bith by mél docela pravdu, kdyby nds jako tehdy Iz-
raelity s hnévem nazval ,nevdéénym pokolenim®.

U svétic z Helfty zaujimaji dfk a chvéla skute¢né velky prostor. Zvlasté u Mech-
tildy z Hackebornu je to jakoby ¢ervena nit, kterd se vine jako hlavni téma celou
jeji knihou. Jako ptiklad uvedme alespon kratce jedno misto ~ na vyzvu Kristovu,
aby vyikla néjaké prani ¢i ptikaz, odpovida:

Mdj Pane, mné nepfistusi slova rozkazovdni, avsak prece: kdybych méla néjakou moc,
pak bych volala, pobizela vSechno tvorstvo k tomu, aby té chvdlilo celou svou silou, svou
dovednosti a krdsou, celym soym védénim a vili!

V Gertrudiné druhé knize Duchovni cvideni zaujimé kapitola o chvéle a diku
ve stovnani s ostatnimi nejvétsi prostor a jeji chvéla a dikucinéni pretékaji v kas-
kaddch po strankach.

Jazykové obzvlé§té pekné jsou pasize vyjadiujici diky a chvélu u Mechtildy
z Magdeburku:

Chodlime té, Pane, e jsi nds hledal ve své pokote.

Chodiime té, Pane, %e jsi nds zachoval ve svém milosrdensitvl.
Chudlime té, Pane, %e jsi nds poctil sufm utrpenim a potupentm.
Chudlime té, Pane, Ze jsi nds obcerstvil ve své dobroté.

Chodlime té, Pane, Ze jsi ndm dal 7dd ve své moudrosti.
Chudlime té, Pane, Ze jsi nds ochranil svou moct.

Chudlime té, Pane, %e jsi nds posvétil svou Slechetnosti.

Chuélime té, Pane, fe jsi nds osvitil ve svém diwérném pratelstoi.
Chudlime té, Pane, e jsi nds vyvysil ve své ldsce.

fekk
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Ty jsi svétlo nade vSechna svétla,

ty jst kvétinou nade viemi korunami,
ty jsi pomazdnim na viechny rany,
ty jsi neproménnd vérnost bez klamu,
ty jsi hospodd¥ ve vsech pribytcich.

Domnivam se, Ze s takovéhoto postoje chvily a diku se miiZeme my vSichni pfi-
udit alespon nécemu!

5. DGvéra

Dostavame se k tplné poslednimu bodu, ktery se mi jevi jako obzvlast dtlezity
pro kiestany dneska. Je jim davéra. A jak to vypada s nami? Nenf nase diivéra pte-
ce jen nahlodand pochybami, malovérnosti ¢i malomyslnosti® Zde nam miize pro-
spét vzor tiechto zen z Helfty.

Nejvétsi prostor zaujimajf texty o ddvére u Mechtildy z Hackebornu, a proto
bych se chtéla drzet hlavné jich. Tyto texty se z¢asti vztahuji na nas zdejsi, véedni
zivot s jeho malymi a velkymi starostmi a potfebami. Mechtilda prosi s divérou
o pomoc v nemoci, v dobé sucha, pfi ohrozeni vojskem nepiétel apod. Velmi ¢as-
td jsou mista, kde ji Kristus nebo Bih Otec ujistuje, Ze pokud kazdy, i ten nejvét-
$1 hii$nik, projevi litost, mtize doufat ve véénou spasu.

Bih Otec ji stadle opakuje, Ze ma radost z toho a pfeje si, abychom si s davé-
rou od ného vyprosovali velké véci a doufali v né. On nds také ujistuje, ze daveé-
fe nemuze odporovat: ,Kdyz mé clovék o néco prosi s divérou, musim to splnit.“
Tuto vétu bychom si méli zapamatovat. Zvlasté Siroky ramec zaujimajf u Mechtil-
dy z Hackebornu mista, kde ji a kazdého clovéka, ktery svjch pochybeni lituje,
ujistuje o své opravdu neuchopitelné velké, ba neomezené ochoté odpoustét a pii-
chézet s dobrotou a slitovanim, coz mé stale znovu pfivadi v GZas, netku-li téméf
vyrazi dech. Zde je nékolik pfikladd:

Rikdm ti, Zddny hi¥inik nend tak 21y, abych mu jd, kdy¥ se opravdu kaje, tuié? hodinu

neodpustil veskerou vinu a mé srdce se k nému nesklonilo s takovou laskavosti a mirnos-

1, jako by byl byval nikdy nezhfesil.

Nesli na ramenou bitmé suych h¥ichi a slofili ho u nohou Pdna [ ...} Pdn Fekl: ,Co s tim
udéléme? Kéz je vsechno spdleno ldskou.“
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k%K

Kdy? se tedy Bih podivd na dusi ocima slitovdni a sklond se k ni, aby ji odpustil, pak
Jjsou vSechny jeji poklesky preddny vécnému zapomnéni.

Ktk

Pro &lovéka je dobré, kdy? si Casto pFipomind, s jakou bezpodminecnou ldskou jsem ho
vyvolil [...] a jak laskavé, kdyé stdle na ného pamatuji, mu viechno proméniugi, i to 2lé
v dobre.

HFichy téch, kterd jich z ldsky lituji, se stdvaji zlatymi drahokamy.

Vlastné neuvetitelna a v nasem védomi mélo pfitomna je tato opravdu neome-
zen $ife a nevy&erpatelnost Bozi velikosti, jeho lasky k ndm, jeho touhy po nis,
zvl43té jeho touhy po nasf divéfe, kterd stale zafiiv evangeliu, a my ji stdle bere-
me pHili§ méalo vdzneé.

Nizozemska mysti¢ka Hadewich, soucasnice nasich svétic, jednou rekla: »Nasi
dfivérou se dotykame Boha na jeho nejslab$im misté. Ji nemize odporovat.” Pro¢
toho tak malo vyuzivame?

Uplné posledni text od svaté Gertrudy ma jesté jednou objasnit velky vyznam
davéry:

Pén se na ni podival pin soucitu a ldsky [ ...]; pak ji vyslal vstiic svou pokoru[...Jaodél
Jji pokorou jako fialovou tunikow; vyslal ji ust¥c svou nadéji [ ...], a tak byla okrdslena
Jjasnou zelent; vyslal jt vstiic svou ldsku [...], sni usiloval o dusi, a tak se zahalila do zla-
tého pldsté; vyslal ji vstric svou radost, kterou on mé z duse, a tim ji nasadil zlatou koru-
nu; nakonec ji vyslal vstiic svou divéru, na niz se spoléhd vidy, kdyZ se skldni k slabému
lidstvt, a tim ji jakoby nasadil sanddly. Nyni mohla pred ného dilstojné predstoupit.

Je to pékny obraz plsobivé sily divéry. Vyzdobil ji viemi ctnostmi, avSak tepr-
ve dfvéra ji uschopnuje k tomu, aby $la k Bohu, dtivéra ji nese k nému, dovoluje
ji, aby se k nému pfibliZila a nakonec do ného vesla.

Povazuji toto poselstvi o vyznamu diivéry za téméf nejdalezitéjsi poselstvi svétic
z Helfty pro nés dnes. Jak ¢asto nam tato dfivéra schdzi, jak v nasem osobnim Zi-
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vote, tak i v dnesnim svété, se zvlastnim ohledem na cirkev. Kolik rezignace, bez-
nadéje a bezradnosti nachdzime u mnoha kfestand! Tim sami sobé kopeme hrob.
Vétsi Skodu nemiizeme sobé a cirkvi zplisobit.

Zde v Helfté jsme znovu zakusily to, Ze ddvéra je nasim nejsilnéjsim kapitalem.
Potfebujeme jen v hluboké diivéte chytit Boha za ruku a zazijeme to - on tahne
nas a celou nasi cirkev svou silnou pazi vzhiiru.

Z némeckého originalu: Maria Assumpta Schenkl OCist.: Frauenmystik im deutschen Mit-
telalter, Zeugnis flir heute, prelozil a poznamkami opatril Alexius Vandrovec OSB.

Poznamky prekladatele:

Klaster Helfta zalozil roku 1229 hrabé Burchard z Mansfeldu a jeho manZelka
Alzbéta ze Schwarzburgu pobliz svého hradu pro mnisky cisterciacky. Teprve
po nékolikerém stéhovani se konvent mohl usadit v roce 1258 v Helfté. Za abaty-
Se Gertrudy z Hackebornu (1251-1291) zaziv4 kldster obdobi rozkvétu. Podetné
silny konvent provozuje klasterni §kolu, dostdvé Cetnd obdarovan{ a stdva se pii-
sobidtém znamych mysti¢ek Mechtildy z Magdeburku, Mechtildy z Hackebornu
a Gertrudy Veliké. Jiz ve stfedovéku byl klaster nékolikrat vyplenén a poskozen
pozéry. Posléze doslo k jeho opétovnému piesunuti pfed méstské hradby Eislebe-
nu. Naposledy byl zpustosen v roce 1525, kdy ho opoust{ posledni sestry, v listi-
né z roku 1542 je zminén pri sekularizaci. Do roku 1712 byl v soukromych rukou,
poté ve statnich, naposledy jako ,lidové vlastnictvi® NDR.

Vroce 1994 kupuje Svaz ptatel klastera Helfta pozemky s ruinami klastera. Helf-
ta se opét stava cirkevnim majetkem. Tyto prvni kroky se je$té neobesly bez od-
poru a kritiky mistniho obyvatelstva a bez nevstficnosti mistnich ufadé. O &tyfi
roky pozdéji zadina obnova kostela, konventu a kifZové chodby. Diky usili Sva-
zu piatel a diecéze se podatilo opatfit prostiednictvim sbirek &i sponzorf veskeré
finance. Stavebni prace zatitovala diecéze Magdeburg. NadSeni spolupracovni-
ci svazu pfi hledani vhodného vyuziti kldstera Helfta oslovili komunitu cisterci-
atek v bavorském Seligenthalu. Diky velkorysosti tamé&j$tho konventu a abatyse
byla ¢ast sester uvolnéna pro nové zaloZeni. Po vice nez 450 letech se tak 13. srpna
1999 vraceji do Helfty sestry cistercia¢ky. Postupem &asu se areal klastera rozsito-
val jak pro aktivity sester (moznost ubytovani, prostory pro rekolekce, prednasky
a kulturni akce), tak pro charitativn{ ¢innost magdeburské diecéze. Nové zalo-
zeni kontemplativniho klastera cisterciatek se nachazi v postkomunistické zemi,
v oblasti, kde je 80 % obyvatelstva nepokiténo. Tyto podminky také spoluuréu-
Ji ¢innost sester. Kromé svého dennfho rytmu liturgicky modliteb a ruéni préce
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se starajf o stdle zvy$ujici se podet poutniki a navitévnikl. Kldster se stava cent-
rem obnovy pro kiestany obou konfesi (katolické i evangelické) a obyvatelé Eisle-
benu jiz o Helfté hovoii jako o ,nasem” klastefe. O obnové klastera se Cesky Cte-
nat mize vice dovédét v &lanku Sr. Kldry Marie Hellmuthové OCGist.: ,Vzkifen{
z ruin. KlaSter Panny Marie v Helfté jako ,duchovni biotop® ve vychodnim N¢-
mecku®. IN: Pronikavd zména pastorace, nebo sebezdchovny provoz? (eds. Z. DEMEL,
K. ScuLEMMER). Ceské Budéjovice 2005.

Autorka pfednasky M. Maria Assumpta Schenklova OCist, kterou pfinasi-
me v eském piekladu, byla ptivodné abatysi Opatstvi cisterciacek v Seligentha-
lu. Ujala se obnoveni feholniho Zivota v kld$tete Helfta, kde jako predstavend pd-
sobi dodnes.

POZNAMKY:
v/ T jsi mij, jd jsem tooje, / tim si mides byt jist. / Jsi zavien v mém srdci, / ziracen je kiicek. / Musis
v ném zdstat naporad.

Tato basei se nachdzi na konci jinak latinsky sepsaného dopisu jisté vysoce postavené
damy svému uditeli z duchovniho stavu. Tématem dopisu je ,amicitia®. V ndsledujicim dopise
se zmin&ny duchovni uchézi o ddmu, ta ho viak ve tfetim dopise odmitd. Vie je zjevné miné-
no v ramei platonického vztahu. Dopisy se zachovaly v rukopise z roku 1200 (dnes Minchner
Universitatsbibliothek, Codex lat. 19 411). O autorce nic bliz§iho nevime. Vice o poezii minnesan-
gu napt. Deutsche Dichtung des Mittelalters, Bd. 1, Von den Anflingen bis zum hohen Mittelalter (Hrsg.
von M. CurscHMANN und I. GLiERr). Miinchen, Hanser 1980.

a/ ,Zpisobem bez jakéhokoli zplisobu, zplisobem, ktery vlastné Zidnym zpiisobem neni.” Zde
se Mistr Eckhart odvolavé na sv. Bernarda, ktery #ké: ,Milovat Boha je zplisob bez jakéhoko-
li zplisobu.®

3/ Mechtilda z Hackebornu pochizela z durynské §lechtické rodiny. V roce 1248 vstupuje jako
#acka do Skoly klastera Helfta, v jehoZ &ele byla jako abatyse jejt sestra Gertruda z Hackebornu.
Béhem vzdélévani ziskala vynikajici liturgické a biblické znalosti. V klaSterni komunité psobila
jako magistra a cantrix. Od roku 1292 stn& sdéluje své mystické zkuSenosti, jez pozdéji dve spo-
lusestry, z nichZ jedna byla ziejmé Gertruda Velikd, zaznamenaly pisemné. Jeji dilo se vyznacu-
je rozvitymi alegoriemi a jemnou, hravou metaforikou. Jadrem obsahu je svatebni mystika, zboz-
nost srdce, liturgie, Nejsvétéjsi Trojice a velmi sublimovana tcta k umudeni Pané.

Literatura: Revelationes Gertrudianae et Mechtildianae, 2 vols (ed. Benedictines of Solesmes).
Poitier and Paris 1875—77. The Book of Gostlye Grace of Mechtild of Hackeborn (ed. THERESA A HaL-
LicaN). Toronto, Pontifical Institute 1979. | Het Bock der bijzondere Genade van Mechtild van
Hackeborn. Uitgegeven naar een Nijmeegs handschrift alsmede een beschrijving van haar mys-
tiek en een onderzock naar de geschiedenis der middelnederlandse verfalingen. Bd. 1. Inleiding
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en tekst.door (Ricuarp Louis Jean). Bromberg, Zwolle 1965. | Hans Urs von BaLTrasar: Das
Buch vom strémenden Lob. Einsiedeln 1955 (1986). | MARGARETHE HUBRATH: Schreiben und Erinnern.
ur memoria im Liber Specialis Gratiae Mechtilds von Hakeborn. Paderborn/Munchen/Wien/Zii-
rich/Schéningh 1996. | Erhebe dich, meine Seele. Mystische Texte des Mittelalters (Hrsg. von Jo-
HANNA LANCZKOWSKI). 1988.

4/ Gertruda Velika byla jako sirotek piedana ve véku péti let do opatrovnictvi sester klastera Helf-
ta. Pod vedenim svych udlitelek Gertrudy a Mechtildy z Hackebornu ziskala vynikajici védec-
ké a teologické vzdélani. P studiu ,artes liberales® proZila 27. 1. 1281 vizi Krista, pii které ,se
z gramaticky stala teolozka®. Od té doby se vénovala vyhradné studiu Pisma a cirkevnich Otct.
Na boisky pokyn své duchovni zku$enosti, doprovazené télesnym utrpenim, sepsala. Jeji dila,
z péti knih sestdvajici Legatus divinae pietatis (Vyslanec BoZi ldsky) a Exercitia spiritualia (Duchooni
cvicent), popisuji jeji extatickd setkani s Kristem. Jejich obsahem je opét svatebni mystika a zvIast-
ni tcta k Srdci Jezisovu. Vychodiskem jejiho duchovniho Zivota bylo slaventi liturgie v cyklu cir-
kevniho roku. Jeji spis Legatus divinae pietatis byl jiz pocatkem 15. stol. preloZen do némdiny pod
nazvem Botte der gottlichen miltekeit. Prostfednictvim Petra Canisia a Martina z Cochemu ovlivnila
jeji icta a modlitby k Nejsvétéjsimu Srdci JezZiSovu novovékou katolickou zboznost.

Literatura: Oeuvres Spirituelles, t. I: Les Exercices (edd. JaAcQUES HOURLIER & ALBERT SCHMITT).

SC-127. Paris, Cerf 1967. | Ocuvres spirituelles, ¢. II et III. Le Héraut. (ed. P DovEre). SC 139, 143,
255, 331. Séries des textes monastiques d’Occident 25 & 27. Paris, Cerf 1968. | JoHANN WILHELM
PREGER: Geschichte der deutsche Mystik im Mittle Alter I,1874, 126 ff. | PriLiee STRAUCH: ,,Die jiinge-
re Gertrude®. IN: Zeitschrift fiir deutsche Altertum 27, 1883, 373 . | HERMANN GROsSLER: Die Bliite-
zeit des Klosters Helfta bei Eisleben. GProgr. Eisleben 1887.
5/ Mechtilda z Magdeburku vstoupila okolo 1230 do komunity bekyii v Magdeburku. Poté Zila
asi od roku 1270 az do své smrti v klastete Helfta. Asi od roku 1250 vlastnoruéné zaznamenévala
své duchovni zkudenosti. Jeji spis, sestavajici ze sedmi knih, Das fligkende Licht der Géttheit byl vy-
dén v mnoha kritickych edicich a pfekladech. Origindl napsany ve stfedn{ dolni néméiné se ne-
dochoval. Je k dispozici pouze hornonémecky preklad, ktery vznikl 1343/5 v ckruhu tzv. Basilej-
skych ptatel Bozich. Toto dilo je nejstar§im dochovanym svédectvim Zenské mystiky v némeckém
Jjazyce. Postava Spasitele je centrem pro Mechtildiny texty svatebni mystiky. Dilo je naplnéno
Gvahami o protichtidnych dimenzich mystické zkudenosti (unio mystica a sestup v Bozi cizost —
Gottesfremde).

Literatura: ,Das fligfende Licht der Gottheit' nach der Einsiedler Handschrifi in kritischem Vergleich

mit der gesamien Uberligferung hrsg. von Hans Neumann. Bd. 1: Text besorgt von GisgLa VOLLMANN-
-ProFE. Milnchen/Ziirich 1990 (MTU 100): Bd. 2: Untersuchungen erginzt und zum Druck ein-
gerichtet von Gisera VoLLmanN-ProFE. Miinchen/Ziirich 1993 (MTU 101). | Frank J. ToBIN:
Mechtild von Magdeburg: A Medieval Mystic in Modern Eyes. Columbia SC, Campden House 1995. |
Curista OrRTMANN: ,Das Buch der Minne. Methodologischer Versuch zur deutsch-lateinischen
Gegebenheit des Flieflenden Lichts der Gottheit' Mechthilds von Magdeburg®. IN: Grundlagen
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des Verstehens mitielalierlicher Literatur. Literarische Texte und ihr historischer Erkenntniswert (Hrsg. von
GeruarD Hann und HEppa RagoTzkY). Stuttgart 1992 (Kréners Studienbibliothek 663), s. 158—
186. | MarianNe Heimsacu-STEINS: ,Gottes und des Menschen heimlichkeit’. Zu einem Zen-
tralbegriff der mystischen Theologic Mechthilds von Magdeburg®. IN: Contemplata aliis trade-
re. Studien zum Verhéltnis von Literatur und Spiritualitit (Hrsg. von Craupia BRINKLER u.a.). Bern
u.a. 1995, s. 71-86.

6/ 1Kor 2,9.

7/ Srov. Mt 25,21.

8/ Srov. Mt 5,26.



Nos pota

por la gracia de Dios, y de la Santa Sede Apostélica, Abadesa del
Real Monasterio de las Huelgas, cerca de la Ciudad de Burgos,
Orden del Cistér, y habito de N. P. S. Bernardo, Sefiora Supe-
riora, Prelada Madre, y Legitima Administradora en lo Espiritual,
y Temporal de dicho Real Monasterio, y su Hospital, que llaman
del Rey, y de los Conventos, Iglesias, y Hermitas de su Filiacion,
Villas, y Lugares de su Jurisdiccion, Sefiorio, y Vasallage, en vir-
tud de Bulas, y Concesiones Apostélicas, con Jurisdiccion omni-
moda, privativa, quasi Episcopal nullius Dicecesis, y Reales Pri-
vilegios, que una, y otra Jurisdiccion exercemos quieta, y pacifica
mente, como es publico, y notorio.

POR la presente, y su tenor, atendiendo 4 la suficiencia, y literatura del Padre
del sagrado Ordea de N. P. San
Bernardo, ¢ Hiyjo de! Monasterio de
le nombramos por Confesor del Monasterio de
de nuestra Filiacion . y Obediencia ; y para que en él, y su Iglesia pueda predicar, y
administrar los Santos Sacramentos, en la conformidad, que lo han executado otros
Confesores sus antecesores, segun lo que dispone, y manda el Santo Concilio de Tre-
hento. Y asi mismo, le damos licencia , para que pueda confesar, y predicar ey dicho
Convento de nuestra. Filiacion, y eo los demis distritos de nuestra Jurisdiccion. Y
ordenamos, y mandamos & la Madre Abadesa, y demés Monjas de dicho nuestro Mo~
nasterio de le hayan, y tengan 4 dicho Padre
por tal Confesor, y le acudan, y hagan acudir

con su salario, y demas emolumentos, que le tocaren, segun, y en la forma, que se 3

dib 4 sus antecesores. Y para ello mandamos dar, y dimos las presentes , firmadas de
nuestro nombre, selladas con el sello Abacial de nuestra Dignidad, y refrendadas del
presente Notario, que lo es del Juzgado Eclesidstico de este dicho Real Monasterio,
y nuestro Senorio, en el Contador Baxo de &l 2

Por mand de su Sria. Ilima, mi Sefiora la Abadesa.
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Alexius Vandrovec OSB

Abatyse s kvazibiskupskou jurisdikci

Néazvem abatySe nazyvame piedstavenou Zenského feholniho spolecenstvi nekte-
rych ¥add. Zpodatku se predstavend nazyvala rizné, jako napt. amma, magistra,
praeposita, mater spiritualis, diaconissa. Latinsky nazev abbatissa je odvozen od muz-
ské formy abbas — opat. Poprvé se s timto oznacenim setkavime na nahrobnim nd-
pise z roku 514 v Rimé (bazilika St. Agnes extra Muros: ,,Hic requiescit Serena
Abbatissa S. V. quae vixit annos P. M. LXXXV). Poté co téméf vechny mnisské
komunity mnicht i mniek v rané stfedovéké Evropé prijaly Reholy Benediktovu,
za&ina oznadeni abbas — abbatissa prevlddat. Nekteré nové vzniklé fady, i kdyz Re-
holy Benediktovu nenésleduji, pfevzaly toto oznaceni rovnéz. Mezi né patii kla-
risky, brigitinky nebo klastery feholnich kanovnic.

Pro postaveni abaty$e v zenské komunité byla od pocatku rozhodujici ustanove-
nf Benediktovy Rehole (kapitoly 2, 64), kterd ji svéfovala duchovni vedeni sester
i spravu hmotnych dober kld$tera. Lze fici, Ze ufad abatyse je vykonéavan identic-
ky jako Gfad opata, ktery v prvnich staletich vétSinou rovnéz nepfijimal knézské
svéceni. Vzhledem k tomu, Ze v raném a vrcholném stfedovéku nebyla prdvni za-
vislost abaty3e na jiném cirkevnim pfedstaveném jeSt¢ jasné vymezena a definice
potestatis turisdictionis byla pojata velmi zesiroka a podlé¢hala vykladtim rliznych
pravnickych gkol, nebylo v rozporu s tehdy platnym pravem, kdyz v prabéhu sta-
letf abaty$im piislusel vét3{ & mensi rozsah pravomoci nejen vl své komunité,
nybrz i véi teritoriu, které kldsteru nalezelo.

Jiz na prelomu antiky a stfedovéku se setkavame na Britskych ostrovech
se zvlaétnim jevem v déjindch feholniho Zivota — s tzv. dvojitymi klastery. Muz-
ské a yenské komunita zily oddélené, aviak pod jednotnym vedenim, povétsinou
abatyse. Nejznaméjsim pitkladem je klaster ve Whitby, zaloZeny okolo roku 657
sv. Hildou, vnuékou kréle Edwina. Pod Hildinym vedenim se tento dvojity klaster
stava duchovnim centrem mladé anglosaské cirkve. Pravé zde se v roce 664 kona
slavna synoda, kterd rozhodla o uzivani fimskych zvyklosti a liturgie na dkor sta-
rych keltskych. Sama abaty$e Hilda méla velky vliv na #ivot tehdejsi spolecnosti
prostiednictvim kralft a §lechty, kteff u ni vyhledavali radu, a na zivot cirkve pro-
stfednictvim svych zdkil - mnichi, ktet{ se stali biskupy.' V Irsku zalozila dvojity
klaster sv. Brigida mezi lety 460-520 v Kildare. Tam se nachdzela pohanska sva-
tyné s posvatnym ohném. Brigida toto misto pievzala a ktestansky interpretova-
la, takZe posvatny ohett pti tomto klastete hotel aZ do dob reformace. Se svolenim
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arcibiskupii z Armaghu vykonavaly abatyse Brigida a jeji nastupnice cirkevni ju-
risdikcl nad svym teritoriem. Brigidin Zivotopisec Cogitosus nam zachoval zpra-
vu, ze povolala jistého poustevnika Conleada jako biskupa do Kildare. Nésleduji-
ci text zcela jasné ukazuje Brigidiny motivy. Biskupa bylo tfeba pouze pro tikony
spojené se svatosti svéceni, jako konsekrace kosteltt ¢i vyssi svécent:

Prudenti dispensatione de animabus eorum regulariter in omnibus procurans et de
ecclesiis multarum provinciarum sibi adhaerentibus sollicitans et secum revolvens quod
sine summo sacerdote, qui ecclesias consecraret et ecclesiasticos in eis gradus subrogaret,
esse non posset, illustrem virum et solitarium, omnibus moribus ornatum, per quem Deus
virtutes operatus est plurimas, convocans eum de eremo et sua vita solitaria et sibi obviam
pergens, ut ecclesiam in episcopali dignitate cum ea gubernaret atque ut nihil de ordine sa-
cerdotali in suis deesse ecclestis accersivit.

(Kdyz se vedena moudrym tsudkem starala naleZité o vSechny zalezitosti
svych dusf a pecovala o ji naleZejici kostely z mnoha provincii, zjistila, Ze nem?-
ze byt bez veleknéze, ktery konsekruje kostely a svéti kleriky riznych stupna. Po-
slala tedy pro vynikajiciho muzZe, poustevnika, jeZ vynikal véem! ctnostmi a skr-
ze néhoz Blh vykonal velmi mnoho mocnych ¢inti. Povolala ho z jeho poustevny
a poustevnického zpfisobu Zivota a sama mu vysla vsttic, aby s ni s biskupskou
hodnosti spravoval cirkevni obec a aby v jejich kostelech nechybélo nic z toho, co
je vyhrazeno knézskému stavu.)

Text déile popisuje ziizeni jejiho katedralniho kostela a jeji vyjimeéné postaveni
mezi irskymi abatySemi:

Et postea sic unctum caput et principale omnium episcoporum et beatissima puellarum
principalis felici comitatu inter se et gubernaculis omnium virtutum et suam erexit princi-
palem ecclesiam; et amborum meritis sua cathedra episcopalis et puellaris, acsi vitis fructi-
Jera diffusa, undique ramis crescentibus, in tota Hibernensi insula inolevit. Quam semper
Archiepiscopus Hibernensium episcoporum et abbatissa quam omnes abbatissae Scotorum

venerantur felici successione et ritu perpetuo dominantur.

(Poté pomazana hlava a predstaveny viech biskupdl a pieblaZena predstavend
panen ve vzdjemné shodé a vedeni viemi ctnostmi zi{dili jeji hlavni kostel. Zaslu-
hou obou jeji biskupskd a zdroveri panenska katedra vyrasila jako plodna vinna
réva, jeji ratolesti se rozrostly viude a zapustila kofeny na celém irském ostrové.
Proto vzdy arcibiskup irskych biskupt a abatySe, kterou ctily viechny abatyse Irf,
uspésné vladli navéky.)

Az do roku 1171 vedly abatySe z Kildare své tizemi spolu s opaty — biskupy, ktet
Jim byli podfizeni.
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V raném stfedovéku vznikaji na evropském kontinenté v souvislosti s cirkevni-
mi reformami klastery, které jsou ptimo podiizeny papezi. I Zenské klastery zis-
kavaji papezskymi privilegii nebyvalé pravomoce. Nejednd se jiz o dvojité klas-
tery, nybr o Zenské komunity, kterym ale nékdy byval podiizen maly konvent
mnich.

Na tzem{ Francie patfil k nejvyznamné&jiim klaster Fontevrault (Fons Ebral-
di) pobliz Saumuru. Byl zalozen roku 1099 Robertem z Arbrisselu a jiz roku 1106
potvrdil papez Paschalis I1. jeho nezéavislost na jakékoli cirkevn{ a svétské autori-
té. V 12. stoleti patfilo pod Fontevrault asi 100 pfevorstvi, v nichZ Zilo na 5 000 fe-
holnikf a feholnic. Abatyse ve Fontevrault méla titul ,velkoabaty$e“ a vykonavala

Ljurisdiction presque Episcopale dans plusieurs lieux“.? ,In spiritualibus® zastupo-
val abaty$i generaln{ vikaf, ktery jejim jménem udilel cirkevni tresty, nebo je pro-
mijel. Ze 17. stoleti se dochovala kritika jednoho z jejich mnichf Jeana de la Main-
ferme, ve které sice zpochybiiuje tcelnost instituce generalni predstavené, aviak
jeji postavent z hlediska cirkevniho préva povazuje za samozfejmé.

Jeden z nejzndméjsich piipadl abatySe s kvazibiskupskou jurisdikci nachézi-
me v opatstvi Conversano v Apulii. Bylo zaloZeno jako klaster benediktind a jiz
zéhy ziskalo nezavislost na autorité diecézniho biskupa, kdyZ ho papez Lev I1I.
roku 815 oznaéil za ,,ad Sanctam Sedem nullo medio pertinens®. V dobé vrcholné-
ho stiedovéku papezové nékolikrat potvrdili privilegia opata z Conversana, aviak
roku 1266 byl kldster ponien a mnidi se jiz nevratili. Klaster prevzaly cisterciac-
ky a kardinal Radulfus jako legat papeze Klementa IV. pozadal administratora ju-
risdikéntho teritoria S. Benedetto v Conversanu biskupa z Polignana, aby ho pfe-
dal abaty$i. Administrator tak udinil a vyzval klérus a véfici, aby slozili pfisahu
vérnosti prvni abaty$i a jejim néslednicim. Rehot X. potvrdil ,omnes libertates
et immunitates®, kterych pozivali d¥ivéjsi opatové, i pro abatyse, a to véetné pra-
va na mitru a berlu. Abaty$e vykonévala svou jurisdikei prostiednictvim svych vi-
k4ta, které mohla volné jmenovat. Mohla déle pienaset farnosti, udélovat obro-
& a ukladat tresty svému kléru. Dokonce jmenovala svého prokurétora, ktery ji
zastupoval u Apostolského stolce. Apostolskd penitencidrie udélila abatysi svym
brevem z roku 1347 pravomoc snimat ze svych jeptisek trest exkomunikace. Ves-
kera privilegia potvrzovali béhem staleti 1 dalsf papezové, jako napiiklad Pius V.,
ktery vydal 5. 8. 1569 motu proprio, kde potvrzuje abatysi z Conversana potestatem
ordinariam a zakazuje jejimu kléru vstupovat k franti$kanim, aby se z jeji moci
vymanil. Teprve v poloviné 17. stolet{ zaéinaji biskupové z Conversana usilovat
o omezeni pravomoci a privilegii taméjiich abatysi. Ve vét$iné sporti abatyse s bis-
kupem ¢&i vlastnim klérem stdl ApoStolsky stolec na strané klastera. Dokumenty
o téchto sporech pfinasejf zajimavy obraz o skute¢ném postaveni abatyse. Jako
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priklad uvedme spor o ,bacciamano®, poctu, kterou musel klérus abaty$i vzda-
vat polibenim jeji ruky. Knézi museli pfichazet k vnitfni fortné kldstera, kde aba-
tySe sedéla na triné pod baldachynem, odéna do pluvidlu a mitry a s berlou v ru-
ce. Na znameni podfizenosti ji klérus musel polibit ruku. Poté, co si knézi na tuto
praxi stéZovali v Rimé, rozhodla piisluné fimska kongregace 19. 7. 1709 ve pro-
spéch abatyse, takze se v podstaté nic nezménilo. Pouze se upravily nékteré detai-
Iy — pokleknuti bylo nahrazeno hlubokou tiklonou a polibek holé ruky polibenim
pontifikdlniho strevice. Mitra a berla mély spocivat vedle abatyse. Pfes vSechny
snahy biskupt zaniklo toto vyjimecné postaveni abatysi z Conversana az zdsahem
svétské moci, kdyz kralovsky piipis z 2. 5. 1810 podridil teritorium kldstera Con-
versano mistnimu biskupovi. Pohfeb posledni abatyse s jurisdikef se stal protes-
tem klaStera viici tomuto zasahu statni moci. JeptiSky nechaly vyzvanét zvony
zpiisobem, kterym se ohlasovalo tmrti biskupa, a po posledni pocté sester v kapi-
tulni sini bylo télo, odéné veskerymi pontifikaliemi véetné mitry, vyneseno mimo
klauzuru, aby mu mohli vzdat nalezitou poctu i knéZ{ a vétici. Dodnes byvalou
slavu pfipomind zvonice opatského kostela, kterd je vys$si nez véZ biskupské ka-
tedraly.

Naprosto ojedinélym jevem v déjinach cirkve je postaven{ krilovského opatstvi
cisterciacek Las Huelgas u Burgos. Klaster zalozil 1. 6. 1387 Alfons VIII. Kastilsky
se svou choti Eleonorou na poutni cesté do Santiaga de Compostela. Papez Kle-
ment II1. vzal krdlovsky klaster 3. 1. 1188 pod svou ochranu, potvrdil jeho piishus-
nost k cistercidckému fadu, jeho nadani a privilegia. Jakykoli jurisdikéni akt bis-
kupa nad kléaSterem oznacil za neplatny. Podle privilegia cistercidckého radu byl
kladter rovnéZ vynat ze svétské moci. Za vlady tred abatySe Doni Sanchy Garcii
(1207-1230) doslo k vaznym excestim ze strany abaty$e, které donutily zasdhnout
papeze Innocence I11. Dne 11. prosince 1210 vydal decretale Nova guaedam adreso-
vané biskuptim v Burgosu a Palencii a opatovi Morimondu, kterym piisné zaka-
zuje abatysi z Las Huelgas tkony, které jsou vyhrazeny nositelim svatosti svéceni
a kter¢ si Dona Sancha osobovala, kdyZ Zehnala novicky, vefejné kazala a vykla-
dala evangelium a zpovidala své mnisky. Vykonéavani kvazibiskupské jurisdikce
a dalsich privilegii se vSak tento zdkaz viibec netykal. Diky mimofadné souhie
nejvyssi svétske a cirkevni moci si kldster uchoval vyjimeéné postaveni az do 1g.
stoleti. V dobé po Tridentském koncilu papez Urban VIII. na dotaz abaty$e Anny
Rakouske bulou Sedis Apostolicae z roku 1629 vyslovné potvrdil, Ze se ustanoveni
Tridentského koncilu ani dekret Rehote XV. Inscrutabili (natizujici schvaleni bisku-
pem pro viechny kazatele a zpovédniky ve farnostech svétenych feholnim #4dém)
kvazibiskupské jurisdikce abaty$e v Las Huelgas nedotykajf a abaty$i oznaéil ,nul-
lius diocesis Ordinis Cisterciensis“. Velky titul, ktery odrazi jeji postaventi, znél:
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Nos Dora N. N., por la gracia de Dios y de la Santa Sede Apostélica, Abadesa del Real
Monasterio de Las Huelgas, cerca de la Ciudad de Burgos, Orden del Cister, y hdbito de
N.PS. Bernardo; Setiora, Superiora, Prelada, Madre y legitima administradora en lo spi-
ritual y temporal de dicho Real Monasterio y su Hospital, que llaman del Rey, y de los
Conwentos, Iglesias y Ermitas de su jurisdiccion, Seriorio y vasallaje, en virtud de Bulas
y concesiones apostolicas, con jurisdiccién omnimoda, privativa, quasi episcopal, nullius
Dioecesis y Reales Privilegios, que una y otra jurisdiccion ejercemos quiete y pacificamen-
te, come es publico y notorio.

(My Pani N. N., z milosti BoZi a Svatého apoStolskeho stolce abatyse kralov-
ského klstera Las Huelgas pti mésté Burgos, Fadu cistercidckého a v hdbitu na-
$cho svatého Otce Bernarda; pani, pfedstavena, prelatka, matka a zdkonna admi-
nistratorka ve vécech duchovnich i éasnych fe¢eného kralovského klastera, jeho
$pitalu, ktery se nazyva del Rey, konventd, kosteld a pousteven ve své jurisdik-
ci, panstvi a vazalstvi, moci bul a apostolskych dovoleni, s neomezenou, vlastni,
kvazibiskupskou, nullius dioecesis jurisdikef a kralovskymi privilegii, které spolu
s dalsi jurisdikci vykonavame pokojné a mirné, jak je vefejné a véeobecné znamo.)

Timto titulem byly uvedeny viechny edikty a dokumenty, kterymi pfidélovala
farnosti, jmenovala kaplany, udélovala zpovédni jurisdikei a dovoleni kazat, vy-
stavovala celebret nebo litteras dimissorias pro své kleriky. Mohla svolavat synody,
udélovat dispenze pii uzavirani shatkd a jmenovat cirkevni soudce pro trestni za-
lezitosti. Kladteru nale¥elo na 70 farnosti. Toto vyjime¢né postaveni abatyse v Las
Huelgas zaniklo az 17. 7. 1873, kdy papez Pius IX. apostolskym dopisem Quae di-
versa zjednodusil a reorganizoval jurisdikéni okruhy ve Spanélsku, jak vyzadoval
konkordat uzavfeny jiZ v roce 1851.

Na zakladé nékolika zde uvedenych piikladf Ize shrnout rozsah a obsah sku-
te¢né vykondvanych pravomoci, které ptislusely abaty$im s kvazibiskupskou ju-
risdikei, do nékolika bodd. Jurisdikci vykondvaly jiz po svém zvoleni, popf. intro-
nizaci jeété pted papeiskym potvrzenim. Na sousednich biskupech byly nezavisl¢,
nékdy mély dokonce téast na navsteévach ad limina. Co se tyée duchovni spravy,
z¥izovaly a rusily farnosti, jmenovaly farare a kaplany. Klérus jim piisahal vérnost.
Volné mohly jmenovat generalniho vikéfe a jiné oficialy. Nad feholnimi domy své-
ho teritoria mély stejné pravomoce jako biskup, a to véetné prava vizitace a ruse-
nf a ztizovani feholnich domi. Ve vztahu ke viem du$im mohly udélovat cirkevni
tresty a suspendovat a divinis. Abatyse s kvazibiskupskou jurisdikei tedy nepatfily
k &asové & mistné omezené anomalité a nejednalo se ani o abusus v ramci cirkev-
niho préva. Vykonavaly své pravomoce na vétsim & men$im zemim po dlouhou
dobu jako loci ordinariac.
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Tato historické skutecnost si jisté zaslouzi dal$f zkouman{ predev$im z hlediska
teorie cirkevniho prava. Samy tyto déjiny totiZ ukazuji rozmanitost p¥istupti znal-
cli cirkevniho prava z riiznych $kol k vy$e uvedenym skutednostem.
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Tomas Petracek

Pro¢ a jak vznikaji Feholni rady?
Pierre Mandonnet OP a spor o vykiad cirkevnich déjin

Kultivovat vlastni tradici lze nejen pfipominanim vyraznych osobnosti, kter¢ by
nemély upadnout do zapomnéni, ale také tim, Ze do vlastni tradice uvadime nové
prvky a osobnosti, které dosud z rliznych dévodh staly stranou. Spolecenstvi
cirkevnich historikii obecné a badateltt v déjinach stfedovékého mysleni zvlast
si v lednu 2006 pripomnélo 60. vyroci zesnuti profesora fribourgské univerzity
Pierra Mandonneta (1858-1936)," ktery plati za zakladatele moderniho historické-
ho vyzkumu dila a osobnosti Tomase Akvinského,* vynikl svymi vyzkumy na té-
ma déjiny sttedoveké filozofie, ale publikoval také fadu zdsadnich praci k déjindm
dominikinského fadu.

Podobné jako v pipadé nékterych dalsich jeho tadovych kolegt vzbudil Man-
donnettv obrat k modernim kritickym metodam na pfelomu 19. 2 20. stoleti
znaénou nevoli ze strany konzervativnich, tradicionalistickych kruht. V rdmci
naeho piispévku bychom radi piedstavili piistup a metody historika cirkve Pier-
ra Mandonneta na udalosti spide okrajové, zato v mnohém ilustrativni. V prosin-
ci 1911 pronesl pfed smiSenym protestantsko-katolickym posluchacstvem ve §vy-
carském Bernu tfi pfednadky o vzniku mniSskych a feholnich ¥ada, které vedly
k jeho udani fmskym organfim. S &eskym prostfedim poji Mandonneta osob-
nost ¢eského biblisty Vincenta Zapletala OP (1867-1938), ktery na fribourgské
univerzité plisodil jako profesor exegeze Star¢ho zakona ve stejné dobé a v mno-
hém sdilel jeho osudy.?

Mandonnet historik, dominikan a profesor

Pierre-Félix Mandonnet se narodil 26. tinora 1858 v Beaumontu, blizko mésta
Clermont-Ferrand (Auvergne). Po &tyfech letech v seminafi vstoupil roku 1882
jako podjahen do fadu sv. Dominika, inspirovan strhujici osobnosti obnovitele
tadu ve Francii D.-H. Lacordairem. Vzhledem k cirkevni politice francouzské tie-
ti republiky prosel feholni formaci ve Spanélsku, Tyrolsku a na Korsice. Dva roky
po svém knézském svéceni pisobil jako kazatel v Lille (1887-1889). Potom se ja-
ko profesor apclogetiky a cirkevnich déjin vratil do fadového teologického udilis-
t& na Korsice. Odsud byl roku 1891 povoldn na pravé zaloZenou univerzitu ve §vy-
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carském Fribourgu. Ministr fribourgské kantonalni vlady a zakladatel této prvni
katolické univerzity ve Svycarsku od doby reformace, Georges Python, svéril vy-
uku na nové teologické fakulté pravé dominikdntim.t Mezinérodni sbor domini-
kanskych profesort: se vyznacoval talentem a mladim, vzdyt jeho dvé velké bu-
douci akademické ,hvézdy” Mandonnet a Zapletal méli v dobé svého jmenovini
31, resp. 26 let.

Mandonnet zacinal svoji profesionaln{ drahu historika ponékud pozdéji, nez
byva zvykem, a zpocatku se musel vyrovnavat s tim, Ze se fakulta, véetné kniho-
ven a potfebného vybaveni, budovala doslova z ni¢eho. Jeho prvni price o Sigeru
z Brabantu,’ hlavnim pfedstaviteli averroismu 60. a 70. let 13. stoletf, méla prové-
fit stard obvinéni, Ze to byli pravé dominikani, kdo stali za Sigerovym odsouze-
nim. Mandonnet se jako jeden z prvnich obritil pfimo k prameniim a dtikladné
se seznamil s filozofickou a teologickou produkei 13. stoleti. NemtiZeme v rdmci
tohoto pfispévku podat byt jen éasteény vycet jeho védeckych praci, ani poukizat
na jejich dosah a recepci v odborné obci. Pokusme se pouze naznadit jeho meto-
dy a zésady historikovy prace.

Nejvyznamnéjsi jsou Mandonnetovy price zasvécené dilu sv. Toméase Akvin-
ského. JiZ roku 1893 se podilel na zaloZzeni Revue Thomiste. Pivodné navrhovany
nazev Revue Neo-thomiste povazoval stejné jako kazdé jiné ,,novo-* za marné, neZi-
votné zdplatovani, za ,pseudomodernizaci®.® Skuteny tomista by mél skrze his-
toricke a teologickeé studium Toméa$ova dila poznavat jeho genidlni intuice pti fe-
$eni myslenkovych vyzev 13. véku a tvolivé se jimi inspirovat ve svém vlastnim
hledani odpovédi na problémy soucasnosti. Mandonnet cht&l poznat Tomaovo
mySleni nejen v jeho dobovém historickém kontextu, ale také v jeho ptirozeném
vyvoji. Proto tedy ¢etl jedno Toméa3ovo dilo za druhym tak, jak postupné vznika-
la. Pfi své praci si uvédomil, jak mélo jsou zndmé vztahy mezi jeho pracemi, jejich
relativni i absolutni chronologie, nemluvé o celkové nejistoté v soupisu Tomago-
vych autentickych praci. Vysledkem Mandonnetova obsahlého studia byl v letech
1909 a 1910 publikovany souhrn 79 skute¢né autentickych praci a 69 apokryfi.’
Odkryval tak Zivé myslen{ mistra v kritickém dialogu s jeho soucasniky, kritiky
a soupeti, jeho postupné prohlubovani a korigovéani.®

Mandonnet odmital tehdy bézny styl prace teologt, ktei{ ptistupovali k Tomé-
Sovym pracim jako k lomu, odkud mohou dle libosti vybirat vhodny kaminek za-
padajici do jejich vlastnich konstrukei, aniz by se zajimali o celek Tomagova dila,
o kontext jeho mygleni & o v§voj jeho ndzorfl v té & oné konkrétn{ otdzce. Tak
se Mandonnet stal inicidtorem aplikace historické metody na dilo, Zivot a uéenf
sv. Tomése Akvinského v dobé, kdy se zvlasté jeho filozofie stédvala svym zpliso-
bem oficidlni, Gfedné schvalenou filozofii katolické cirkve. Diky Mandonnetovym
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historickym pracim mohli adepti tomismu poznavat skuteéného Tomase a ne jeho
mramorovou sochu, ktera se mohla mnohym jevit jako idol blokujici tviir¢i filozo-
fické a teologické mysleni. Vyznamné tim napomohl rozvoji nové discipliny, kterd
se jako déjiny dogmatu za¢ne dynamicky vyvijet po prvni svétové vélce.

Mandonnet a modernismus ve Fribourgu

Doba konce pontifikdtu Lva XIIL. (f 1903) sice rozvoji moderniho kritického ba-
dénf ptéla, ale v cirkvi se nalézalo mnoho téch, kterym byl tento stav proti mysli.
Mandonnet jako jedna z budoucich obéti modernistické a antimodernistické kri-
ze je$té pred jejim vypuknutim vysvétluje sviij postoj v pozoruhodném dokumen-
tu programového charakteru, totiz ve své rektorské fedi, kterou prednesl v listopa-
du 19o2. Konstatuje, Ze za dvandct let existence fakulty o ni byly vyneseny zcela
protikladné soudy. Podle nékterych piipominaji dominikéngti profesofi ve Fri-
bourgu ozvénu dévno zaniklych Cast, podle jinych zase nalezi k zarytym pifvr-
sencium intelektudlniho modernismu — vZdy podle publika, pfed kterym maji byt
dominikani oéernéni: ,,Ale my nejsme, nebo alespont nechceme byt ani nepoudi-
telni zpéte¢nici, ani nebezpedni novatofi. Jsme jenom nendpadni muzové cirkve,
ktet{ se snazi co nejlépe slouzit katolické véci spravnym a solidnim vzdélavanim
kné&zstva. Nepohrddme ani minulost, ani soudasnosti, ale ctime pravdu a sprave-
dlnost pamatujice, ze Kristus je Kral viech véki. Proto v piesvéddceni, Ze evange-
lium, jeho? jsme sluzebniky, bylo napsano pro véechny véky, usilujeme o to, aby-
chom lidem dneéni doby pomohli k nému pfistupovat, porozumét mu a zit ho."s
Mandonnet zdfiraznil, Ze teologickd fakulta musi usilovat o vyvazeny rozvoj
a vyuku jak klasické filozofie a systematické teologie, tak pozitivnich a moder-
nich disciplin jako exegeze a historie. Profesofi hodlaji pracovat v jednoté s cirk-
vi a ptitom musi zohlednit véechny spravedlivé ndroky a naléhavé pozadavky mo-
derni doby. Nemohou ignorovat dynamicky rozvoj modernich véd, coz se tyka
predeviim pozitivnich teologickych obort biblistiky a historie, jejichz enormni
pokrok sleduje obecny trend vyvoje soudobé kultury. Touha po pravdé a laska
k ni, spolu s odklddanim viech predsudki a apriornich soudtt povedou ke spo-
lehlivym vysledkiim. Vzhledem k pokroku exegeze a historie nepochybné dojde
ke zjiténim, kterd povedou ke zméné pohledd & znejisténi dosavadnich tvrzeni,
,presto nelze ptipustit, aby se kdokoliv ve jménu $patné pochopencho konzervati-
vismu pokousel brénit zménam ve védach, které se ze své podstaty vyvijeji®.e
Udalosti spojené s perzekuci tidajnych modernistfi na teologické fakulté ve Fri-
bourgu jsou z &asti zpracovény™ a nyni jsou k dispozici i Ceskému Ctenaii® vV cen-
tru pozornosti integristil se ocitlo studium filozofie a biblické exegeze. Piesto pa-
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tfil Mandonnet od roku 1904 ke trojici fribourgskych dominikanskych profesord,
kterd se pfi antimodernistickém 3tvani objevuje prakticky vzdy bok po boku - pa-
trili k nf jedté oba mistni exegeti, novozdkonnik Bernard Allo® a starozdkonnik
Zapletal. Kdyz dodlo ke zméné orientace ve vedeni cirkve a Lva XIII. vystiidal
na papezském stolci Pius X., celd fada lid{ byla pfipravena vyuZit nové situace
a razné se postavit proti dosavadnimu vyvoji. Nechybély ani piekvapivé ,konver-
ze®, kdy se mezi hlavni protagonisty integristického proudu zatadily donedévna
vedouci osobnosti kfestansko-socidlntho hnuti jako vlivny kuridlni tfednik msgr.
Umberto Benigni** ¢i spoluzakladatel fribourgské univerzity Caspar Decurtins.’

Mandonnet a jeho kolegové méli smiilu v tom, Ze pfimo ve Fribourgu sidli-
lo hned nékolik agilnich tradicionalistd — kromé zmifiovaného Decurtinse mezi
ne patfil profesor kanonického prava Friedrich Speiser a spiie ideovy odptirce,
osobné bezuthonny profesor apologetiky Albert-Maria Weiss.” Decurtins hned
na pocatku roku 1904 navitivil nového papeze Pia X. a vzapéti se pokusil doséh-
nout u ministra $kolstvi Pythona odvolani Zapletala a Mandonneta z teologické
fakulty s tim, e v Rimé& védi o neblahém stavu fakulty a jsou pfipraveni zde za-
sahnout. Tento prvni pokus o jejich odstranéni nevysel, ale pfedznamenal jejich
osud na pristich deset let.

Jiz na podzim 1905 Decurtins znovu trvd na odvoldni obou fribourgskych
exegetl i Mandonneta, jejichZ ptistupy povazuje za shodné se zhoubnym ude-
nim Loisyho. Na misto Mandonneta mé prijit schopny historik, ktery by mohl
ptednaset také némecky. Decurtins navic rozpoutal proti Zapletalovi a Man-
donnetovi tiskovou kampan, kterd méla uéinit jejich setrvani ve Fribourgu ne-
moznym. Mandonnet se tehdy svéfil magistru ¥adu Cormierovi, Ze to povazuje
za 1tok proti pfitomnosti dominikand na fakulté jako takové, a pozadoval, aby
Rim vystoupil na jejich obranu.* Také vikaf dominikanské komunity ve Fribour-
gu' Vincent Zapletal soudil, ze pokud se na prikaz nadtizenych nesméji obvi-
novani profesofi hajit sami, je tfeba, aby se jich zastala vy3§f mista. Diky Cormi-
eroveé* trpélivosti a obratné diplomacii ani tento druhy pokus nevysel a papez
Pius X. vydal v tinoru 1906 prohlaseni, ve kterém profesorim podckoval za je-
jich piésobeni.

Pokud se nedatilo doloZit Mandonnetovu nepravovérnost v jeho spisech, dto-
¢ili na néj jeho protivnici skrze vyuku a studenty. Opakovaly se stiZnosti na pti-
1i§ naro¢nou, suchou a racionalistickou ldtku, kterd studenty spiSe duSevné moii
nez duchovné syti a inspiruje. Zapletal citil nékolikrat povinnost se svého spolu-
bratra zastat. V dopise z 24. za} 1908 vysvétluje Cormierovi, % univerzitni vyu-
ka klade specifické néroky, ze kterych nelze slevovat, pokud se teologicka fakulta
nema stat v rdmci univerzity vysmivanou popelkou: ,,Pokud jde o vyuku cirkev-
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nich dé&jin, neni tfeba nic ménit. Studenti se mohou ucit z piiruéek dle libosti, ale
nelze nutit profesory, aby ucili stejnym stylem jako na obecné $kole.“* Pozdgji
se Mandonnet vytraci z nejprudsich konflikth tohoto typu, zfejmé proto, Ze pra-
cuje na své studii o pravosti a chronologii TomaSovych dél a nepublikuje studie
na piipadné ozehavé témata. Jeho jméno se znovu objevi v dochované korespon-
denci integristické $pionazni sité Sapiniéra az pocatkem roku 1912.

Divodii, pro¢ Mandonnet, Zapletal ¢ Allo nebyli nikdy odsouzeni ani uml-
&eni cirkevnimi orgdny, 1ze nalézt hned nékolik. Pfedev$im ani jeden z téchto tii
nehlasal nic skuteéné heretického ¢&i protikfestanského, coz by viak samo o so-
bé v této dobé nestadilo — stadi pfipomenout velkého exegetu M.-J. Lagrange
OP, ktery se musel vzdat exegeze Starého zdkona. Klicovou roli zde schral teh-
dejsf magistr dominikanského fadu otec Cormier, ktery dokazal G¢inné chranit
ohrozené intelektudlni a védecké elity svého tadu, i kdyZ s nimi vnitiné nesouznél
a nesdilel jejich potiebu naroéné védecke reflexe.® Nelze opomenout ani skuted-
nost, #e historie byla pfece jen méné ozchavé téma v porovnani s biblickou vé-
dou a #e za hlavniho protagonistu modernich metod a jejich aplikace na teologic-
ké discipliny byl ve Fribourgu povazovan exegeta Zapletal.

Prednasky o d&jinach fada v Bernu

Incident, kterému se nyni budeme vénovat, ziistal dlouho utajen, nenajdeme ho
v 74dném z Mandonnetovych nekrologt, které tehdy otcové Chenu, Jaquin®
a Vicaire publikovali ve francouzskych tomistickych a dominikanskych revuich.
Ostatné& nekrology se jen mélo dotkly problémi, které Mandonnetovi zptisobil
hon na modernisty. Jenom Chenu je okrajové, le¢ na rok 1936 nedekané odvainé
a oteviené pojmenovava.

Kromé jinych svych pedagogickych, akademickych a apotolskych aktivit
se Mandonnet rad a éasto nechdval pozvat k pfednadkam uréenym Siroké vefej-
nosti, na které dochézely stovky posluchacii. Jako jediny z profesort teologické
fakulty ve Fribourgu mohl pfednaset ve francouztiné — toto privilegium ziskal
hned na pocatku své akademické drahy —, coZ umoztiovalo, Ze se jeho univerzit-
nich prednasek mohla ti¢astnit $iroka vefejnost z Fribourgu a okoli.®

V tomto kontextu neptekvapi, kdyZ Mandonnet dostane pozvani na piednés-
ku ze sousedniho Bernu. Ten je sice vzdalen néjakych pétatficet kilometrt od Fri-
bourgu, ale pokud jde o mentalitu a povést, jednd se 0 docela jiny svét. Bern a Fri-
bourg ve stfedovéku po urcitou dobu soupetily o postaveni piirozeného centra
$vycarské konfederace a obyvatel¢ Fribourgu dodnes chovaji znalnou rezervo-
vanost vii&i svému lidnat&jéimu, bohat§imu a mocnéj§imu sousedu. Tento vztah
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se jesté zkomplikoval v dobé reformace, kdy kanton Bern spojil své mocenské am-
bice s jejim $ifenim a uvadél ji do okolnich kantont ohném a medem. Jako jedno
z mala mést mu odolal pravé Fribourg a katolicita se pro fribour¢any od té doby
stala dilezitym identifika¢nim prvkem. Koneéné, Bern patfi mezi jazykové né-
mecké kantony, zatimco Fribourg mél obyvatelstvo smi$ené némecko-francouz-
ské, s mirnou pfevahou téch frankofonnich.

V prosinci 1911 pronesl Mandonnet v Bernu tfi pfednasky ¢ déjinach feholnich
fadd. Nejednalo se o nic prelomového, takové prednaskové cykly daval Mandon-
net i v jinych méstech, naptiklad v Zenevé. Pattilo to k bézné praxi tehdejsich uni-
verzitnich profesord. Pfesto existuji ¢tyfi okolnosti, které je ¢inily mimofadnymi:
misto konéni, smidené katolicko-protestantské posluchadstvo (1€astnilo se jich
na 300 katolikii a na 200 protestantlt), zplisob zpracovani a kone¢né udani, ktera
poté byla adresovana do Rima.

Piednasky se tykaly piedev$im vzniku cirkevnich 1add* - téma, které patt
mezi ta nejatraktivnéj$i v cirkevnich déjinach. Mandonnet zaéind konstatovanim,
ze se feholni instituce rodi z touhy po dosazeni evangelijni dokonalosti, ktera tvo-
fi také vnitini jednotu a vychoz{ princip pojici tak rozdilné fehelni Fady. Vyvoj
kiestanské spoletnosti, pfedev$im po padu fimské ¥ife, nutné vyvolal nové pro-
blémy, kterym cirkev musela &elit. K jejich vyfefeni cirkev pouZivala silu fehol-
nich ¥add, jejichz kolektivni a zéroven sjednocend sila dévala nadéji na dosazeni
téch nejodvaznéjdich cild. Zatimco cirkevn{ hierarchie a diecézni klérus, omeze-
ny jiz charakterem své sluzby na lokalni a uniformni aktivity, pfedstavuje staticky
prvek Zivota cirkve, feholni instituce reprezentuji jeji dynam:ckou sflu: ,,Postup-
né vznikani feholnich radd vytvat v ramci cirkve a pod jeji autoritou mocné né-
stroje uzptisobené specifickym potifebdm doby. Proto jsou velké feholnf instituce
ve svém vzniku Uzce spjaty s finalitou, kterou jim uréila doba, do které se zrodily.
Jejich Géel, smysl jejich zaloZeni pak zase dava konkrétni podobu jejich aktivitam
a jejich vnitfnimu zfizeni.“*®

Podle Mandonneta vznikaji cirkevni fady po skupindch. Ta dplné prvni spo-
leCenstvi se v rdmci kazdé jednotlivé série ¢asto nepovedou, piesto jde o nezbyt-
né¢ prvni pokusy. Vzapéti vzniknou jeden nebo dva fady, které jiz vice odpovida-
Ji potfebdm dané doby. Nakonec se objevi fady, které se utva‘eji po vzoru svych
piedchiidcti, aniz by pokazdé dosahly jejich dtleZitosti a Zivotnosti. V jednotli-
vych etapdch vyvoje feholniho Zivota tyto nové feholni instituce omezuji a nako-
nec zcela zrust seckunddrni prvky prvotniho mnisstvi - chérovou modlitbu a pifs-
n¢ dodrzovéni klasternich pravidel spoleného zivota. Naopak kladou stale véti
diiraz na ¢inny Zivot ve sluzbé kiestanského spoleéenstvi. Nové instituce zaujima-
Ji misto vedle téch starobylejdich, takze se feholni Zivot v cirkvi prezentuje v téch
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nejriiznéjsich forméch a tpravach. Tri stoleti ¢i tfi momenty zanechaly obzvlastni
stopu ve vyvoji feholniho zivota. V 6. stoleti jsme svédky vzniku klasického mnis-
stvi s benediktinskou feholi. 13. stoleti se vyzna¢uje pfichodem Zebravych fadd,
16. stoleti pak nastupem feholnich klerikii. Dals{ feholni instituty se tak ¢i onak
zatadi k jedné z téchto forem zasvéceného Zivota.

Vychodni mnigstvi se dle Mandonneta zaméfuje vyhradné na posvécent svych
&ent. Teprve proména evropské spole¢nosti po padu fimske fise vyrazné pozmeé-
nila charakter zdpadnfho mnisstvi. V barbarské Evropé bylo z pohledu cirkve za-
Kkladnim Gkolem zajistit dosavadni vysledky evangelizace a rozsifit ji do dalsich
oblasti. Mnisstvi tento tkol naplnilo, kdyz v 6. stoleti dokdzalo diky benedik-
tinské feholi zdokenalit organizaci klasterfi a zalozit mnozstvi klasterd novych.
K dosazeni svych cili se mnisstvi uspotddalo analogicky po vzoru feudalni spo-
le¢nosti, podle nércki socidlniho prostedi. Popravdé feceno — mnisstvi neusiluje,
alespofi ne na prvnim misté, o apostolské plisobeni, presto se mohlo prechodné
a druhotné tomuto tkolu oddat. Vzhledem ke stavu evropské civilizace v tomto
obdobi se mnidstvi nakonec skuteéné stalo mocnym néstrojem stabilizace a vzris-
tu evangelizace Evropy. Sviij hluboky vliv ale neziskalo pastora¢ni ¢innosti ¢i ka-
zanim, ale skrze silu a moc piikladu ctnostného Zivota a pracovitosti svych ¢lentl.
Samotnd mnissk4 liturgie pfedstavuje plisobivé kazani odpovidajici hrubym a ne-
kulturnim staletim rané¢ho stfedovcku.

Aby mnisstvi naplnilo sviij tikol, pfizpiisobilo se feudalnimu rezimu a stalo
se jeho integralni souddsti. Opatstvi se po vzoru panského dvorce stane také cent-
rem zemédélské produkce. Na mnicha, jehoz Zivot je prosvétlen modlitbou a kies-
tanskymi ctnostmi, lze nahliZet jako na nevolnika cirkve uréeného k obdélavani
pudy. Stejné jako je nevolnik zdkonné ptipoutany k ptidé, sklada i mnich slib sta-
bility (vérnosti) viici svému opatstvi. Svou organizaci klaster kopiruje feudalni
usporadéani. Opat je nepochybné otcem svjch mnicht, jak napovida jiz jeho ti-
tul, ale zérover je také feudalnim panem — Dominus. Na svém Uzemi je jedinym
a suverénnim panem stejné jako laicky velmoZ na svém panstvi. Jeho moc je pré-
vé tak neomezend, nekontrolovatelnd a doZivotni. Koneéné, rozvinutd ,sit* klaste-
rit, kterd pokryvé celé kiestanstvo, odpovida feuddlnimu rozdrobeni moci. Vzdyt
kazdé opatstvi je autonomni a Zije jako svébytny organismus, v zdsadé nezévisly
na néjakych nadiazenych strukturach. Velké reformy typu Cluny nebo cisterciakd
(stejné jako nékteré mensi) se snazi prekonat nevyhody této prvotni rozdrobenos-
i a izolace, ¢im# mimo jiné sledujf obecny trend koncentrace politické moci, kte-
1y je tehdy vlastni celé Evropé. Neméni pfesto nic na finalité a aktivité mnisského
t4du, nybrz jen usiluji zajistit lepsi formaci svych clenti a zintenzivnit kontempla-
tivni charakter benediktinského zivota.®



SALVE 1/06 /108

Staré fady byly celou svou minulosti pili§ fixovdny na tradiéni formy fehol-
niho Zivota, zatimco se na konci 12. stoleti spoletenské, politické a kulturn{ po-
méry v Evropé vyrazné proménuji. Mandonnet piiznaéné zaéina s ekonomickymi
zménami v té dobé, i1 kdyz zfejmé precenuje podil hospodareni mést na celkové-
mu objemu stiedovéké vyroby. Spravné piipomina, ze vznikem méstskych komun
se vytvari zcela novy typ spolecnosti a mysleni, radikdlné odli$ny od forem dosa-
vadnich. Méstan, nejcastéji kupec nebo femeslnik, se domahé svobod a prav pro
sebe a pro svlij majetek vyraznéji a jinak nez nevolnik & poddany raného stre-
dovéku. Objevuje se nova a ¢inoroda skupina, kterd se diirazné p¥ihlisi o podil
na spolecenském zivoté. Méstské obce dokazou vyznamné cmezovat prava feu-
délniho pana, nékde ho dokonce zcela eliminuji a osamostatnujf se. Na druhou
stranu zacinaji evropské narody s budovanim centralizovanych statd jako politic-
kych jednotek. Vznik nové méstské vrstvy vytvati nové vyzvy a ndroky také pro
cirkev.

Podle Mandonneta lze obecné konstatovat, Ze cirkevni instituce tvari v tvar
rychlému vyvoji civilnich instituci vyrazné zaostavaji, jako by byly zkamené-
1€ ve tvaru, ktery jim vtisklo rané feudalni obdobi. Svétské knézstvo Zije zakot-
veno ve spravé pozemkového vlastnictvi, jehoZ zéleZitosti pohlcujf vétsinu jeho
asu a energie. Odtud se odvozuje materializace jejich Zivota, nedostateénost je-
jich knéZzské sluzby a slabost jejich moralky. Schazi jim jak horlivost, tak vzdélani.
Nové (méstské) socidlni skupiny bolestné pocituji tyto nedostatky a reagujf na né
vznikem laickych, nékdy i heretickych skupin. Na konkrétni potieby kiestanské-
ho spolecenstvi reaguje cirkev formovanim rytifskych fadé ve %panélsku ave Sva-
té zemi, ale ty nemohou byt odpovédi cirkve ptimo v rdmci krestanského spole-
Censtvi. Tim pravym lékem jsou aZ dva zcela nové fady franti§kdn® a dominikan#,
mezi kterymi ale Mandonnet striktné rozliSuje. Podle néj je to na prvnim misté
fad sv. Dominika, ktery vznikl jako promyslené a védoma odpovéd cirkve na po-
zadavky a problémy své doby. Naopak formovéni franti§kanského f4du probihalo
spiSe spontdnné a v jeho prvni f4zi ho lze nahliZet spiie jako jeden z mnoha (z ¢4s-
ti problémovych) nébozenskych proudi té doby nez jako védomy pokus o napra-
vu nepfiznivé situace. Teprve postupem asu se frantiskanské Zebravé bratrstvo
vyvine v apoStolsky orientovany a vnitiné uspofadany organismus.

Préavé dominikdnsky fad se stane modelovym typem, podle kterého také dalyf
fady 13. stoleti formujf své aktivity a svou organizaci. Jsou to oni, kym za&in4 éra
novych ¢inorodych, na apostolat zamétenych radii. Klastery se prestéhuji z hor
a udoli do center velkych mést. Misto ruéni prace nastoupf intenzivni dusevn{ ¢in-
nost, studium a kdzdni. Negramotného mnicha nahradi vzdélany klerik, ktery pu-
tuje od mésta k méstu. Misto pozemkového vlastnictvi ptijmou dobrovolnou chu-
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dobu a %iji z almuZen. Feudélni, autokratickou formu vlady dominikani nahradi
rezimem volenych predstaviteld, ktery se uplatni na viechny piedstavené, jejichz
mandat trva jen nékolik let, nez jsou vystfidani dal$im spolubratrem. Clenové
¥adu tak nikdy neptestavaji byt zdroveri voliteli a volitelnymi. Dominikéni tedy
pouziji stejny model jako soudoba méstské sprava nebo univerzitni korporace.3®

Vyvoj forem feholniho Zivota se zavrsi v 16. stoleti vznikem feholnich kleriki.
Chérova modlitba a dodrZovani mnidskych pravidel, jiZ tak oslabené mendikanty,
jsou definitivné opustény a novi feholnici se stylem Zivota piibliz{ diecéznimu klé-
ru. Jezuité dotdhnout vnitini uspotadani fadu jesté k vétsi mife centralizace moci
a dlslednému vykonu autority, opét ve shodé s politickjm vyvojem evropské spo-
le¢nosti té doby, sméfujicim k absolutismu. Smyslem téchto zmén je jest¢ Uplnéjsi
uvolnéni feholnikii od jejich ,klasternich® zavazkii, aby byli vice disponibilni pro
apostolské nasazeni. Kriticka situace cirkve a spole¢nosti v 16. stoleti vyzadovala
od predstavitel cirkve rychly, razantni a Gcinny zdsah, ktery opraviioval i takto
radikalni zmény. Vzdyt je to pravé cil a zaméfeni tadu, co uréuje typ jeho aktivit
a tim nutné také jeho vnitini uspofddani.?

Utajena dohra bernskych prednasek

Jak jsem vidéli, neobsahuji Mandonnetovy teze z dnedniho pohledu nic revoluc-
niho nebo pohorslivého. V jeho dobé byla ale jejich recepce, minimalné v nékte-
rych kruzich, zcela jind. Nepfatelim moderni védecké katolické historiografie
poskytla ptilezitost vyfidit si s Mandonnetem staré Géty a odstranit ho z teolo-
gického fakulty fribourgské univerzity. Podivejme se, jak byly prednasky pocho-
peny okruhem okolo Sapiniéry a jejim fribourgskym spolupracovnikem P. Fried-
richem Speiserem, kterého lze prakticky s jistotou oznacit za autora udéni, které
se dochovalo jednak v archivech ¥Hmské kongregace pro Skoly* a ve dvou opisech
také v osobnim archivu viidce Sapiniéry P. Umberta Benigniho, ktera se nachazi
v Tajném vatikdnském archivu.® Speiser se ptednasek piimo neddastnil, ale mel
tam své informétory. Zpréva datovana do ledna 1912 je sice anonymni, plesto jeji
dikce prozrazuje Speisertiv styl. Navic 1ze doloZzit, Ze byla napsana na jeho psa-
cim stroji.

Speiser zdiiraznil, Ze Mandonneta pozvali do Bernu mistni katolici k apologe-
tickym ptednadkdm, a ihned pfesel k jadru zaloby: Mandonnetovy pfednasky po-
stradaly jakoukoliv stopu nadpfirozeného elementu ve stejné mife jako nechvalné
proslulé déjiny cirkve msgr. Duchesna,? cirkevni fady se tak jevi jako pouhé pro-
dukty socidlnfho a ekonomického prostiedi. Pfipomefime, Ze tento zpusob oder-
néni, kdy se jméno zalovaného autora (v tomto pifpadé Mandonneta) polozilo
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vedle jména osobnosti, ktera jiz byla néjakym zptisobem kompromitovana (Du-
chesne), patfilo k oblibené taktice integristd. Podobné stadilo vzit jména kato-
lickych exeget jako Lagrange ¢i Zapletal a piirovnat jejich styl prace a vysledky
k vyhldSenym ,hyperkritikiim“ jako byli Loisy, Bauer nebo Renan. V pfipadé his-
torika Duchesna bylo takové srovnani tim nebezpeénéjsi, Ze pravé v lednu 1912
byla jeho nejslavnéjsi prace o déjinach starovéké cirkve uvedena na Index zapo-
vézenych knih.3

Podle udéni vyli¢il pfednasejici benediktiny jako naivni a prosté muze vhodné
tak ke kaceni stromt a ke kopirovani klasickych dél starovéku, aniz by jim oviem
rozuméli. Pry je skoro aZ pfekvapivé, Ze navzdory tomu vSemu zanechali fadu mi-
moradnych dél. Ve své druhé prednisce pry zase Mandonnet popsal sv. Frantis-
ka jako jednoduchého a malo inteligentniho muze. Papez Inocenc I11. sice sprav-
né postiehl, Ze na ném pfece jen cosi bude, ale aby ho Frantisek prili§ neobtézoval
svou pritomnosti, poslal ho papez kazat do Palestiny, a aby se nevratil prilis brzy,
prikazal mu pokracovat dale po fece Nil. Pri tfeti prednasce se sice Mandonnet
pokusil branit jezuity proti tehdy béznym ttoktim, ale provedl to stylem, kte-
ry zanechal mnoho vypadt bez dostate¢nych protiargumentd. Potvrdil, ze zdsa-
du ,,ucel svéti prostredky® nikde v jezuitskych pracich nenajdeme, ale konstatoval,
ze se jezuité asto v déjinach chovali jako velmi protfeli muZi schopni maximalné
se prizphsobit svétskym hodnotam pfi svém puisobeni.

Podle Speisera vyvolala pfedndska velmi neblahy dojem mezi presvédéenymi
katoliky, kteff praktikuji svou viru v tak nepratelském prostfedi, jakym je protes-
tantsky Bern. Pro tyto dobré katoliky, ktefi dosud povaZovali fady za nadpfiroze-
né a ctihodné instituce, které branili proti véem ttokdim, bylo Sokujic{ vidét fehol-
nika, jak hraje hru nepfitele cirkve. Nékteri posluchaci uz na dalsf dvé pfednésky
nepfisli. V¥bor pro poraddani prednasek se také usnesl, Ze propti§eé budou opatr-
néjsi pti vybéru pfednasejicich, nebot si musi dévat pozor i na feholniky, dokonce
1 na ty, kdo pojedndvaji o déjinach vlastniho stavu.

Tolik ke Speiserové udani, které se pochopitelné soustfedilo na problematic-
ké strainky Mandonnetovych prednd$ek a snazilo se realitu pattién? p¥ibarvit, aby
doséhlo tdernéjsiho dinku. Jeho vypovédni hodnota se tim modifikuje, ale zce-
la se nevytraci. Pfinejmens$im ndm poskytuje cenné a dalezité svédectvi, jakym
zplsobem jedna ¢ast tehdejsich katolikdl pfijimala (¢i spie nepfijimala) podobny
zplisob reflexe cirkevnich déjin.

Zaver, Ze totiz Mandonnet pii svém zpracovani vzniku a poéatkd jednotli-
vych radt ignoruje piisobeni nadpfirozenych prvkil, nebyl jedinou vytkou, kterd
se vznesla na jeho hlavu. Kladli mu za vinu také zbytecné realistickd popsani téch-
to pocdtki, které hranicilo s jejich oferfiovanim, které je stejné tak $kodlivé, jako
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zbyte¢né. Tato vytka vychazi z pfesvédcent, ze je to pfece historik, kdo voli, kte-
rym strankam téchto prvotnich dé&jin se bude vénovat, a pfedevsim jakym stylem
je popi$e. Mandonnetova snaha o stiizlivé, pravdivé a realistické vyjadfeni se jevi
jako sebemrskadstvi, jako zrada na vlastni tradici, kterou se ddva nepfiteli do ru-
kou mocné zbratt. Jako nevynucend, a tedy absurdni rezignace na ¢ast hradeb
chrénicich vlastni identitu a prestiz. Takovou logiku ale Mandonnet jako badatel,
ktery nesnasel ,apologeticky oportunismus®, nemohl pfijmout.?

Mandonnet pieZije integristické titoky a pokratuje ve své vyuce aZ do zimniho
semestru 1917/18. Pfipravuje sviij ndvrat do Francie, k némuz ale dojde az v Cer-
venci 1919, kdy se usidli v Bellevue nedaleko Pafize. Své katedry se vzdal nejen
ze zdravotnich dvodd, ale také proto, Ze pldnoval rozsdhla dila o sv. Domini-
ku a o sv. Toma$i Akvinském. Mimo univerzitni prostfedi se mu ale badatelsky
nedatilo.s” Ztejmé mu chybél onen kontakt se studenty, ktery ho ve Fribourgu
sice ptipravoval o spoustu ¢asu, ale zase stimuloval jeho mySleni a povzbuzo-
val k psani novych praci.? Pookfél teprve po svém prestéhovani do le Saulchorr,
formaé&niho certra patiZské dominikénské provincie, v roce 1927. Vratil se ke své
staré lasce, studiu dila velkého basnika stfedovéku Danta, jehoz plodem byla
monografie Dante le théologien z roku 1935. Ziro¢il v ni viechny své talenty a zku-
$enosti, svoji schopnost analyzy formy i obsahu literdrniho dila, svoji teologic-
kou intuici a dokonalou znalost kontextu. V Saulchoir ale sehral pfedeviim vy-
znamnou neformélni roli poradce, inspiratora a duchovniho a intelektudlniho
viidce mladych francouzskych dominikanti. Také diky jeho piitomnosti a vlivu
se mohl Saulchoir stat jednim z center obnovy katolické teologie ve 20. stolet.s
Suzovan chorobami opustil Mandonnet tento svét obklopen svymi spolubrat-
ry 4. ledna 1936.

Kofeny sporu aneb zapas o pojeti cirkevnich déjin

Motivace udavadl a neptatel progresivni historické védy ¢i exegeze nespocivaly
jen v z&visti na uspé$néjsi kolegy a v osobnich nevrazivostech. U vétsiny integris-
tf1 skuteéné hrala dilezitou roli obava o osud cirkve, strach ze zeslabenf jiz tak
znejisténé a ohrozavané viry svych soucasnikd, ale také své vlastni. Pismo jako
zéklad vegkeré teologie a cirkevni déjiny jako konstitutivni prvek utvafeni vlast-
ni, kolektivni identity byly povaZovény za pHli§ zdvaznou zaleZitost, aby mohly
byt ponechdny v rukou samotnych exegett nebo historikt. V kontextu historic-
kého vyvoje vztaht mezi cirkvi 2 modernim sekularizujicim se svétem neptekva-
pi, e mnohé mocenské zdsahy do préce katolickych exegettl, historikt a teologt,
a to i ze strany cirkevnfho magisteria, byly nekompetentni a ne$tastné.+°
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Integristé jako Speiser se domnivali, Ze zvlast v mistech, jako je Bern, musi ka-
tolici zachovat pevny postoj apologetické povahy a nepripustit zdani slabosti
nebo vahani. V prostfedi tradi¢né tak nepréatelském viiéi véemu katolickému mél
tedy Mandonnet prednaset tak, aby predevéim povzbudil mistni katoliky a utvrdil
je v jejich vife ve vyvolenost katolické cirkve jako jediné prosttednice spasy. A pra-
vé takovy dojem méla vyvolat jeho pfednéaska i mezi pfitomnyrmi protestanty —
vzdyt sldva a sila katolické cirkve se prece tak zjevné demonstruje na mnozstvi,
pestrosti a zdatnosti jednotlivych feholnich fadd. Na tyto tdéely mél Mandonnet
myslet predev$im a podle toho mél piipravit svoji pfednasku. Tento (apologetic-
ky) ptistup ale neni typicky pouze pro Speisera, ale v této dobé previadal nejen
v fimské kurii, ale 1 u vétSiny biskuptl, knézi a ovem véficich.

Jenze Mandonnet hned na zacatku své akademické drahy prednasel apologe-
tiku a dobie znal jeji net¢innost, jeji neschopnost zaujmout a piesvédcit vzdéla-
né lidi své doby. Rozhodl se tedy uchvitit je naprostou pravdivosti a otevienosti
v presvédceni, Ze cirkev nema a nemuze nic skryvat. Predpokladem takového pii-
stupu je robustni osobni vira schopna vytrvat né¢jakou dobu v nejistoté a tapani,
ktera se nehrouti vlivem néjakého konkrétniho poznatku &i zjisténi. Toto zakotve-
ni sdilel Mandonnet se svymi spolubratry, jako byl Lagrange nebo Zapletal. Jejich
presvédcent, Ze cirkvi ve skute¢nosti nejvice prospéje poctivé a pravdivé zkouma-
ni opfené o moderni védecké metody, jim vyneslo nejen vytky z racionalismu, ale
neustald obvinéni z pfilidnych sympatii k protestantské exegezi, teologii a histo-
riografii. Ve skute¢nosti v8ichni v$e jmenovani ztstavaji daleko od moderniho
ekumenismu a ve svych pracich s protestantskymi koncepcemi soise polemizuji.
Nemohou a nechtéji viak ignorovat naskok, ktery v nékterych teclogickych disci-
plinach protestantsti ucenci zkratka méli.¢

Kdyz Mandonnet konstatuje primitivni podminky pfi vznikdn{ benediktin-
skych klasterti v rané stfedovéké Evropé a podivuje se nad tim, Ze v nich pfece
vznikaly vyznamnd uméleckd a intelektudlni dila, mbzZe se to jevit jako zbyted-
né skeptické a zkreslujici. Ale Mandonnet nemél v tmyslu benediktinskou tradi-
ci snizovat. Svym popisem primitivaich pomér nechal spiSe vyniknout jejich za-
sluhy a fddového genia, ktery se nenechal od tviird{ aktivity odradit ani mofem
barbarstvi, ve kterém se klastery rané stfedovéké Evropy zdaji byt jakoby utope-
né. I kdyz to vyslovné nefika, pravé tady lze spatfovat onen nadpfirozeny prvek,
metafyzicky pfesah, zasah Ducha svatého, ktery v Mandonnetové li¢en{ postrada-
li jeho kritici. Pro¢ to netfika vyslovné? Inu proto, Ze by ho v tom pfipadé liberal-
né a protikatolicky naladéné posluchacstvo v Bernu okamzité zafadilo do katego-
rie nepouditelnych apologett a prestalo by mu naslouchat. Chtél-li je Mandonnet
oslovit, musel se striktné drzet roviny védeckych, prameny dolozitelnych zjistén.
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Nejhor$f moznou volbou by v takové situaci bylo néjake historické okolnosti
skr¢vat, li¢it je v riizovych barvach, eventudlné je za kazdou cenu omlouvat, jak
se o to pokousela dobové apologetika. Kdo se ovsem prvni vyda pravdé a pfipus-
tf otevienou a poctivou reflexi vlastni minulosti, mize zpocatku zdanlivé ztracet
na prestiZi a oslabovat svoji pozici, ale v budoucnu se takovy postoj mnohonasob-
né vyplatf. Takovy zavér plyne nejen z historické zkuSenosti, ale k pravé takové-
mu pistupu nas vybizi i poselstvi evangelii. Je proto spise s podivem, ze cirkvi tr-
valo tak dlouho, nez si ho vzala za sviij. Spor o to, zda je lépe néjaké nepohodlné
skuteénosti rad&ji (docasné ¢&i trvale) zatajit a skryt a cirkevni déjiny prezentovat
jako cestu od jednoho triumfu nad protivniky a nepiatelskymi okolnostmi za dru-
hym, je snad jiz definitivné vyfeden ve prospéch oteviencho pfistupu véetné zve-
fejriovani vysledki kritického vyzkumu.

Naopak otézka, jak rozliSit nebo identifikovat nadpfirozeny prvek v udalostech
jako zaklddéani ¥adfi nebo pfijimdni koncilnich dokumentd, zstava oteviena. Pred-
stavuje onen staly zdroj napéti, ktery bude praci cirkevnich historikl provazet trva-
le. Udani do Rima a neptiznivé ohlasy nezménily Mandonnetfiv pstup k déjinam.
Kdy# o deset let pozd&ji pide pfedmluvu ke své préci o sv. Dominikovi, pfistupuje
k jeho zakladatelskému dilu stejnym zpiisobem a hned v tvodu konstatuje, Ze Ciny
a skutky velkych osobnosti, svétskych stejné jako nabozenskych, nabyvaji v o¢ich
historika svého pravého vyznamu (a hodnoty) préavé v té mife, v jaké se tyto osob-
nosti podilely na fe§eni klicovych a podstatnych problémt své generace. Velikost sv.
Dominika spoéiva podle Mandonneta v tom, Ze natolik porozumél problémiim své
doby a nechal se do té miry inspirovat jejim duchem, #e pro ni nalezl podivuhodné
adekvaini 1¢k a odhodlal se pomoci cirkvi reprezentované sv. Stolcem pfi feseni na-
stalé krize tim, Ze ji poskytne U¢inny ndstroj, ktery nebyla ona sama schopna vytvo-
fit & najit. ,Profanni historik by ho oznadil za muZe se srdcem na pravém misté. Cir-
kevni historik mfize a ma prohldsit, Ze Dominik mél pravého apostolského ducha.+*

Cirkevni d&jiny se uskuteéiiujf jako synt€za mezi potfebami spolecnosti, s ni-
miz je cirkev konfrontovana, a odpovédmi, které na tyto otdzky dava. Co tradi-
cionalisty obecné provokovalo, byl koncept vyvoje, se kterym Mandonnet nut-
né pracoval. V§voj spole¢nosti se nemtize neprojevit také v zivoté a reflexi cirkve.
Integristicky proud snil o névratu do stfedovéku, do imagindrni zlaté doby neru-
$ené symbidzy statu a cirkve, kdy spolecnost a cirkev splyvaly v jedno. I recepty
integrist na fedenf socidlnich a politickych problémii mély podobny charakeer:
znovu obnovit cirkevnf stat, k tomu restaurovat monarchie ve Francii, Neapolsku
a jinde, spole¢nost aspofadat po vzoru cechovni organizace stfedovéku. Mandon-
netova filozofie dé&jin ukazovala marnost takového pocinani a naléhala na hledéni
novych, modernim problémiim adekvétnich feSeni. Dnes ném takova zjisténi mo-
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hou pfipadat banélni, ale pravé v této dobé se jen obtizné prosazovala, a dokonce
v letech 1904-1914 bojovala o holé pteziti, jak o tom svédéi vazné obtize, které po-
tkaly také dalsi vyznamné katolické cirkevni historiky této doby.

Mezi nejvyznamnéjsi patii ptipad feditele proslulého jezuitského historického
pracovidté bollandistii v Belgii, ktefi se od doby svého zaloZen{ v 17. stoleti speci-
alizovali na studium svétcti, kanonizacf a legend. V &ele dstavu stal P. Hippoly-
te Delehaye SJ (1859-1941), ktery proslul svymi pracemi o byzantské legendisti-
ce, ve kterych opakované prokazoval svoji erudici, kritické my$leni a spolehlivost
svych zavérhi. V roce 1903 dokondil novou syntetickou praci nazvanou Légendes ha-
giographiques, kde se zabyva procesem formovéni legend a zptisobem, jakym maji
byt védecky zkoumdny. Mimo jiné zpochybnil existenci nékterych svétct a pou-
kazal na nutnost opravit uréité tidaje o svétcich v fimském breviafi a misalu. Také
toto dilo, které vyslo tiskem po slozitém cenzurnim procesu roku 1905, se o sedm
let pozdéji stalo teréem ttokd integristického tisku.

Nacasovani tideru proti cirkevnim historikim (Duchesne, Delehaye, Mandon-
net) na prvni polovinu roku 1912 ziejmé nebylo ndhodné a ukazuje, jak dobie
byly utoky koordinovéany ze strany Sapiniéry a jejich mocnych ochranct v Rimé,
statniho sekretdfe kardindla Merryho del Val a hlavniho hybatele kardindla De
Lai. Sam Delehaye tehdy unikl osobnim perzekucim diky spole¢nému tsili kar-
dindla Merciera, jezuitskych pfedstavenych a belgické vlady. Presto visel jistou
dobu Damokliv me¢ nad celou starobylou skupinou bollandisth a zcela va#né
Jim hrozilo Gplné rozpusténi a zdkaz dalsi ¢innosti. Zeela bez ztrat oviem nevyvé-
z1. V ffjnu 1913 byla Delehayeova prace o studiu legend uvedena na seznam knih,
Jgjichz studium i samotné drzeni v knéZskych seminafich ptisné zapovédéla Kon-
zistorialni kongregace vedena pravé kardindlem De Lai. Nejednalo se o discipli-
ndrni trest stejné vahy jako uvedeni na Index zapovézenych knih, ale smysl tako-
vého opatieni byl dobte ¢itelny — posledni varovani.

Zaveér

Pfedndska v Bernu nélezi spiSe na okraj Mandonnetova ivota a dila. On sdm ché-
pal tyto lapdlie jako pokracovani vleklych a neptijemnych konfliktt, které ho pro-
vazely jiZz od roku 1904. Pfesto ndm tento piipad dobie ilustruje dobovou atmo-
stéru, dobové problémy, stejné jako ptistup Mandonneta k cirkevnim déjinam
a postupy protivnikil. Velky Chenu o ném napsal: ,,Jeho smysl pro ¥4d véci a je-
ho moudrost mu umoznily spravné respektovat objekty a metody vlastn{ jedno-
mu kazdému fadu poznani: védecka spolehlivost pfi vyzkumu a hled4ni pravdy,
bez oportunismu ¢i sledovén{ ,praktickych’ cilt, vyzadovaly jistou dévku odvahy
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v dobé intelektualni krize, kdy se drze napadali jako ,modernisté® lidé, ktefi pou-
ze nechtéli podiidit védeckou praci apologetickym zdmérim. Mandonnet chtél
pouze stat v pravdé a jestlize pevné véfil v teologli a doktrindlni poslani svého
¥adu, musel také respektovat ptirozenou povahu véci, zdkonitosti a metody vlast-
ni kazdému objektu vyzkumu.“#

Tak jako se dal$i francouzsky dominikan Gardail® zaslouZil o obnovu teologic-
ké metody a Lagrange o modernizaci katolické exegeze, v oblasti cirkevnich dé-
jin prosadil zase ndroénd védeckd kritéria a moderni metody profesor Mandon-
net. Ve svém tsili nebyli samoztejmé osamoceni, také jini katoli¢ti ucenci, z jinych
t4dt a z jinych zemi, se na tom podileli, ale nelze prehlédnout vysledky, kterych
dosahli tito muii pochazejici z tehdy tolik zkouSené francouzské cirkve. V8ich-
ni thi stravili sva védecky nejplodnéjsi 1éta mimo Francii, Gardail budoval Saul-
choir v Belgii, Lagrange svoji Biblickou Skolu v Jeruzalémé, Mandonnet plisobil
ve §vycarském Fribourgu. Jejich vlastni védecké dilo ve stejné dobé, kdy sklizelo
obdiv a uznani laického, dokonce i antiklerikdlniho akademického svéta, nardze-
lo na nepochopeni a odmitani ze strany cirkevnich pfedstavenych a znaéné ¢asti
katolické vefejnosti.

V¥voj spole¢nosti klade nové otazky a vyvolal nové potfeby. Jednou z forem
odpovédi, kterou cirkev dokézala dat, byl pravé vznik fadt a jejich clenove byli
schopni tyto potfeby naplnit. Podle téchto potfeb se orientovalo zaméfeni jejich
&nnosti a nezbytné se podle nich modelovalo také jejich vnitin{ usporddani a or-
ganizace.# Odpor viiéi Mandonnetové ptistupu spoival také v tom, Ze implicit-
né poukazoval na neschopnost cirkve reagovat odpovidajicim zplisobem na palci-
vé problémy ptelomu 19. a 20. stoleti. Socidlnf konflikty, nacionalismus, ateismus,
demokracice a republikénské statni zf{zenf, moderni védy ptirodni i socidlni ~ tady
véude reaguji predstavitelé cirkve az piilis Casto pozdé nebo $patné. Jako by se ona
kreativita, kterou se pfes véechny problémy vyznacuje cirkev ve stfedovéku, kam-
si vytratila nebo byla ¢imsi podvazand. Mandonnetova prace historika, pfedevsim
jeho zptistupnéni dila sv. Tomase a dalgch autorti 13. stoleti, mif{ prave k tomu,
aby nam znovu oteviela pfistup k t€mto autentickym zdrojim poznéani a obnovy.
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Norbert Schmidt

Hora mnichd

Jeli jsme mym hrkajictm autem a pan podptevor do nepouZitého popelniku za-
mackaval jeden zbyteéek cigarety za druhym. Ani nevim jak a byli jsme na Mo-
ravé. Fra Alexius tipnul tfindctou cigaretu a prohodil, Ze ,to je divna zemé, div-
ni lidé s divnymi zvyky a i benediktinské klastery jsou tady podivuhodné®. Ja
s nim pii vzporince na Bosonohy, Valtice a jejich obyvatele, paladinky a vino
nemohl Gplné souhlasit, ale to se na celé cesté stalo poprvé a naposledy. Bene-
diktinsky habit na misté spolujezdce jako by obracel kyvadlo ¢asu a ja se od-
déval snu, #¢ cestujeme do minulosti. Vinné sklipky, kroje, Mikulov a kardinal
Dietrichstejn. Slovensko se mi proménilo v Horni Uhry, kam docasné sestoupilo
par Slovant z hor... Bratislava byla opét Prefiburg a podle cile nadi cesty vlast-
né Pozsony.

Starovéké4 provincie Pannonia je rovna jako stil, nekonetna rovina roztata Du-
najem, kde se v misté jeho jediného zavéhéni, zauzleni zachytila velikd metropo-
le. Jednotvarnost narusuje vedle Balatonu pfece jen jesté jedna vyjimka. Z ni¢eho
nic zde najednou tréi jak ohromny hibet do pannonského bahna kdysi zapadlé-
ho netvora mohutn4 hora. Tak néjak jsem si vidy predstavoval pohddkovou Mag-
netovou horu, ktera rozra#i moiské viny a pfitahuje vie, co se jen piibliZi na do-
hled. Vypadd podobné jako nas Rip, ale jeho madarsky kolega je protahly a ma tfi
hrby. A na nejsevernéj$im vrcholku vybudovali kolem roku 996 svij klaster bene-
diktin$ti mniéi. Zakladatelé byli blizkymi pFateli sv. Vojtécha, snad mezi nimi byl
i Astricus, ztotczfiovany se Slavnikovcem Radlou. Stal se prvnim opatem a poz-
dg&ji pravdépodobné prvnim arcibiskupem ostfthomskym. Mnisi opustili Bfevnov
nejspide po vyvrazdéni Slavnikovet — v Uhrdch je ptijal kniZe Gejza, daroval jim
jiz tehdy legendarni horu sv. Martina a povétil vybudovanim celé cirkevni organi-
zace v zemi. Dnes prastary kostel obklopuji obrovitd vlastovci hnizda staveb rfiz-
nych sloh®l, navic byla v pfedminulém stoleti nad klasternim komplexem vzty-
ena vysoka klasicistni véZ — mohutny majak. Na svazich pannonské hory roste
nekoneéné mofte levandule. Pannonhalma je jako Svat4 hora, Vy$ehrad a Velehrad
preneseny na jeden kopec. Anebo jednoduse, jak mé pozdéji s dsmevem ujistil
opat: ,Stai si pamatovat, Ze to je nejstarsi dm v Madarsku!“ Pf{znaéné je nasle-
dujici: na dopisy se nepise klaster”, ale ,var“ Pannonhalma, tedy ,HRAD® Pan-
nonhalma.
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Ale nez jsme serpentinami dojeli nahoru, zastavili jsme se unaveni vedrem
v podhradi v jedné ,¢ardé” na cikdnskou peéeni s vinem. Sle¢na v kroji, viude
sama paprika, copy Cesneku, svinuté bice a koniskd sedla. ,To vSe kdysi patfilo
klasteru.” Ale§ se usmival: ,Jo, jo. N4§ opat Zinke musel uz v 18. stoletf zaloZit pro
bratry ekonomickou $kolu, aby nas trednicci a zemanci jen tak nepfevezli. A ta-
dy byli jesté chytfejsf...”

Vstoupili jsme do klasterniho bludisté, do slepence §kol, knihoven a palacti z ddv-
nych i zcela soudasnych véki. Samé chodby, zaktivent, klenby, niky, schodisté, vy-
rovnavaci rampy a zatacky. A véude nekonectné rady dvefi... Jedny byly otevie-
né a valila se z nich oblaka tabakového dymu. Zahlédl jsem mnicha s dymkou,
schouleného za kopou knih. Povzdechl jsem smérem k AleSovi: ,Tak takovou te-
ologickou knihovnu bych taky chtél mit.“ ,Ale kdeze teologie, to vie uz Aladar
atya zn4, ted se z ného stdva znalec katolického literarniho Zanru par excellence.
Cte uz jen Pismo a otce Browna, Miss Marplovou a Sherlocka Holmese...“ Kaz-
dy jsme dostali celu v klauzufe — jak jsem pozdéji zjistil, dvanact metrd od vcho-
du na chramovy kir.

Po nesporach k nam zamifil arciopat Asztrik. Cely rozzafeny, v o¢ich pod hus-
tym cernym oboéim ohnivé jiskry, na hrudi se mu v rytmu energické chiize houpal
zlaty pektoral a na hlavé vinité vlasy pohazovaly fialovym solideemn. Opat Asztrik
je totiz zdroven biskupem — opét jedna z pannonhalmskych specialit — a kldster
s nékolika okolnimi farnostmi tvoii vlastnf diecézi. Pannonhalma byla (a stdle jes-
t€ v jistém smyslu je!) v podstaté takovym svobodnym benediktinskym stdted-
kem. V Madarsku zatim restituce neprobéhly, a tak nyni vlastni tento madarsky
Athos jen zlomek plivodnich pozemki okolo kldstera a nékolik rozlehlych pol-
nosti v Rakousku. Pro dokresleni né¢kdejs{ politické moci pannonhalmského opa-
ta — klaSteru patfil v nedalekém mésté Gyor, které ma svého vlastniho biskupa,
diim slouzici obéasnym navstévam svého arciopata. Je to shodou okolnosti ta nej-
vystavnéjsi barokni stavba na hlavnim ndmésti. Ale u soucasnéhc predstaveného
neni po né€jaké pompé a povysenosti ani stopy. Pozval nés k sobé na kdvu a $alky
znovu a znovu doléval a doléval... Némdéina tu funguje stdle jako komunikaéni ja-
zyk evropské sttedozemé, a to bez toho trapného piidechu 2. svétové valky, jako
je tomu jinde v Evropé.

Opat na uvitanou rozverné vypravi, jak si véera na zasedéni biskupské konfe-
rence s nékym nedopatfenim vyménil mitru. Polepsil si, ta novd je ruéné vys$ivana,
ale uz se tédi, jak ji na pristim zasedan{ opét posle nékam dal.

»Jak uz tu vlastné dlouho Zijete?” zeptal jsem se.
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,Do kléstera jsem vstoupil v roce 1964. Za komunismu byl prostor pro feholni
#ivot a praci silné omezen. Tehdy jsme byli ze viech stran kontrolovani a sledova-
ni. Piesto si vzpomindm, Ze jsme tento stav nepocitovali jen negativne. Tlak ko-
munist nis mizdé mnichy dokonce sv§m zpiisobem motivoval k snaze o auten-
ticky benediktinsky Zivot.”

V Madarsku nebyl episkopat zlikvidovan a nékolik kldsterti (v éele s Pannon-
halmou) se komunisté zaviit natrvalo neodvazili. Do mistntho gymndzia, takové-
ho madarského Etonu, obrovské nové budovy postavené po vélce, dokonce posi-
lali partajni funlkcionéfi své déti¢ky na vychovani. Chod se udrzel i pfesto, Ze Cast
otclt odesla po komunistickém pfevratu do exilu, kde zalozili Skoly v Sao Paulu
a v Kalifornii.

,Sméli jsme si uchovat tradici a kontinuitu. Ackoli jsme utrpéli mnoha vnitf-
ni i vn&j¥{ zranéni, mohli jsme vychovat nova povolani pro diecéze i vlastni fad
a mnoho lidi z intelektudlni vrstvy celého Madarska. V madarském episkopatu
jsou &tyti biskupové, kteti byli zéky mistnich benediktin®i. Pannonhalma byla na-
vic po dlouhou dobu opérnym bodem pro podzemni feholni Zivot nejen v nasf
zemi. Mjj pfedchtidee napitklad zprostfedkovaval i kontakt ceskych benediktint
v italském exilu se z4jemci z komunistického Ceskoslovenska. Za p¥isného utaje-
ni, pouze s védemim otce arciopata, byli nékterf Cesti kandidati pfijati otcem Cy-
rilem Stavélem, tehdy pfevorem exilového klastera v Norci, do benediktinského
t4du v jedné z boénich kapli nasf baziliky.”

Stinnou stranku této pomérné svobodné situace cirkve v komunistickém Ma-
darsku viak predstavuje dodnes nevyjasnéna otdzka kolaborace nékterych knézi
a biskupti. Reé se pfirozené stocila timto smérem.

,Komunismus podkopal to nejdtilezitéjsi v lidskych vztazich - vzajemnou di-
véru. Musime zcela védomé jak v cirkvi, tak u nds v klastefe tyto Skody dodnes od-
strafiovat. Nade komunita se v soucasnosti pokousi pohlédnout tvafi v tvaf své ne-
dévné minulosti. Pfed &asem byly v Madarsku zpfistupnény archivy byvalé tajn¢
policie. Mél jsem moznost prostudovat dokumenty tykajici se naseho klastera a skol.
A nenasel jsem bohuzel jen svédectvi o hrdinstvi viry téch, kdo byli perzekvovani.
Dokumenty odkryvaji i mnoho lidskych selhania tragédii. A to jak ve spolecnosti,
tak v cirkvi na Grovni jejiho vedeni. Z hl4geni informatorfl, nalezenych v archivu,
se mi napiiklad podafilo zrekonstruovat témét kompletni promluvu otce arciopa-
ta, jenz mé piijimal do noviciatu, kterou pronesl na zasedani madarského episko-
patu na prelomu Sedesatych a sedmdesatych let. Hadejte kdo byli ti informatoii>*

Ale$ prohodil, ze neddvno jeden takovy informator s mitrou navstivil Pra-
hu. Jeho Excelence na to zakoulela o¢ima a bez zavahdni poznamenala: ,Gera-
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de den konnte euer alter Erzabt Opasek nicht ausstehen!® Navic si néktef{ neu-
védomujf situaci. Triumfalismus, do své-svatosti-zahledénost a tradiéni, prastara,
le¢ stale nebezpecéna touha po moci nejsou bohuzel zcela okrajovym jevem. Situ-
ace se v lecéems podoba Polsku. Na nové nemoci se prikladaji mediciny s jiz sto
let proslou spottebni Ihiitou... ,Nicméné — s trochou realismu se neni éeho })ét!“
2 opat nam kazdému dal s tismévem herdu do zad. Zazvonil telefon. ,Ne, Akos
atya tu nenf a netu$im, kde by mohl byt, zkus to v kuchyni.“ A smérem k ndm re-
nesancni hierarcha prohodil: ,No vidite, vedle toho opatovani a biskupovani fun-
guji mimo jiné jako kldsterni spojovatelka!®

Réano mé probudily zvuky varhan. Bylo zjevné po laudich. Pfimo proti mné
se na druhé strané gotického rajského dvora tipytily sluneni hodiny s pithod-
nym napisem: Una vestrum ultima mea. Fedna z véis bude mou posledni! Zatukal jsem
na AleSe, ale nic. Vedel jsem a zatfasl panem podprevorem. ,,Ufl“ a nepfitomny
pohled, z kterého se naméahavé osvobozovala jistota, Ze toto asi nebude Bfevnov
a j4 asi nebudu Ondrej Koupil... Probrala nas ale az kdva u pannonhalmského
opata, ktery nas privital vétou: ,Vidy se podivuji nad tim, Ze pravé my kfestané
se modlime vétdinou v tu nejnekiestanstéjsi hodinu, nicht wahr Bruder Alexius?®

Ales radéji prevedl fe¢ na neutrdlni téma — na madarsky nacionalismus a Pan-
nonhalmu jako narodni symbol. Pan opat vzpominal, jak kdysi provddél po Pan-
nonhalmé jistou ,narodnf delegaci® a v presbytari jeden mlady perspektivni{ poli-
tik diilezité pronesl, Ze se ZDE slavi opravdové MADARSKE mse. Opat Asztrik
pry pohotové doplnil vyklad tim, Ze navic je§té pannonhalmsti mnidi jednou
do roka v krypté pod oltafem obétuji bilého koné. Také takovy narodni zvyk.
~vieho s miron, existuje i zdravé a nezbytné sebevédomi ka?dého naroda, ale ul-
trakonzervativismus spojeny s nacionalismem je jednou z nejhor$ich kombinacf,
ktera vytstuje do vieobecné mentalni pohromy.”

Za chvili zaéne méSe, kde bude svécen bratr Krizosztom, kanec konctl je to hlav-
ni diivod nasi navitévy. Opat Asztrik nés vyprovodil slovy:

WVite, co mi fikal muj pritel innsbrucky biskup Reinhold Stecher? Casto na to
vzpominam: Kdyz jsem byl spiritudlem v seminafi, tak jsem se kazdy den modlil
za svat€ knéze. Ted kdyz jsem biskupem, tak se modlim u¥ jer za knéze normalni.“

Obtady byly bez vyjimky v madarstiné, takze mi nezbylo ne? jen naslouchat me-
lodii fe€i. Jen u litanii jsem zpozornél. Samy krél a valeénik, samy I8tvan. I ti svét-
ci tu maji ptichut pélivé papriky. Vzpomindm na sochu biskupa Gellérta nad Bu-
dapesti. Ten kiiZ nad méstem drzel ptece také spil takovym zptisobem, jakym
se rytif rozpfahuje me¢em... Sv. Stépan byl blizkym ptitelem tehdejsiho pred-
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staveného, éasto v Pannonhalmé pobyval a chodil s mnichy i do chéru, kde mu
opat ptenechéval svou katedru. PFi svéceni kostela roku 1002 nechal mlady kral
do zakladaci listiny zapsat: ,Pro svaté modlithy mnichd, které ndm dopomohly k vitéz-
stoi, z vdécnosti Bohu, k 1tése mé duse a k posilent mé zemé, na radu pana opata Anasta-
sia a 5 jeho svolenim poskytujeme kldsteru sv. Martina svobodu, kterou vlddne kldter so.
Benedifta na Monte Cassinu.™

Stojime na kéiru. Hluboko pod nédmi tvaii k zemi lezi pted oltafem Krizosztom.
Presbytat i lod jsou ofeplnéné, nékteii dokonce stoji az venku pfed bazilikou. Li-
tanie pokracuji. Nékde v hloubce kament téchto zdi uréité jesté rezonuje kiik
Mongolt a Turki, ktet{ obléhali nékdy i celd desetileti tento pevnostni klasterni
komplex. Roku 1683 se pod hradbami zastavil i Kara Mustafa, kdyZ tahl na Viden.
Dobyl jen prvni hredebni okruh. Utocistém pied véle¢nou viavou se Pannon-
halma stala naposledy tésné pfed koncem 2. svétové valky. Na hote sv. Martina
se tehdy pod vlajkou Eerveného kfize zachrénilo pfed postupujici frontou mno-
ho #en, détf a Zida.

Ostatni obyvatelé klaitera jsou stejné fascinujici jako jejich sidlo a opat. K jidlu
se stale prostiré v baroknim refektéfi, ktery je asi dvakrat tak vétsi nez letni brev-
novsky. Zde se kazdy den odehravé ta nejazasnéjii prehlidka vic nez Sedesati mni-
chty, v jejichz &ele sedi pod ohromnym Kristem biskup Asztrik a vedle néj eme-
ritni arciopat Andrés Szennay - stafi¢ky rakousko-uhersky grof s ostfe fezanou
tvaii bez Gsmévu. Viichni, kdo prochazeji kolem, sklani hlavu. Nikomu bych ne-
vymlouval ptedstavu grofa z jednoho Bram Stokerova romanu.

U prostedniho stolu sedi oddil starych mnicht profesorti. Uzasna zkamenéli-
na 19. stoleti! Nosf stale je$té uherské habity s dlouhymi $picatymi bilymi limed-
ky. A je$té pted par _ety se tu pry jedlo stifbrnymi piibory. Silentium se dodrzuje
pouze u obéda, jinak si pani profesofi vypravéji vtipy, rozebiraji politickou situaci
nebo se hidaji o nejaktudlngjsich védeckych a vé¢né aktualnich teologickych pro-
blémech. A je tu dal$i srovndni: vybavuje se mi anglicky Ampleforth s jeho klu-
bem benediktinskych gentlemant — v Pannonhalmé chybéji jen ony Timesy, dout-
niky a stale hotici krb. Nebo také bfevnovsky portrét zakladatele fadu, na kterém
se jeho barokn{ autor ptihodné ,pfepsal® a pfipsal jedno R: 8t. Benedictus pater mo-
narchorum.

U stolti pti zdi sedi novicové. Neni jich malo. »Existuje touha po obnové,”
vysvétlil nam pozdéji arciopat. ,To jsme zakusili na mnoba mistech v diecézich
i v feholnich spoledenstvich. Dnes ale pozorujeme i uréitou stagnaci. Po rychlém
vzmachu na po¢atku go. let pfichazi méné mladych, a to nejen do naseho klastera.
Velmi citelné se to dotyké té2 sester. Mladi lidé potfebuji dnes delsi dobu pro zis-
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kani zralosti, ¢as pro zodpovédné rozhodnuti. Chybi mozna i vét3i impuls a odva-
ha vydat se dilatato corde po Panovych stezkach.

Pred 15 lety, kdyz jsem se stal arciopatem, na nas dopadly euforické pozadav-
ky cirkve a okolniho svéta. Chtéli jsme v nad$eni béZet do vSech stran, na viem
se podilet, protoze jsme koneéné mohli uzivat novych svobod a moznosti. V sou-
Casnosti jsme mnohem strizlivéjsi. Naudili jsme se 1épe pfijimat své hranice a ome-
zenf, které v dobé vnéjsiho nepfritele nékdy nebyly tak jasné vidét. Musime hledat
dobry benediktinsky stfed mezi utopii a realitou. Pravy mnich je totiZ ten nejsvo-
bodnéjsi ¢loveék na svété, svobodny predevsim sadm v sobé od svazujicich tuZeb
a hfichi, cheete-li — egoismu. Ve svété, ktery se Zene za kdejakou posledni novin-
kou, kterd za hodinu zestarne, v cirkvi, kterd skoro stale jen narik4, si nesmime ne-
chat vzit radost, pokoj a ditvéru v Pana Boha.”

Vederni prochdzka. Nazloutlé vysoké stény klastera s tisicem oken, véZ umélym
nasvicenim jesté mohutnéjsi a majakovitéjsi nez ve dne. Dole hluboko pod ndmi
sem tam néjakd vesnicka. V druhé nalevo (nebo mozna v té jesté kus doprava)
se narodil sv. Martin z Tours, jemuz je zasvécen i pannonhalmsky chram. V dal-
ce se pohybuje pruh svétélek — hlavni cesta k Balatonu. A vsude ticho. Jen posta-
va v habitu si vedle mé po pravidelnych intervalech s kiisnutim zapaluje cigaretu.
Bfevnovsky mnich, ozafeny na chvili zhavym koncem cigarety, pomalu vypustil
dym smérem ke své Arcadii.

Monasterium Sancti Martini in Sacro Monte Pannoniae
srpen 2005

Norbert Schmidt (* 1975) je architekt a redaktor Salve.
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Legenda k obrazovému doprovodu

obalka:

s. 37:

s. 38:

s. 55
s. 56:

5. 73:

S. 74

Matutinum — no¢ni modlitba v klastefe Sept-Fons (foto archiv Sept-

-Fons).

Novy Dviir, kukuly mnicht (foto Stépén Bartog).

Kristus a cpat Menas, malba na dfevé z klé$tera Bawit, 6.-7. stoleti (mu-
zeum Louvre, Pafiz).

Klaster Nzjsvétéjsi Panny (Deir-al-Adra) v blizkosti vesnice al-Hawa-
wish, kraj Akhmim, Egypt (foto archiv redakce).

Konventni pedet klastera Bievnov se sv. Vojtéchem a sv. Benediktem,
Praha kolem 1231, vosk, primér 60 mm (archiv Bfevnov).

Bratii pti osobni modlithé, kostel kldstera Sept-Fons (foto archiv Sept-

-Fons).

Burgundsko, Francie, mapa s vyznacenim prvnich cisterciackych klas-
tert a dalsich dileZitych mist.

Klaster Sept-Fons (foto archiv Sept-Fons).

a) otec Jeronym (1972); b) opat Dom Patrik a architekt John Pawson
na stavenidti v Novém Dvore (bfezen 2002); ¢) presbytaf kostela v No-
vém Dvote; d) Dom Samuel a Dom Patrik (Novy Dvir, 4nor 2006);
¢) Dom Patrik pfi kézéni 2. inora 2006 v Novém Dvofe; f) mSe v Sept-

-Fons (foto archiv Novy Dviir a Sept-Fons, Stépan Bartos).

Oltar obrioveného klastera v Helfté postaveny z darovanych kament
od katolickych i evangelickych obyvatel z okoli a riznych cistercidc-
kych klag-ert Evropy (foto archiv Bievnov).

Sv. Mechtilda a Gertruda na frontispisu knihy Duvouch svatych sester Ger-
trudy a Mechtildy mocné modlithy z roku 1770 (knihovna FF UK).
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s. 92:

s. 99:

S. 100:

s. 119:

S. 120:

s. 127:

s. 128:

s.137:

s.138:

Formulaf abaty$e z Las Huelgas udélujici zpovédni jurisdikci a povole-
ni kézat, 19. stoleti (pfevzato z knihy MicHAEL FREIHERR VON FURSTEN-
BERG: ,Ordinaria loci” oder ,Monsirum Westphaliae“? Zur kirchlichen Rechts-
stellung der Abtissin von Herford im europdischen Vergleich. Paderborn 1995).

Johanna Charlotte princezna z Anhalt-Dessau, ovdovéld princezna
Pruska, abaty$e z Herfordu, v pozadi abaty$ska berla, médiryt, 18. sto-
leti (pfevzato z knihy FURSTENBERG...).

Otec Pierre Mandonnet OP ve své pracovné ve Fribourgu kolem roku
1905 (archiv Teologické fakulty univerzity ve Fribourgu).

Monogram uherského kréle sv. Stépana z listiny rozsifujici privilegia
klastera Pannonhalma z roku 1002 (archiv Pannorhalma).

Pannonhalma: a) klauzura — chodba barokntho kfidla; b) Mons Sacer
a okoli; ¢) biskup Asztrik Varszegi OSB, arciopat pannonhalmsky;
d) klasicistni sal knihovny (1826-1835); ¢) jizni vstup do kostela z kii-
zové chodby, tzv. Porta Speciosa (pred 1224); €) Pannonhalma od seve-
ru, klasicistni véz dokondend 1832 — architekt Janos Packh (foto archiv
Bfevnov).

Pannonhalma — na ochozu véze (foto archiv Bfevrov).

Sv. Benedikt, médiryt neznamého autora z konce 18. stolet! (muzeum
Pannonhalma).

Novy Dviir - tklid skriptoria (foto archiv Novy Dviir).

Novy Dviir ~ lano od zvonu (foto archiv Novy Dviir).
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Tomad Petradek: Marie-Joseph Lagrange. Bible a historicka metoda
Praha, Krystal OP 2005

Losiského roku uplynulo pfesné 150 let od narozeni v§znamné osobnosti katolické biblistiky, do-
minikanského Fadu a celé cirkve, otce Marie-Josepba Lagrange OP (1855-1938). Je tedy velmi
zésluinou véci, #e tohoto roku spattila svétlo svéta kniha, kterd se otci Lagrangeovi, jeho Zivot-
nimu odkazu a dilu vénuje. Je to véc o to zasluzné&jsi, Ze a¢ jméno Lagrange pii vyuce (zejména
katolické) biblistiky zaznivé (nebo by alespofi zaznivat mélo), jednd se o vitbec prvni publikaci
v Eeském jazyce, jek se otci Lagrangeovi v takovémto rozsahu vénuje.

Kniha je rozdélena do dvou &asti. Tu prvni tvoff Petrackova asi stostrankové Zivotopisnd stu-
die, v jejim# tvodu jsme seznamovani s prameny, s nimiz pracoval (jednd se pfedeviim o Lag-
rangeovy vzpominky Au service de la Bible. Souvenirs personnels, které mohly vyjit az 29 let po jeho
smrti, korespondenci, vzpominky Lagrangeovich spolupracovnikl a moderni kritické Zivotopi-
sy, pfedeviéim z pera Bernarda Montagnese ~ zde je tfeba uvést jako poznamku na okraj, Ze je
u Montagnesova dila Le pére Lagrange. 1855-1938. L'exdgése catholique dans la crise moderniste ne-
dopattenim uveden chybny rok vydani) a s¢ stavemn biblické otazky v 19. stoleti. Je to doba, kdy
dochézi k dynamickému rozvoji nezavislé kritické exegeze na némeckych univerzitach, k rozvoji
a nov$m objeviim ve védnich oborech s biblistikou souvisejicich (archeologie, orientdini védy,
egyptologie apod.} a také k novym objeviim v piirodnich védach, které Casto vedou k raciona-
lismu a ttokéim na kestanstvi. Cirkev, teologie a katolickd biblistika stoji pfed novymi vyzvami
a otazniky. Do této doby se rodf a v ni zraje osobnost, kter4 byva mnohymi povaZovana za no-
vého sv. Jeronyma katolické biblistiky, jeZ piispéje ke Lsmifeni védy a viry, obnoveni hrdosti
katolické exegeze a d4 ji program, metodu a smysl® (s. 12-13). Na osudech otce Lagrange tedy
miizeme sledovat nejen zdpas o biblickou otdzku a sméfovani katolické biblistiky, ale obecné
zépas o usmifeni védy a viry, katolické cirkve a sekularizovaného svéta, ktery se projevuje mj.
v modernistické krizi na pocatku 20. stoleti a zejména za pontifikatu papeze Pia X. Lagrangeovy
#ivotni{ zapasy také pojednavaji zajimavym zplsobem o vztahu autority a svédomi, poslugnosti
a vérnosti pravdé. Jako ilustrativni pifklad miiZeme uvést Lagrangeovu reakel na pfimy zakaz Pia
X. publikovat obsahly komentaf ke Genezi a natizeni ze strany magistra f4du otce Cormiera OF
k opusténi studia Starého zdkona, kterou Petratek popisuje témito slovy: ,Lagrange je pfipraven
mléet a vzdét se dzlitho vizkumu, ale pfedem vylucuje, Ze by hlasal konzervativni ndzory, nebot
takové jednani by bylo proti svédomi a ke $kodé pravd€ a cirkvi. (s. 62) Potfeba korektniho
a evangelijniho fefent téchto napéti uvnitf cirkve a Lagrangefiv pfistup k nim neztrdceji ani dnes

nic ze své hodnoty.
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Hlavni zdsluha otce Lagrange viak je, jak jiZ bylo feceno, zejména na pidé katolické biblistiky.
Al se n¢jakou dobu potykal s nepfizni ze strany fimské kurie, jeho principy byly pozdéji v plném
rozsahu ze strany cirkve piijaty (v encyklice Divino afflante Spiritu, v koncilnim dokumentu Dru-
hého Vatikanu Dei Verbum a v daldich pozdéjsich cirkevnich dokumentech). _agrange se tak po-
doba ,,Mojzisovi katolické biblistiky, ktery pfivedl lid na prah zaslibené zems, ale sim do ni ne-
vstoupil... Zfejmé nejvice se zaslouzil o pfijeti a uplatnéni historicko-kritické metody v katolické
biblistice” (s. 102). Hlavnim cilem jeho snazeni bylo prosadit seriézni védeckou exegezi respek-
tujici literarni druhy a pokusit se s vyuzitim modernich metod filologie, historie a archeologie
rekonstruovat déjinny ramec Zjeveni, jehoZ poznani by pfispélo k plnéjsimu pochopeni inspiro-
vaného textu. Vzhledem k naléhavym potfebam doby se soustredil pfedeviim na textovou a lite-
rarni kritiku (takze se prakticky nedostal k biblické teologii — srov. s. 96—97). Lagrange po sobé
zanechal velkolepé dilo, z néhoZ miizeme uvést dodnes plisobici instituce, jako je Francouzska
biblicka a archeologicka $kola v Jeruzalémé (k jejimuz zaloZeni doglo roku 1890 a kde Lagrange
plsobil od jejich podatkd téméf nepfetrzité az do roku 1935), mezindrodni vécecky Casopis Revue
biblique & projekt biblickych komentdi v edici Etudes biblique. Jeho bibliografie véetné recenzi
Citd skoro 1800 polozek a jako odborny autor patii k nejvice citovanym tiblistiim. Petrdéek se ne-
vyhybd ani hodnoceni osobnich a moralnich rysti otce Lagrange. To, Ze Zivoropisnd studie neni
pouhou hagiografii, ale kritickou védeckou praci, dosvédéuje fakt, Ze nezamléuje Lagrangeovu
obdasnou argumentaéni nepiesnost ¢i nejasnost, nebo sice dobové tencenénd, ale pfesto nékdy
ostré vypady proti nékterym protestantskym biblistim (pfimym dokladem je zdvéreénd pasdZ
1. kapitoly z Lagrangeovy slavné knihy Méthode historique, zde publikovand na s. 150). Autortly
pohled na osobu otce Lagrange tak lze hodnotit jako komplexni a vyvdZeny.

Druhou &asti knihy jsou autorem pieloZené vybrané texty z dila otce Lagrange, které sehraly
v jeho zivoté zasadni roli. Jedna se o pFispévek proneseny na mezinarodni konferenci ve Fribour-
gu roku 1897 s ndzvem Prameny Pentateuchu (v némz Lagrange recipuje Wellhausenovu teorii
prament: pro prvnf ¢tyfi knihy MojZiSovy) a tii kapitoly z knihy Historickd metoda (ktera vznikla
na zdkladé pfednaskového cyklu v Toulouse v roce 1902). A¢koli se jednZ o material dobové pod-
minény, a proto ne vzdy snadny ke éteni (viz vysvétlujici poznamka prekladatele na s. 112), je
zajimavym vhledem do dilny velkého katolického biblisty. Za maly nedostatek tohoto kompendia
lze povazZovat fakt, Ze ne viechny latinské a fecké citace z Lagrangeova origindlniho textu jsou
pieloZeny do Eestiny (pfeklad téchto pasazi napt. do poznimek pod &arou by ‘isté pomohl zejmé-
na t¢m Ctenditim, kteff tyto klasické jazyky neovladajf).

Z formalni stranky lze uvést coby drobny nedostatek fakt, e odkazy na prameny v poznim-
kach pod ¢arou mohly byt v celé knize uvadény pfehlednéj$im zpfisobem (napt. zfeteln&jiim
grafickym odliSenim jména autora a ndzvu pramene nebo uvedenim seznamu literatury na konci
Zivotopisné studie, pfipadné obojim). Jinak je ale redakéni prace velmi peéliva.

Otec Lagrange a jeho dflo pro nas mohou byt dobrym svédectvim nejen o vivoji katolické bib-
listiky, ale rovnéz o poctivé intelektudlni praci a hluboké vite. Nakladate stvi Krystal i sdm autor
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zaslouzf velky dik za to, Ze ndm toto svédectvi zpiistupnili. Myslim, Ze recenzovana kniha pati
mezi zajimavé, solidni a Jobfe napsané védecké publikace, které by nemély uniknout pozornosti
odbornikd, studentd teologie ani §irokému okruhu ¢tenafd.

Petr Stica

Hana Rysova - Vaciav Cilek: Tichy breh svéta
Praha, Dokoféan 2005

Stodedesatistrankovy sbornik se sto dvandcti fotografiemi vydalo nakladatelstvi Dokofdn Hané
Rysové, autorce vitvarného doprovodu Salve 2005/4, k Zivotnimu jubileu. Sbornik, jakasi silva
rerum, jejim# silvinem je dnes uZ zavedeny spisovatel Vaclav Cilek, misi prifez fotografickou
tvorbou Rysové, Cilkovy dvorni fotografky, s Cilkovymi eseji, fotograf¢inou vzpominkou na rod-
nou Dobii§ a s vybranymi citaty z dél jejich oblibenych autorti. Dosavadni spoluprace obou au-
torl zatim probihala trochu v opaéném pofadi: Rysové doprovézela svymi fotografiemi Cilkovy
texty, v pHpadé této publikace je tomu naopak. Prifez dilem Rysové zahajuje cyklus snimkd
rodné Dobtise dop.nény autoréinymi vzpominkami ,Vesnice s mrakodrapem na névsi® — zdstup-
kyné generace mych rodiéf vzpomind na dobfi$ské mlddi a nenf to nezajimavé. Nasleduji skupi-
ny fotografii viznamnych lidi, viznamnych mist, cyklus ,Kladno — hut Konév®, skaly a kameny,
stromy, cyklus ,Jin4 svéla, jiné pokoje” a na zévér nekolik feknéme domackych snimkd. Mista,
skaly a stromy jsou doprovozeny Cilkovymi eseji tematicky shrnutymi do oddila ,,Génius loci
a debilus loci®, ,Slova v jazyce kamen® a ,Strom jako &len rodiny®.

V predmluvé se doétete: ,O to prece 3lo, hlavné ne Zddné uméni a Zidné velké duchovno!®
Anas. 137: ,Prvni motiv knihy je my3lenka spoletného, klidného a laskavého zakladu veéci skryté-
Hlavné tedy Zad-

3

ho pod boutemi vizho crubu. Druhy motiv necekané vyvstal teprve pfi psani.
ny patos, pfili§ nezkoumat (nejlépe nerecenzovat), nechat se nést, shromazdovat material, ono
u# z n¢ho cosi vyplyne. Pokud je mi na této publikaci néco protivného, pak pravé tato mainstre-
amova touha byt mimo dosah hodnocent, sklofiovani slov klid a laskavost. Tato jakdsi podivnd
figura spojuje viechny dnedni celebrity od politika po hvézdy popkultury a je tfeba se ji v zdjmu
zachovani zdravého ducha vehementné brénit.

Fotografie Hany Rysové nejlépe charakterizuje souslovi poctive femeslo. Najdete mezi nimi
takové, u nich# nezapochybujete, #e patfi do néjaké fotografické monografie, jako celek viak
v tomto souboru spf§ svéd¢{ o autoréiné nazorovém vyvoji a hodnotovych preferencich, &ésted-
né podminénych osobnosti autorky, ¢iste¢né vypovidajicich o jeji generaci jako celku (oblibené
autority at u# zobrazeny, nebo pitomny v hojnych citatech). Zdafilé snimky autor¢inych dcer
na s. 156 se mi zdaji byt mnohem zajimavéjsi nez portréty nékterych osobnost{ (napf. tuctovy sni-
mek Matky Terezy), jenze tato poloha neni — zfejmé jako privatissimum - bohuzel déle rozvedena.

Textovy doprovod Viclava Cilka piedstavuje typicky autoriv rukopis: odlehcend erudovanost,
rychly stfih, zdanlivé odbocky tstici v necekané pointé. Cilek patii mezi autory, ktefi v posled-
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nich letech obohatili do sebe se stile vice uzavirajict fabulovanou uméleckou literaturu o nova
zévaZnd témata, aniZ by se snazili pouzit formu p¥ibéhu. Reéeno tradiZni rétorickou terminolo-
gii: docere (pouceni) zde vyrazné pievazuje nad movere (mobilizaci) a delectare (literarnosti). Zde
Jjako by mél autor trochu lehéf ruku nez obvykle. Mensi propracovanost lze pozorovat u tématu
stromil, kde Cilek spi$ jen komentuje material vydany Primusem Sobotkou v druhé pali pfedmi-
nulého stoleti.

Smér Cilkova mySleni ilustruje popisek k fotografii na s. 65: ,.Jan Nepomucky, lipa a hraz nad
vodou, samotna esence eské barokni krajiny. Jeden symbol je oku srozumitelné&jii nez mysli. Dfe-
vo kffZe mifi ke stromu a dopliiuje jej. V evropské lesni kultufe se obdas stava, Ze Kristus je po-
zapomenut, kIiz je zvyraznén a nazvan svatym dfevem. Ach ty krdsnd lidovi barokni zboZnosti,
kolik tisicileti tvé kiestanstvi objima?“ Z4jem o hodnoty, které se nutné nemusi s kfestanstvim vy-
lucovat, ale které je tak snadné zavrhnout do kategorie ,new age, jak se to zhusta v katolickych
kruzich déje (s pfimalovanim pattiéné velkych dabelskych roht), je v Cilkevé podani provoka-
tivni i p¥inosny. A nevadi, Ze strom na fotografii je s nejvy$3i pravdépodobnesti dub a k ilustraci
by se spis hodil néjaky ten barokni oltdf obestavujici v chrdmovém pros:oru posvéatny strom (ale
o tom uz najdeme néco v predchozich Cilkovych knihdch). P¥isny potridentsxy katolicismus mél
pro tyto véci jindf pochopeni. Ndhodnd a nepodstatni zdména dubu a lipy viak pfipomind jesté
zajimavejsi tematiku: némecky folklorista Manfred Lurker tvrdi, Ze u Indoevropani byly oba
stromy, dub i lipa, posvétné a v podstaté reprezentovaly jin-jangovou polaritu. Vezmeme-li v tva-
hu vyhranénou symboliku téchto stromti v novovéké sttedni Evropé, mime jako na dlani tragic-
kou rozpolcenost germanstvi a slovanstvi. Téma vysostné cilkovské ~ symboly je dobré znat, ne-
bot jejich plisobnost je o to silnéjii, of racionalistiétéji a materialistiétéji ke svétu ptistupujeme.

Po tispesich celkové propracovanéjlich knih Krajiny vnitini a vnéjsi a Makor. Kniha mist jako by
na V. Gilka a H. Rysovou ptillo jakési tviiréi poledne a s nim i daemon meridianus, o ném# kdesi
trefné pie Jaroslav Durych. Nendpadnéjdi, ale o to G&innéjdi ilustrace zminénych knih Viclava
Cilka slusi Hané Rysové mnohem vic.

Jan Linka

Heinrich Kraft: Slovnik starokfestanské literatury
Kostelni VydF, Karmelitanské nakiadatelstvi 2005. PieloZil [ifi Kaplan.

Ctyticet let stary Sloonik starokvestanské literatury Heinricha Krafta je uréen §rsf vefejnosti a po-
slouzf nepochybné k lepdi orientaci v patristice studentiim, redaktorfim, editorfim atd. Katolic-
ké prostiedi stale jest¢ dopliiuje dluhy z dob komunistického pronasledovani, proto je vlastné
s podivem, Ze tak potfebnd ptfruéka byla vydana teprve nyni. Dilezitost my8leni cirkevnich otcfi
se mj. promitla i do Katechismu katolické cirkve, i kdyZ — jak upozoriiuje napt. C. V. Pospf3il ve své
christologii — ne v8echna vyjadfeni i téch nejzavedenéjsich autorit lze bréat za ortodoxni a nepro-
blematicka.
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Obvykly problém, toti# jak vymezit rozsah slovnikovych hesel, co zafadit, kde vést Casovou
hranici, najdeme v Kraftové pfiruéce pomérné piehledné vyfesen diirazem na osobni hesla otcti
a jejich ideovych oponentdl, popiipadé anonymnich dél &i hesel vénovanych N4zorovym prou-
diim, které nejsou znamy pod jménem néjaké konkrétni osoby. Meze slovniku jsou jak Casové -
zhruba rok 600, prakticky zde tedy nenajdeme dila iroskotské cirkve ~, tak obsahové - tfeba
poustni otcové a matky, znami jako autofi vjrokli zaznamenanych v apoftegmatech (zde heslo

~apophtegmata®), svd osobni hesla aZ na vyjimky také nemaji, nenajdeme zde ani soudni pro-
tokoly spojené s prondsledovanim prvnich kiestand, ani prvni martyrologia, 2 obecnych hesel
by mo#na bylo vhodné uvést heslo gnéze. Jako uzivatel bych také ocenil rejstitk dél a plnéj-
§ zachyceni rodi$¢ a piisobi$t zminénych autort, i kdyz s povdékem piijimam alespon mapku
na pfednim piidesti.

Zato servis, ktery sc v tomto vydani Eeskému Ctendti dostdvé, je skuteiné kvalitni. Edi¢nt
poznimku zahajuje kratkd informace o autorovi, jejf hlavnim ptinosem je ale stanoveni pravi-
del pro psani vlastnich jmen slovnikem reflektovanych osobnosti, coz je dosud vlekouci se pro-
blém — editor Pavel Mare$ zde drii spiée latinizovanou verzi ortografické tradice a upozorfiuje,
%e je stejné opravaéna jako filologicka tradice prepisu délek u jazykil jako fedtina, koptstina,
syritina etc. Vrcholem a skute¢nym pokladem &eského vydani Kraftova slovniku je vybérovd
bibliografie éeskych prekladfi nebo vybord z riiznych starokfestanskych dél, doplnénd o pichled
hlavnich éeskych praci o jednotlivych spisech & postavich. Zasluzné dilo Jifiho Dvofdka, fyzika,
ale rovné i bibliografa, ktery ve stopach Tumpacha a Podlahy pokratuje v praci na piehledné
bibliografii ¢esky psan kfestanské literatury 19. a 20. stoleti, zhodnocuje vydany slovnik ma-
ximalnim zplisobem. V situaci, kdy vyucovani klasickych jazykt skomird a Cist v originélnich
jazycich jsou schopni prakticky jen specialisté, ktef{ vét§inou sami také prekladaji, sméfuje tato
bibliografic zdjemce k jiZ pielozenym textim a tfeba nékoho inspiruje k vytvofeni internetové
antologie.

Dvotékova bibliografie dava slovniku jedté jeden rozmér: naznacuje diachronni recepci, frek-
venci a rozéifovéni zéjmu o patristiku v minulych dvou stoletich. Césteéné miize tuto funkci roz-
$i¥it o dal¥{ tH stoleti raného novovéku i tato recenze. Zatim sice jen o knizni vydani zaznamenana
v Knihopise Ceskich a slozenskych tiskii od doby nejstarsi aZ do konce XVIIL. stoletf (ed. Z. Tobolka, Praha
1939-1967), ale snad bude téch par udajii ku prospéchu véci. V Knihopise najdeme tyto patristické
polozky, které pro struénost uvadim bez podrobnosti:

sv. Ambroz (K. 196-197), Amnonios (K. 206), sv. Augustin (K. 860-871), pscudoaugustiniana
(K. 872-893), sv. Basil Veliky (K. 999), sv. Benedikt (K. 1 063), sv. Cyprian (K. 1713-1 715, 3 581),
Eusebius z Cesareje (K. 2 390), Hermas (K. 2 962), sv. Ignéc Antiochijsky (K. 3 352-3 354),
sv. Izidor ze Sevilly (K. § 390-3 394), sv. Jeronym (K. 2 995-2 996}, sv. Jan Zlatousty (K. g 285,
3 581~3 584), Lactantius (K. 4 658), sv. Mctod¢j z Olympu (K. 5 557-5 538), Origenes (K. 6 653),
sv. Rehot Veliky (K. 2 754), sv. Rehot Nazidnsky (K. 2 755), Salvianus z Marscille (K. 15 203),
sv. Vincenc z Lérins (K. 16 557-16 558).
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Jak vidno, nejde o nijak zdvratné mnoistvi, vétsina prekladt byla pofizena pfed bélohorskou
bitvou a &ist z nich znovu pletilténa v dobé zadinajiciho obrozeni. Nejvéts{ zdjem patiil, jak
Ize olekavat, sv. Augustinovi (kdyz bychom chtéli jit do podrobnosti, zijem byl hlavné o pseu-
doaugustiniana, coz naznaluje problematiku pojet{ cirkevni autority v raném novovéku a jisté
i dobéch starsich), ale nezapometime, e napf. v 16. stoleti bylo na tizemi daesniho Ceska pfe-
loZeno do néméiny pouze jedno kdzéini sv. Cyrila Alexandrijského vydané v Chebu roku 1572
a situace v 17. stoleti byla co se némeckojazyénych prekladii ty¢e obdobnd. Vie viak komplikuje
skute¢nost, ze v dobé pro éeské preklady nepfiznivé se autofi snazili otisknout preklady citath
¢i modliteb rlizného rozsahu v ramci modlitebni knihy nebo kdzani. Rafincvanou ukdzkou je
napt. oti$téni Origenova listu v ramei hagiografické knizky Zalibend soato-jintichskd deerka, svatd
panna a mucedinice Barbora (1675; K. 1 843; s. 22-30). Zkratkovitost ranérovovékych citaci z otcll
¢asto znemoznuje identifikaci jednotlivych dél napy. v baroknich kdzénica. V této funkci Krafttiv
slovnik, nemaje patii¢né rejsttiky, nepomiize — osvédéila se ale $ifeji pojatd piirucka Berthold
Altaner — Alfred Stuiber: Patrologic. Leben, Schrifien und Lehre der Kirchenviiter.

lan Linka
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English Summary - Monasticism

Jiti Pavlik
The Appreciation of Erudition in the Literature of Early Egyptian Eremitism

In his article, Jifi Pavlik, a Czech classicist and translator, examines the appreciation of both
theological and secular erudition that appears in two works of carly Egyptian eremitism,
Apophthegmata Patrum and Historia Lausiaca. There is comparatively little evidence concerning
this problem in both texts, nevertheless, the author has observed that Apophthegmata Patrum
present an indiffereat atticude to secular erudition but a rather cautious one towards the
elements of theological lzarning, whereas in Palladius’s book, there is comparatively greater
precaution against secular erudition and theology gets a more favourable valuation. The
author expounds these differences in such a way that Apophihegmata Patrum were a product of
the ascetic communities, where there were almost no spiritual problems in relation to secular
crudition, but some douts appeared in the course of everyday application of the Scripture
about the manner it was to be used in. On the contrary, Historia Lausiaca was written by
Euagrius’s pupil Palladius and so it can reflect quite different personal dilemmata of both well-
educated men.

Anselm Pavel Skiivanek OSB
The Beginnings of Benedictine Monasteries in Bohemia

The article deals with the beginnings of Benedictine monasteries in Bohemia. Its opening part
introduces the personality of St. Benedict and hints at the position of his Rule in the context of
the origins of Western monasticism generally. The following explication, attending now to the
Czech situation, first shows the importance and the activity of the Benedictines in Bohemia still
before the foundation o7 the first abbeys (esp. the monastery of St. Emmeram in Regensburg).
From a number of Czech Benedictine monasteries it first describes the convent of St. George

at the Prague castle and the personage of Abbes Mlada, then the first monastery at Bfevnov
and the personality of St. Vojtéch (Adalbert). In connection with the foundation of the Ostrov
monastery it discusses the reform of Gorze. Beside the historical circumstances, the article also
pays attention to the cultural and social importance of monasteries (book copying, development
of science, education, as well as the founding of hospitals and charity homes).
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Exordium Parvum
On the Beginnings of the Monastery of Citeaux

This article is a commented edition of the most famous and most widely known narrative source
on the Gistercians. For many centuries, the Exordium Parvum, written early in the 12th c., was
the only Gistercian text describing the origins of the Order, i.c. the departure of monks from the
Molesme monastery and the founding of a new monastery in Citeaux. The importance of this
document for Cistercian spiritual life is recalled in the opening section by Fr. Nicolas from Sept-
-Fons, who then brings it up to date by refering to the new Trappist foundation in Novy Dviir
near Pilsen. The foundation of Citeaux and the role of St. Robert are described in 18 chapters,
there is a record of the Roman privilege and the regular statutes, and the difficulties of the first
years of the new monastery are also mentioned.

God is Free, He Can Take us by Surprise
Interview with Dom Patrick, the Abbot of the Monastery of Sept-Fons

The interview with the Abbot of the Trappist monastery in Sept-Fons, Dom Patrick, is
introduced by Norbert Schmidt’s personal recollection of the monastery and its powerful
spiritual atmosphere. In the interview he then asks Dom Patrick about the role that, according
to him, such a strictly contemplative Order has and should have in the society and the Church;
about the roots of the present spiritual character of the monastery of Sept-Fons that are related
to the person of Father Jerome; about the difficulties the monastery had to weather during the
last 50 years. Dom Patrik thinks about the impulse of the II. Vatican anc the way of absorbing it
into the reality of monastic life without losing its proper identity. He also speaks about receiving
new adepts to monasticism and about their formation.

This interview is followed by a homily held in Novy Dviir on 2 February 2006, on the occasion
of the 25th anniversary of Dom Patrick’s benediction as abbot in which he thinks about the
need for abandonment and trust, even dependence on God who keeps surprising us with his
plans as can be testified by the very foundation of a Trappist monastery in Bohemia.

Maria Assumpta Schenkl OCist
The Feminine Mysticism in Germany in the Middle Ages
A Testimony for the Present Day

The article speaks about the triad of the Middle Age women mystics from the German Abbey
of Helfta: Sts Mechtilda of Magdeburg, Mechtilda of Hackeborn, and Gertrud the Great.
Their mysticism is influenced in its form by the contemporary courtly cukture, especially

the minnesang, while its contents can briefly be defined like this: God touches human soul
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and transforms it in a way which completely eludes sensual perception and the possibilities

of language, yet this toach leaves in the soul a deep, abiding effect. The Helfta mysticism is
characterized by two significant features. One is the remarkable openness towards nature and
people; the other is the affinity between the mystical testimony and liturgy, sometimes specific
liturgical or Biblical utzerances. This strong bond with liturgy protects their mystical experience
from subjectiveness, and lends it 2 higher degree of objectiveness.

As we learn from the commentary further on, the Helfta monastery was secularized in 1542, it
was in private ownership till 1712, then owned by the state, finally it belonged ,to the people” in
the German Democratic Republic. Thanks to the Union of the Friends of the Helfta Monastery
and to the diocese of Magdeburg it was possible to renew the monastery for a community of
Cistercian nuns who arrived in 1998 from the Seligenthal monastery.

Alexius Vandrovec OSB
Abbeses with Quasi-episcopal Jurisdiction

The article deals with the quasi-episcopal jurisdiction of abbesses. On the basis of several
examples of convents (the double convents of Kildare and Whitby, the Fontevrault
congregation, the Cistercian Abbeys of Conversano and Las Huelgas) it is possible to sum

up the extent and content of the actually exerted authority of abbesses with quasi-episcopal
jurisdiction into several points. They exerted their jurisdiction immediately after their election
or enthronement as the case may be, even before the approval by the Pope. They were
independent on the neighbouring bishops, at times they even took part in the visits ad limina.
As regards spiritual care, they established and abolished parishes, they appointed parish priests
and chaplains. The clezgy vowed obedience to them. They could freely appoint general vicars
and other officials. Their authorities over regular houses within their territories equalled those of
a bishop, including the power of visitation and of closing or erecting regular houses. In relation
to all souls they could give ecclesiastical censures and suspend a divinis. Abbeses with quasi-
episcopal jurisdiction, therefore, were not an abnormality restricted to a particular period of
time or area, neither was it an abuse within the Church law. They exerted their authority over a

larger or smaller territory for a long time as the loci ordinariac.

Tomas Petracek
Why and How Do Religious Orders Come into Existence?
Pierre Mandonnet OP and the Disagreement on the Explanation of Church History

The article first introduces a distinguished French Church historian Pierre Mandonnet o°p
(1858-1936), who taught at the university of Fribourg/Switzerland, and greatly contributed to
the modern critical study of the work of St. Thomas Aquinas. The main focus is on Mandonnet’s
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explanation of the origins of religious orders as tools produced by the Church in order to

face new challenges of changing historical circumstances. Their purpose, the sense of their
foundation, then gives concrete forms to their activities and to their inner structure. These
theses presented in December 1911 in front of a mixed Protestant-Catholic audience in Bern

in the atmosphere of anti-modernist hysteria provoked a negative reaction within the integrist
circles. The article considers the arguments and motivations of both parties, and generally deals
with the situation of modern critical historical research in the Catholic Church at that time.

Norbert Schmidt
The Mountain of Monks

In this lyrical piece, the author recalls a journey to the Hungarian Benedictine monastery
Pannonhalma. Not only does he describe the atmosphere of this most sacred venue in Hungary,
its brief history and the impression the present monastery made on him. He also notes down
fragments of conversation with abbot Asztrik, who speaks of Pannonhalma in the context of
recent history of the Hungarian church, expressing his critical opinion of the collaboration of
some members of the church with the communist power and also emphasising the importance
of the existence of monasteries in today’s world.
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Nove kmhy z CDK

. K. SKALICKY, R. SVOBODA F.STECH (eds.)
mg;g&%%%gg;ﬁ% ~ Cesti svédkové promyslené V|ry
Vi _ Filosofie a teologie v interakci
| usoucasnych ceskych myslitelii ,
| Sbornik piispévkil ze symposia, které pofidala Teologickd fakulta
- Jihoteské univerzity v Ceskych Budéjovicich s dmyslem zmapovat
 keajinu sou¢asného Ceského mysleni v jeho metafyzické, ndbozenské
~ ateologické dimenzi. Autofi se vénuji diléim aspektiim vztahu filosofie
 a teologie, a pii tom prezentuii vychodiska a metody svého mysleni.
- Do sborniku' piispéli’ K. Skalicky, E. Bondy, L: Hejddnek, E. Ko-
hdk, J. Krejéi, Z. Kuéera, O: Madx, R: Palous, J. Polakova,A Prédzny,
K Riha,] Sokol, J: 8. Trojan a K. Vrdna.

Broz, 152 str, 149Ké

JAN STEFAN
Karl Barth a ti druz:

‘Pét evangelickych teologii 20. stoleti:

Barth, Brunner, Tillich, Althaus; lwand

Monografie evangelického systematického teologa je vénovina
~ péti velkym postavim dialektické teologie 20. stoleti. Kazdy portrét
je uveden struénym Zivotopisem a podrcbnéjsim piehledem dila,
_ ktery mize slouzit studentiim teologie i pracovnikiim odbornych
 knihoven jako manudl. Vyklady dél pak ukazuji, ¢im se vitbec mo-
 derni evangelicki teologie zabyvd; viem péti teologiim autor napf.
~Kklade otdzku po. soteriologickém univerzalismu kfestanské viry..

Stefanova kniha zkoums také kontakty zminénych evangelickych-

teologi s kolegy z tehdejsiho Ceskoslovenska a sledu_]e, jak probi-

hala éeskd recepce jejich del. Bro%, 508 str, 398 KE

~ Knihy zddejte v internetovém knihkupectvi www.cdk.cz,
v siti krestanskych knihkupectvi nebo na adrese:
- Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), Venhudc)va 17,614.00 Brno,
tel./fax: 545 213 862, e-mail: objednavky@cdkbrno.cz,

Kompletni nabidku CDK (archiv & Casopisu Teologie€Spolecnost a prehled
viech vydanych knih véetné moznosti jejich objednanl $.15-25% slevou)

o www.cdk.cz
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REVUE PRO LITERATURU A KULTURU 2006

Cracem ¢ Literatura § Jim Crace: Dablova spiz
~ Sandra Hoffmannové: Vyplavat se z blondyna
— Véra Noskova: Vime svy - Nové basné Karla
Siktance, Hany Fouskové, Petra Halmaye a Da-
niela Soukupa € Téma | Gao Xingjian § Gao
Xingjian: Hora dugz; Prut pro mého dédecka;
kaligrafie § Blok | Rusky minimalismus 4 Alena
Machoninova: Podoby a nepodoby ruského mini-
malismu § Blok | Jan Franz § Milo§ Dolezal: Jan
Franz byl i pro nejbl:z8i pfatele zéhadou - Vzpo-
minky, nekrology, dopisy B. Reynka, Jana Cepa
a Jana Zahradni¢ka 9 ...recenze a dalsi texty



NOVINKY z nakladatelstvi KRYSTAL OP

Timothy Radcliffe: Sedm poslednich slav

R . Autorsev postnich kazanich nofi do tajemstvi smrti Kristovy a jeho
Sednt posiednich slor: | poslednich slov na kizi, aby v nich zahlédl pocatek vzk¥iZeného
Zivota a prvni slova nového stvoreni. Uvzhy byvalého magistra
dominikanského fadu se vyznacuji vnimavcsti k problémim sou-
casného svéta a hlubokym socidlnim citénim.

broz., bar. obr., 88 str, 110 K¢

Sedm poslednich slov: v Bibli je sedmicka cislem dokonalosti. Bih
stvorfil svét a sedmého dne odpodival, v den dokonani a naplnéni.
Téchto sedm slov patfi k BoZimu dokonleni stvofeni. UZasl jsem,
kdyz jsem zjistil, Ze ta slova maji viastni krdsnou strukturu. Zacinaji
slovy urcenymi Otci, svij stfed maji v kiiku zapficinéném nepfitom-
nostf téhoz Otce a zavér se nakonec opét vraci k nému. Slova, kterd Jezi§ adresuje ném,
Jjsou zasazena doprostied tohoto vztahu k Otci proto, Ze prévé zde bychom méli najit svij

domov, v Zivoté Nejsvétéjsi Trojice. Prodiévéme uprostfed té BoZi konverzace. A slova,

blizovala, misto aby ho vzdalovala. JeZi§ k ném nejdfive miuvi jako Kral, potom jako nds
bratr, a nakonec vstupuje co nejintimnéji do nasi opusténosti a prézdnoty. Sedm slov, ale
vSechna jsou projevem jediného Slova Zivota, dokoncenym ve zmrivychvstani,

Timothy Rad(cliffe (z Pfedmliuvy)

Tomas Petracek: Vyklad Bible v dobé (anti-ymodernistické krize R
P. Vincent Zapletal OP (1867-1938), jeden z prvnich absolventd i o
Biblické Skoly v Jeruzalémé, se pravem fadi mezi nejvyznamnégjs = ddobe
prikopniky moderni, védecké katolické biblistiky. Jeho pohnuts '
Zivotni osudy ilustruji promény katolické cirkve a celé spole¢nosti na |
pfelomu 19. a 20. stoleti, broz.,, 280 str, 260 K% |

C. V. Pospisil: Jezi$ z Nazareta, Pan a spasitel - 3. vydani |
Prvni obsahlejdi pokoncilni zpracovani dogmatické christologie
a soteriologie v cestiné. Publikace nejen pro studenty teologickych
fakult, ale i pro ty, kdo cht&ji prohloubit své znalosti christologie |
samostatnym studiem. spolecné s KN, broZ., 416 str, 395 K¢

Damian Némec: ManzZelské pravo katolické cirkve

Jedna se o plvodni ¢eskou monografii zpracovévajici oblast kanonického prava tykajici se
manZelstvi. Vyznaduje se dlirazem na praktické, predeviim pastoracni a katechetické
vyuZiti, zaroven viak mize slouzit jako uéebnice pro studenty teologickych i pravnickych
fakult. spolecné s KN, vyjde v dubnu, cza 208 str., cca 225 K¢

Krystal OP, Husova 8, 110 00 Praha 1, tel. 224 237 750, http://krystal.op.cz



——£; mimo edici

e Regula Benedicti. Rehole Benedikto-
va. Vyd. 1998, LXX a 2425. 190 K¢
® ROYT, AN, A KOUPIL, ONDREJ. Bfevnov-
sky klaster: historie klastera, priivodce,
benediktinsky Zivot. 2002, 48 s. 80 K¢
e COZZENS, DONALD B. Ménici se tviaf

! kné¥stvi. 2003, 136 5. 200 K¢

~—£] pietas benedictina

e scdit 1: MerTON, THOMAS. Monasticky
pokoj. 1999, 68 s. (rozebréno)

e selit 2: kKADLEC, JAROSLAV. Svaty Pro-
kop, &esky strazce odkazu cyrilometo-
déjského. 2000, 184 5. 150 K&

e seiit 3: Apofthegmata: vyroky a pfi-
béhy pouitnich otcd 1. 2000, 160 s.
140 K¢ .

o sefit 4: HOLZHERR, GEORG. Rehole Bene-
diktova: uvedenf do kitestanského Zivota
(komenté?). 2001.312s. 290 K¢

o sclit 5 BORKOWSKA, MALGORZATA. Kristus
— ¥ivot Marmiontv. 2007, 1765, 90 K&
o seiit 6: PaLLADIOS. Poudné pifbéhy pro komoftfho Lausa. 2002, 160's. 170 K&

o selit 7: FrRANK, KARL suso. Déjiny kiestanského mnidstvi. 2003, 200 s. 250 K¢

o sesit 8: Zivot jurskych otcd. 2004, 128 s. |:v>7§e ilustrace z této l<nihy] 200 K¢

o seit 9: THEODORETOS Z KYRRU. Historia religiosa: bohumilé historie mnicht syrskych. 2005, 176 s.
280 Kg

o sedit 10: Apofthegmata: vyroky a pribéhy poustnich otcd II. 2005, 136 s. 200 K&

—&J publikace pfipravované

JOHANNES ZescHick. 3enediktini a benediktinky v Cechach a na Moravé | vAcLav VENTURA. Spiritualita
k¥estanského mniéstvi | | JaN cassianus. Ustanovenf cenobitti a léky na osm zékladnich nefesti |
aetrepUs z Rievaulx. O duchovnim prételstvi | crecorius veiky. Dialogy | JaAN cAssIANUS.
Rozhovory otcil

[‘"/0,“,

Benediktinské arciopatstvi sv. Vojtécha & sv. Markéty 4 7,
Markétsks 28/1, 169 00 Praha 69-Brevnov 0"1)0
tel.: 220 406 117; fax: 233 351 566; e-mail: klaster@brevnov.cz R4
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