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Editorial

Vazeni ¢tenari,

¢tvrté Cislo revue Salve nese v titulu jméno ,,Francie“. Sladké Francie, slova, ktera
nam piipominaji ver§e Francoise Villona, Charlese Baudelairea, Paula Claude-
la az po Sansony Mireille Mathieuové. Francie, to neni pouze literatura, malif-
stvi, sochafstvi a architektura. Byla by to dlouha litanie jmen, kterd vyslovujeme
s uctou, nékdy o nich diskutujeme nebo néktera i odmitame. Francie, to jsou d¢-
jiny ,nejkiestanstéj$ich® kraltt Evropy a Johanky z Arku, to je kardinél Richelieu,
ale i Robespierre, Danton a Marat. Konstituce, ale i tyranie, Napoleon Bonapar-
te, avSak také marsal Ferdinand Foch a prezident Charles de Gaule. K déjindm
Francie patii i snidané chartistl s prezidentem Francoisem Mitterrandem, jedi-
nym prezidentem, jehoZ pohieb se konal v katedrale Notre-Dame a byl piendsen
televizi do celého svéta. Co by byla Evropa, resp. svét bez Francie?

Francie, to je ale také prvorozena, nejstarsi dcera cirkve. Kfest Chlodvikav.
Saint Maximin ¢i Vézelay s tdajnym hrobem sv. Mari Magdalény. Opatstvi
sv. Viktora, Sorbonna — katedra kiestanského mysleni a teologie, na které for-
mulovali své nauky sv. Tomas Akvinsky i sv. Bonaventura. Francie, to je kardinal
Bérulle, biskup Fénelon, sv. Vincent z Pauly, ale i sv. faraf arsky Jean Maria Vian-
ney. Francie, to je Marie Markéta Alacoque, ale téz sv. Terezicka z Lisieux. Mohl
bych déle pokracovat, ptfipomenu vsak prvni ¢islo Salve 2007 o modernim uméni,
¢islo o Maritainovi (Salve 2/06), ale i minulé ¢islo o Biblické jeruzalémské skole.
Kladu si pak otazku, zda nejsme pouze frankofilnim ¢asopisem, nebo je opravdu
duvod zabyvat se Francii z pohledu kulturné-ndbozenského i dnes, na pocatku
21. stoleti?

Tolle et lege! Vezmi a ¢&ti! k4 staré latinské p¥islovi: V prvnim ¢lanku nds Toma$
Petracek seznamuje s zivotem francouzské cirkve v 19. a 20. stoleti. Dovolil si po-
uzit slova zazrak. Po precteni v8ech piispévkt bych rad zopakoval slova Vaclava
Havla pii ptivitani papeze Jana Pavla II. na ruzynském letisti v Praze 21. 4. 1990:
»...nevim, zda vim, co je to zazrak, presto se odvazuji rict, ze budu dnes odpo-
ledne ucastnikem zdzraku...“* Stat Viclava Ventury ndm ukazuje knéze-délniky
v trochu jiné konstelaci, nez jak jsme je poznavali my starsi, v dobé budovani
socialistického raje béhem ctyficeti let totality. Byly to stovky, v urcitém obdo-
bi vic nez tisicovka knézi-délnikd v byvalém Ceskoslovensku. Obdobné nemusi
byt stejné, ale i pro nas, knéze-délniky v dobé komunistické diktatury, byli fran-
couzsti knézi-délnici vyzvou i vzpruhou. Jen jsme nechapali nadSeni nékterych
z nich pro socialismus. Jeden z nich ma stale mdj hluboky respekt i vdék — otec
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Jacques Loew, ktery védél, co je poslanim knéze-délnika. Jeho kniha Fako by videél
Neviditelného® je dodnes mou duchovni Cetbou a inspiraci. ,,Nova spolecenstvi
ve Francii 1967-1987“ od Raymonda Darricaua a Bernarda Peyrouse ukazuji vy-
znam téchto duchovnich proudd a musime konstatovat, ze tak jako v historii,
i dnes jsou francouzské vlivy a impulzy pfitomny v nasi zemi. Napt. komunita
Blahoslavenstvi v Dolanech u Olomouce, Nova cesta v Tuchoméficich u Prahy
a v Brné a mohli bychom vypocitavat i dalsi. Rozhovor s Oldrichem Seluckym
je autentickou vypovédi o setkani s realitou cirkve po II. vatikdnském koncilu
ve Francii, ale i poucenim o tom, co vse se v cirkvi odehralo pfi realizaci koncil-
ni reformy. (Podobné tomu ostatné bylo po kazdém velkém koncilu.) Pomuze
nam to i k porozuméni nékterym dohasinajicim fenoméntim onéch let, které jsme
vzhledem k existenci Zelezné opony nezazili. Nova hnuti a spolecenstvi nejsou
jen raritou a okrasou v bohatém zivoté¢ cirkve. O tom hovoii stat biskupa Alberta
Roueta ,,Nadéje v akci. Mistni spole¢enstvi v Poitiers“. Muzeme sledovat kon-
krétni a tvarci zapojeni téchto spolecenstvi v restrukturalizaci diecéze Poitiers
a premyslet, jak dal v zivoté nasich diecézi. Vzdyt piece i nase cirkev je bohata na
nova hnuti a spolecenstvi!

Mluvime-li o cirkvi ve Francii posledni ¢tvrtiny 20. stoleti, mtiZeme ji s nadsaz-
kou vystihnout pfedstavenim osobnosti kardinala Jeana-Marie Lustigera. Mohu
fici, ze od jeho prazské navstévy, kdy jsem se s nim setkal a mohl s nim i dlouho
hovotit, a pak také pti dali ptileZitosti v Rimé a v PaifZi, patif v mé vizi cirk-
ve kardinal Lustiger k nejvét§im postavam svétové, ale pfedevsim evropské cirk-
ve. Clanek ,Aaron Jean-Marie kardinal Lustiger, ,apostol a prorok od Antoina
Guggenheima a homilie J.-M. Lustigera v katedrale sv. Vita v Praze ze 2. dubna
1989 ,,Srdce Evropy bije v Praze. A toto srdce je kfestanské!“ ndm charakterizuji
muze, ktery v sobé spojoval Stary a Novy zdkon. S nim mdZeme a musime pro-
zivat tajemné sepéti vyvoleni Boziho lidu Staré a Nové smlouvy. Naznacuje nam
také, proc¢ je pronasledovani zidi a kfestanti spolecnym fenoménem, ktery vyrts-
ta z obnoveného pohanstvi a militantniho ateismu. Pro¢ jsme i dnes svédky stale
vice rozdmychavané atmosféry antijudaismu a antikfestanstvi? Jeho prazska ho-
milie ndm dava moznost vratit se do tehdejsi atmosféry svatovitské katedraly. Je-
diné¢ tam a z Ust J.-M. Lustigera zaznéla omluva za mnichovsky diktat. Nedivme
se, Ze ji narod povazuje za svou. Tam, kde byli korunovani cesti kralové, musela
zaznit tato slova. To je misto nasi nabozenské, narodni, ale i politické kontinui-
ty. ,,Obtizna demokracie“ od Marcela Gaucheta a Frédérica Louzeaua je pfepis
postni konference v parizské katedrale Notre-Dame. Nejsou to snad trochu slova
urcend i ndam? A neni to i vyzva pro postni dobu v nasi katedrale sv. Vita, Vacla-
va a Vojtécha v Praze? Myslim, Ze i pro nas jsou urcena slova Marcela Gaucheta
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o bezcasi: ,,...produkuje lidi, kteti dobfe nevédi, kym jsou, ani jaky smysl ma je-
jich jednani.“ Kolik takovychto bezdomovci zije mezi ndmi? Diky brnénskému
CDK se miizeme vice seznamit s autorem téchto slov v ¢eském prekladu jeho
knihy Odkouzleni svéta. Déjiny naboZenstvi jako véci verejné.

Rozhovor Klary Jelinkové s Msgr. Jéromem Beauem, Michellem de Virvillem
a Antoinem Guggenheimem ,,Collége des Bernardins — cirkevni experiment v Pa-
Fzi“ ndm predstavuje nové formy dialogu cirkve se svétem plné v duchu II. vati-
kanského koncilu s jasnym védomim racionality a komplexnosti nasi viry. V tom-
to dialogu ma své nezastupitelné misto i uméni. Trochu snim o tom, zda se podari
projekt rekonstrukce klastera sv. Jilji v Praze, vzdyt i tam jsou ukryty kofeny
francouzského vlivu. (Pivodné romansky chram byl kostelem francké kupecké
komunity.) Vystavu Claudia Parmiggianiho v Collége des Bernardins zachycuje
report ,Rozeznit pamét mista“. Tato ndpaditd a vystiznd instalace ve mné stale
navozuje otdzku: ,Jak dal v modernim uméni?* Téméf uz tradiéné ndm chce na
zavér Tomas Petracek pomoci s kalendariem, abychom nepodlehli onomu bezca-
si, jak psal Marcel Gauchet. Tedy jesté jednou: ,, Tolle et lege! drahy tenéfi. A dej
veédét: byl to, nebo je to zdzrak?

¥ fra Dominik Duka OP

POZNAMKY:

1/ Navstévy Jana Pavla I1. u nds. Kostelni Vydii, Karmelitanské nakladatelstvi 2007, s. 9.

2/ JacQues LoEw: Jako by vidél Neviditelného. Kostelni Vydii, Karmelitanské nakladatelstvi 1997.
3/ MARCEL GAUCHET: Odkouzlent svéta. Déjiny ndboZenstvi jako véci vefejné. Brno, CDK 2004.
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Tomas Petracek

Moderna, laicita, cirkev

Fenomén francouzské cirkve v 19. a 20. stoleti

Uvod

Pti pohledu na déjiny francouzské cirkve a spolecnosti poslednich dvou staleti
nelze nez zasnout. Nebojim se prohlasit, ze francouzska cirkev je zazrak. Cir-
kev, ktera byla z vysin moci a prestize samoziejmého sebevédomého pilite statu
a spolecnosti srazena do prachu ponizeni a otevien¢ho dlouhodobého pronasle-
dovani, se v nasledujici dob¢é neuvéfitelné obnovila a ozila zptisobem, ktery ma
stézi obdobu. Stala se nejcinorodéjsi a nejtvorivéjsi mistni cirkvi 19. stoleti, kterd
inspirovala a duchovné vedla celou katolickou cirkev. Na komplikovaném pro-
cesu smifeni mezi cirkvi a modernim svétem se jisté podilelo vice osob nez jen
yhrstka francouzskych dominikdnt“;' ale vyznam dila osobnosti typu Lacordai-
ra, Ozanama, Lagrange, Congara ¢i Chenua lze stézi precenit. Ukolem historika
je zvazit véechny faktory a podat vysvétleni a interpretace historickych udalosti
a fenomént — presto si v ivodu dovolim jednu piedbéznou, ne zcela profesio-
nalni poznamku. Po mém soudu nelze onu nepopiratelnou plodnost a kreativitu
francouzské cirkve vysvétlit pouze sociohistorickymi divody. Pro mé osobné jde
o jeden z ,pomocnych diikazii“ plisobeni Ducha Svatého v cirkvi. Na nésleduji-
cich strankach se pokusim tento sviij ndhled vysvétlit a dolozit.

Az do doby revoluce roku 1789 se francouzska cirkev nijak vyrazné neodliso-
vala od jinych mistnich cirkvi v Evropé. Znala kardinaly na vyznamnych statnich
postech, ale rovnéz typickou podrizenost cirkve svétské moci. Vynikala poctem
biskupt, arcibiskupti, opatstvi a klastert a také mnozstvim duchovenstva a fehol-
nikd. Protestantismus byl nejprve potlacen a silné omezen a nakonec byli huge-
noti na konci 17. stoleti zcela vyhnani. Jedna zemé, jeden krél, jedna vira. Jednalo
se o klasickou novovékou mistni cirkev, v niZ sice najdeme nékteré specifické fe-
nomény jako jansenismus, zvlastni francouzskou zboznost skoly kardinala Pierra
de Bérula, mimoradné myslitele jako Francoise Fénelona ¢i typicky galikanismus,
nicméné velmi podobné fenomény a paralely najdeme i v cirkvich zemi patticich
k rakouskému mocnafstvi. Ackoliv v pfedrevolucni Francii najdeme i hnuti radi-
kalnich, antiklerikdlné ladénych osvicenct, jejich hlas nemél vétsi spolecensky
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dosah a vliv. Pfed revoluci se zde tedy setkavame s nesmirné silnou a vlivnou cirk-
vi disponujici rozsahlym majetkem a pocetnym duchovenstvem, ktera ale neni
slepd ke krizovym projeviim a ne$vartim cirkevniho Zivota. Hlasy volajici po za-
sadni reformé cirkve a spolec¢nosti, po jejich obnové duchem evangelia, se uvnitf
cirkve ozyvaly uz pred revoluci.

Prozitek revoluce

Rozhodujicim momentem, ktery pfedurcil osudy francouzské cirkve, byla revolu-
ce roku 1789. Na jejim pocatku stoji nadseni a odvaha reformovat francouzskou
spolecnost a cirkev a najit vychodisko z finan¢ni i spolec¢enské krize, do které se
zemé dostala. Cirkevni prelati a duchovenstvo obecné umoznili zacatek revoluce,
kdyz se jejich poslanci pfidali ke tfetimu stavu, aby spole¢né vytvotili tistavodar-
né shroméazdéni. Pti jednanich se cirkev pfedhanéla se Slechtou ve velkorysosti,
s jakou rezignovala na privilegia, kterych se obéma ve starém rezimu dostavalo.?
Velmi zahy se ovsem prosadilo to kiidlo revoluce, které chtélo cirkev v nejvys-
$i mife omezit, vyvlastnit a podrobit jesté tésnéjsi statni kontrole. Poté, co stat
ptipravil cirkev o pozemkovy majetek i o desatky, a tedy o vétsinu jejich ptijmd,
nésledoval pokus o vytvofeni nérodni, od Rima odtrzené cirkve, ktera by byla
manipulovatelnéjsi a ovladatelnéjsi. Francouzska cirkev se rozdélila na konsti-
tutivni cirkev téch, ktefi pristoupili na pozadavky revolucnich elit a prisahali na
tistavu, a na cirkev vérnou Rimu, ktera vyhlasila otevienou revoltu a volila cestu
emigrace nebo mucednictvi. Doslova tisice knézi, laikti, feholniki a feholnic byly
vyhnany do ciziny nebo umiraly na gilotiné!

Skute¢ny Sok pfichazi v dobé teroru let 1792-1794. Poprvé v déjinach Evropy
dochazi k pokusu o radikdlni dechristianizaci celé zemé a celé spole¢nosti. I kon-
stitutivni cirkev se stala tercem pronasledovani, kostely byly znesvécovany, his-
torické pamatky nevyslovné ceny — jako velkolepy kostel klastera v Cluny — byly
systematicky niceny, a to vie se zjevnym umyslem vyhladit zcela kiestanstvi z pa-
méti a mysleni naroda. Nasleduje zavedeni nového kalendare, letopoctu, a nako-
nec dokonce pokusy o nastoleni nového kultu Nejvyssi bytosti ¢i kultu Bohyné
rozumu. Krest nahradilo vitani obc¢ankt a novymi knézimi nové Francie se méli
stat ruku v ruce ucitel a ufednik, ktefi piebiraji roli hlavni moralni autority a in-
telektualni hlavy mistni komunity.3 I kdyz tato faze netrvala dlouho, vytvotila
vrstvu obyvatelstva, ktera se obohatila na cirkevnim majetku a pievzala tlohu,
jez drive nalezela cirkevnim piedstaviteldm.

Cisar Napoleon nemél v timyslu obnovit vliv katolické cirkve ve Francii, ale
pro svoje velikdsské plany na ovladnuti celé Evropy potieboval ukoncit vnitini
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konflikty a mobilizovat veskery potencial své zemé. Po slozitych jednanich s pa-
pezem Piem VII. proto uzaviel konkordat, ktery cirkvi umoznil znovu zacit pa-
sobit v normalnich podminkach, které vsak mély k privilegovanému a vylu¢nému
pfedrevolu¢nimu postaveni na hony daleko. Napoleon nekompromisné rozhodo-
val o zalezitostech cirkve a nevahal internovat samotného papeze.+ Cirkev se ale
na drovni farnosti za¢ind zotavovat z velkych ztrat, které béhem pronasledovani
utrpéla, a zvyka si na nové poméry, které nyni ve Francii vladnou. Po padu cisate
Napoleona se do Francie vrati bourbonska dynastie, ale k restituci cirkevniho
majetku a pfedrevoluc¢niho postaveni nedojde.

Francie se vnitiné radikaln¢ promeénila a jeji spolecnost se rozdélila na dvé pii-
blizné stejné velké casti. Prvni tradice se hlasi k étosu revoluce a rozviji princip
laicity po francouzském zptisobu. Stat ma byt nabozensky neutrdlni, cirkev uz
nema byt soucasti statniho aparatu. Problém této koncepce, ktera se ale v plnosti
prosadi az v dobé tzv. tfeti republiky, spociva v tom, Ze neutralitu statu v nabozen-
skych otazkach ztotoznuje s agnostickou rezignaci na jakykoliv projev konkrétniho
nébozenského vyzndani. Je ovSem absence ndbozenstvi skute¢né ,,normalni“? Neni
spiSe sama jasn¢ deklarovanym, v zasadé naboZenskym postojem? Tito lidé se hlasi
k revoluci, odmitaji pfitomnost cirkve ve vefejném prostoru, jeji vliv na skolstvi ¢i
manzelské otazky a prezentuji se vyrazné antiklerikalnim smyslenim.> Od osvice-
neckych dob také vyuzivaji problematické momenty cirkevnich déjin jako Gc¢inny
nastroj k podlamovani moralni autority cirkve. Lépe nez druhému proudu se jim ale
dafi vyjadiovat zajmy nastupujicich socialnich vrstev a prosazovat potiebné spole-
censké promény v politickém zapase, takze se k nim hlasi pocetné a vlivné vrstvy
burzoazie, ucitelského a tifednického stavu a dominuji ve vefejném diskurzu.

Sviij prostor si ale podrzi i druha tradice, katolicka tradice mucednikt z Ven-
dée a vSech obéti zbésilého revolucniho teroru. Jejim idedlem je obnova silného
konfesijniho statu v cele s katolickym panovnikem, ktery ve spolupraci s cirkvi
pevné povede své poddané k blahu ¢asnému i vé¢nému. Je bytostné¢ konzerva-
tivni a naprosto nedivéfuje moderné a myslenkam, které ji nesou. Do této casti
francouzské spolecnosti patfi vétSina katolikd, kteff jsou monarchisté a legitimis-
té a politicky stoji zpravidla na pravici politického spektra. Stavi na tradici vel-
kych panovnikil francouzské minulosti — slavné minulosti prvni dcery cirkve —
a doufaji v obnovu svého postaveni. Od pocatku, ale prakticky az do soucasnosti,
vsak tvoii ten slabsi, mensinovy proud francouzské spolecnosti a pfinejmensim
do I. svétové valky spise reaguji a brani se viici silnéj$imu laicistickému a repub-
likanskému proudu, ktery urcuje vyvoj spole¢nosti. Najdeme i proud republikan-
ského kiestanstvi, ktery véfi v moznost ,,pokfténi revoluce®, ale ten se v danych
podminkach nema $anci prosadit.?
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Pokus o obnovu aneb cirkev martyra vydava plody

Revolu¢ni chaos, nekonecné napoleonské valceni a studeny osvicenecky racio-
nalismus, ktery se s pomoci socialniho inzenyrstvi snazil radikalné zménit fran-
couzskou spolecnost, vyvolal v celé Evropé reakci v podobé zajmu o véci staroby-
1¢, trvalé, tajemné, kterou miZzeme zjednodusené zastiesit pojmem romantismus.
Francouzsky konzul v Rimé, prosluly spisovatel a myslitel Francois René de Cha-
teaubriand nejen ve své slavné knize Génius kfestanstvi (1802), ale i v dalsich dilech
objevuje esteticky rozmér katolicismu, krasu jeho liturgie, architektury, dokonale
vykrouzené krivky katolické nauky. Pfi pohledu na vécnou a trvalou krasu ka-
tolického nabozenstvi dokazoval, ze katolicismus je pravdivy, protoze je krasny.
Ve spolecnosti trpici prevraty a valkami se papezstvi a cirkev zddla byt jedinou
oporou fadu a stability. Svym literarnim talentem dokazal Chateaubriand rovnéz
zazehnout nové nadseni pro misijni ¢innost.?

Jednim z dalsich projevi kreativity francouzské cirkve je proud ultramontanis-
mu. Mytus papezi-mucednikii spolu s genialnim diplomatickym vykonem kardi-
nala Ercola Consalviho, ktery na videniském mirovém kongresu dokazal vyjednat
obnoveni cirkevniho statu, piispély k tomu, Ze se po skonceni napoleonskych
valek papezstvi jevilo jako jedna z mala jistot, které evropské spolecnosti zby-
ly. Ultramontanismus zduraznuje roli papeze jako zdroje a prostrednika veske-
ré autority a moci ve spolecnosti vitbec. Pies osobu papeze dava Buh panovni-
ktim a biskuptim legitimitu vlady a spravy lidského spolecenstvi. Jisté hrala svoji
roli i nespokojenost katolickych mysliteld s trovni tehdejsich vladct a biskupt,
a pravé od osoby papeze si slibovali pevné a rozhodné vedeni, které nedopusti
jakékoliv opakovani revolu¢nich zmatkt a zbésilosti.9 Papezové se myslenek au-
torti, jako byli Joseph de Maistre ¢i Luis de Bonald, ochotné ujimali, ale svého
naplnéni se tyto myslenky dockaly nikoliv v roviné spolecenské, kde papezstvi
béhem 19. stoleti stale ztraci sviij vliv, ale v cirkvi, kde tento proud slavi vitézstvi
dogmatizovanim papezského jurisdikéniho primatu a jeho neomylnosti.

V 18. stoleti dochazi k jistému Gtlumu misijni aktivity cirkve. V nésledujicim
stoleti ovSem pfichdzi jeji nova vlna. Pfic¢in je hned nékolik. Na prvnim misté je
to koloniza¢ni politika evropskych mocnosti, které si v 19. stoleti rozdéli prak-
ticky celou Asii, Afriku i Tichomoii a umozni tak pfistup i kfestanskym misiona-
fim — stat a cirkev zde tizce spolupracuji.’® Ve Francii se jiz poc¢atkem 19. stoleti
vytvorily struktury a instituce prevazné laického charakteru, které pomoci tisku,
Casopist a knizek vyvolaly zdjem a soustiedily usili véticich na evangelizaci vzda-
lenych zemi.” V roce 1816 se obnovily nékteré misijni kongregace (lazaristé, kon-
gregace Svatého Ducha) a doslo k resuscitaci jezuitského fadu (1814). Mezi lety
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1830 az 1880 vznikne jen ve Francii dvanact muzskych kongregaci a tficet zen-
skych, rada z nich od pocatku zalozenych jako vyhradné misijni spolecnosti.* Na
pocatku pochazeji prakticky vsichni katolicti misionari z Francie a az do konce
19. stoleti si Francouzi udrzuji vétsinovy podil. I tuto skutecnost lze stézi vysvét-
lit pouze historicko-sociologickymi dtivody. I kdyz je hnuti obecné poznamena-
no jistym evropskym paternalismem a nadfazenosti, vykonali misionafi obrovsky
dil prace nejen pfimo v evangelizaci, ale také na socialnim a vzdélavacim poli.
Mezi vyznamné pfinosy misijni aktivity patfi definitivni zanik otroctvi a obchodu
s otroky v prostoru kontrolovaném Zapadem.

Rozvoj reholnich kongregaci se netykal jen zamoiskych misii, ale i domaci
ptdy a Francie zde hrala roli prikopnika. Cirkevni pfedstavitelé zjednodusili
ptistup k feholnimu zivotu a umoznili ho i muzim a Zendm nizkého socialntho
pivodu, coz vedlo v kombinaci s fadou dalsich faktort k bezpiikladnému roz-
voji muzskych a hlavné zenskych kongregaci, ktery se postupné pfenesl i do dal-
$ich evropskych zemi.'* Pfinos pro cirkevni a spolecensky zivot lze stézi precenit.
Hlavni tézisté jejich prace spocivalo v obrovském nasazeni predevsim zenskych
kongregaci v socialnim a pedagogickém dile na starém kontinenté. Rozpad spo-
le¢nosti starého typu, demografickd revoluce, industrializace, urbanizace, ato-
mizace rodiny, nepfipravenost méstskych a statnich instituci na socialni nouzi
v masovém méfitku, to vSe vedlo k tomu, zZe to byly pravé zZeny a muzi feholnich
kongregaci, ktefi se zaslouzili o zmirnéni nelidskych dopadi socidlnich pfemén
a o poskytnuti zdkladniho i vy$siho vzdélani Sirokym masam obyvatel.

Socialni otazka obecné patfi mezi velké kapitoly déjin francouzské cirkve. Za-
timco na teoretické roviné musela cirkev pockat na pontifikat papeze Lva XIII.
a jeho proslulou socidlni encykliku Rerum novarum (1891), v praxi to byla dlou-
ho skoro vyhradné cirkev, kdo Gc¢inné pracoval v socialni a charitativni oblasti.
Reholni kongregace, rozsahlé dobrovolnické hnuti a velkorysy mecenat katolic-
kych Slechticti a méstanti umoznily vznik domovi pro staré a nemocné, sirotky
a postizené, hluché a slepé. Muzové jako Frédéric Ozanam, profesor literatury
na Sorbonné¢, zakladatel spolec¢nosti sv. Vincenta z Pauly a pfedchtidce socialni
nauky cirkve,’ patfili mezi respektované osobnosti své doby a vyrazné pomohli
probudit zajem o socialni otazku v tehdejsi spole¢nosti.

NemiZeme se v daném prostoru zZel zabyvat vlivem francouzské cirkve na pro-
jevy zboznosti a spiritualitu, ale nemtZeme nezminit alespon jeden novy feno-
mén zivota cirkve. Poc¢inaje rokem 1830, kdy se v parizské ulici Rue du Bac zjevila
Panna Maria, se marianska zjeveni stanou skoro samoziejmou soucasti tehde;jsi
Francie.”® Slavnéjsi byla zjeveni ve francouzskych Alpach na hote La Salette roku
1846 a zjevné nejproslulejsi vidéni Panny Marie v podhtii Pyreneji v Lurdech
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roku 1858. Zjeveni vyvolala dalsi rozvoj marianské zboznosti, ktera je tak typicka
pro postupné, ale rychle se feminizujici katolicismus Evropy 19. stoleti. Rozsifuje
se modlitba riizence, marianskych litanii, objevi se majové poboznosti. Cirkevni
kruhy hledi na zjeveni zpocatku s nedtvérou, ale ta se zahy stanou soucasti iden-
tity katolického obyvatelstva, které trpi pocity inferiority a je vystaveno posmé-
chu a pohrdani ze strany dominantniho sekularismu.

Cirkev a moderna: nezbytny konflikt?

Revolucni bésnéni proti cirkvi a kiestanstvi pfineslo zcela novy fenomén, ktery
Evropa po tisic let nepoznala — fenomén konvertitti. V fadach predev§im nizsi
burzoazie, femeslnictva a ufednického stavu zvlasté v nékterych regionech na-
jdeme rodiny, které zcela rezignuji na nabozensky, nebo prinejmensim cirkevni
zivot. Nékdy jsou déti z téchto rodin vychovavany v militantné antiklerikdlnim
duchu. Po celé 19. a 20. stoleti pak pravé z téchto rodin vzesla cela rada vyraz-
nych osobnosti francouzské cirkve. Z nejvyznamnéjsich konvertitt, ktefi méli ve
své dobé obrovsky vliv na francouzskou verejnost a jejichz konverze sama pattila
k dtlezitym momentiim vefejného zivota, zminme naptiklad Ernesta Psichari-
ho, Charlese de Foucaulda ¢i Charlese Péguyho. Francie je vzorem i v tom, jaky
prostor v cirkvi tito muzové dostali. Neslouzili jen jako doklad nadrazenosti ka-
tolického nabozenstvi, jak tomu casto bylo v pfipad¢ konverze protestantskych
¢i zidovskych véficich, ale stali se viid¢imi, profilujicimi osobnostmi francouzské
cirkve.

Jeden z ptavodné vadéich ducht ultramontanistického mysleni, abbé Félicité
Lammenais, si v dobé pied rokem 1830 uvédomil, Ze nardstajici rozpor mezi
poslanim cirkve a roli, kterou tehdy hrala, nemutze nevést k odcizeni véricich.
Obklopil se proto skupinou stejné smyslejicich katolikt, knézi i laikii, a spo-
le¢né zalozili ¢asopis nazvany ptiznacné Budoucnost (Avenir) s provokativnim
podtitulem ,,Bih a svoboda“.” Misto nostalgického ohliZeni do mytické a idea-
lizované minulosti by dle jejich minéni méla cirkev peclivé rozlisit hodnoty mo-
derni doby a ty z nich, které jsou autenticky kfestanské, odhodlané prosazovat.
V praxi by tedy cirkev méla prestat s podporou konzervativnich rezimt a méla
by se postavit na stranu téch, ktefi ve spolecnosti bojuji za obc¢anskou, narod-
ni a socialni emancipaci a prava. Jeho motivaci neni pfizptisobeni se tlaku ve-
fejného minéni, konformismus, ale naopak presvédceni, ze tyto hodnoty jsou
spravné, ve své podstaté kiestanské a cirkev ma byt pfirozenou spojenkyni, ba
dokonce viid¢i silou v tomto zapase. Byl presvédcen, ze diky své staleté moud-
rosti by cirkev jako instituce dokdzala Iépe rozlisit skutecné hodnoty od méd-
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nich pseudohodnot a ze by dokdzala civilizovanéji vést vlastni zapas za prosa-
zeni lid§téjsiho svéta.

Zemiel snad Syn Bozi na krizi kvtli tomu, aby na triinu ztistala dynastie Bour-
bona?® Neni ¢as ocenit kiestanské jadro nékterych novych myslenek? Prabéh
a vyznéni revoluci roku 1830 se zddly davat Lammenaisovu okruhu jednoznacné
za pravdu — doslo k vytvofeni vétsinové katolické Belgie, Polaci povstali proti
ruské nadvladé. Ve Francii vyvolal ¢asopis Avenir zivy ohlas v katolickém kléru
a pocet jeho predplatiteld rychle rostl. Uz na jare 1831 vSak biskupové Casopis
zakazuji ¢ist seminaristim a duchovenstvu. V listopadu 1831 odjel Lammenais do
Rima, aby své myslenky ptedlozil papezi, kterym byl konzervativni kamaldulsky
mnich Rehot XVI. Po sérii nékolika chladnych ptijeti u papeze a vyznamnych
postav fimské kurie se v§ak do Francie vratil s nepofizenou. Po cesté ho zastihlo
vydani encykliky Mirari vos, v niz byly odsouzeny hlavni myslenky jejich okruhu:
zapas o obc¢anské svobody, odluka cirkve a statu, zpochybnovani statnich auto-
rit. Lammenais a jeho pratelé se oficialné podrobi v zari 1832. Po nékolika dalsich
incidentech, po odsouzeni polské revoluce papezem a po vydani encykliky Sin-
gulari vos je ale Lammenais roku 1833 exkomunikovan z cirkve. Dalsi roky svého
zivota vénuje politickému angazma za socidlni a obc¢anska prava.

Zcela jinak reaguje jeden z jeho mladych spolupracovnikti Dominique-Henri
Lacordaire. Po dlouhém pfemysleni se rozhodne vstoupit do dominikanského
radu, ktery ve Francii prakticky zanikl béhem revolu¢niho teroru, takze noviciat
musi absolvovat v Italii. Lacordaire je mnohem vice nez obnovitelem radu ve
Francii, kde diky jeho ptisobeni rychle vzniknou celkem tfi provincie.' Spolu se
svym krajanem Vincentem Jandelem, se kterym se pozdéji neshodne v otazce ob-
servance — tedy nakolik je nutné striktné se drzet starobylych fadovych pravidel
a nakolik je mozné je modifikovat s ohledem na moderni typ zivota, predevsim
v souvislosti s apostolskou ¢innosti —, jsou pravem povazovani za obnovitele do-
minikanského fadu vibec. Pro¢ si Lacordaire vybral pravé dominikansky rad?
Byl pfesvédcen, ze pro evangelizaci nové spolecnosti v Evropé je pravé ten mimo-
fadné vhodny. Cirkev zaostavala pfedev$im v dialogu se svétem védy a vzdélani,
nedokdzala dat adekvatni odpovédi na otazky, které tradicnimu cirkevnimu uce-
ni kladly nové objevy pfirodnich a spole¢enskych véd. Dominikani se svym diira-
zem na studium a védeckou praci jevili jako idealni volba pro tento tikol. Stejné
tak méla cirkev velké problémy prijmout principy demokracie ¢i republikanstvi.
I tady mél rad diky svému od stfedovéku trvajicimu dirazu na pravidelnou vy-
ménu provinciald, magistrti fadu i pfevord, na volby vSech téchto predstaviteld
a dalsi demokratické prvky vlady nejlepsi predpoklady k porozuméni touze mo-
derniho ¢lovéka po politickém vyjadreni.
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Ackoliv Jandel ziskal jako dlouholety magistr radu vétsi slovo pfi utvareni jeho
profilu, pfece se Lacordaire nemylil a jeho nasledovnici, francouzsti dominikani,
ptispéli znacnou mérou k obnové cirkve ve v§ech zminovanych oblastech. Lacor-
daire byl brilantni kazatel a obnovitel homiletické praxe a patfil mezi profilujici
osobnosti francouzské spolecnosti poloviny 19. stoleti.?° Pravé on udrzoval a roz-
vijel ducha otevfeného a kreativniho francouzského katolicismu, ktery dokaze
oslovovat a presvédcovat i agnostické, a dokonce antiklerikalné zaujaté vrstvy
obyvatelstva.

Fenomén treti republiky

Pokud jde o politické usporadani, tésila se katolicka cirkev postaveni prvni cirk-
ve ve staté, v némz byla od doby revoluce zaruc¢ena nabozenska tolerance a ob-
canska rovnopravnost i pro piislusniky jinych konfesi a zidovské obyvatelstvo.
Pokusy Karla X. vyraznéji prosadit vliv cirkve na spole¢nost pomoci statniho
aparatu vyrazné prispély k revoluci 1830, ktera vedla k novému padu krale. Zaji-
mava konstelace se vytvofila ve zvlastnim rezimu za prezidenta a pozdéji cisate
Napoleona III. Ten, aby ziskal hlasy katolickych voli¢d, hral v letech 1849-1870
roli ochrance cirkevniho statu, v némz pouze kontingent francouzskych vojakt
bréanil Garibaldiho armadam v obsazeni Rima. Tato spi$e deklarované nez faktic-
ka podpora katolické cirkve Napoleonem III. se ale brzy, v dobé po jeho padu
v roce 1870, obrdtila proti ni.

Hrazy patizské komuny (1870-1871), které pfipomnély revoluéni zbésilost let
1792-1794, teror vuci katolikiim béhem ni a nasledné popravy komunardt obno-
vily propast mezi katolickou a ,laickou” tradici Francie a ndslednych padesat let
tfeti francouzské republiky se proto od jinych lisi jen mirou proticirkevni agitace
a represe ze strany radikalnich a socialistickych vlad. Nebyl to ojedinély jev. Sys-
tematicky boj vladnich elit za omezeni pravomoci cirkve ovliviiovat chod statnich
instituci a jejiho vlivu na spolecnost je spise typicky pro posledni ¢tvrtinu 19. sto-
leti v celé Evropé véetné katolickych zemi typu rakouské monarchie. V liberalni
a socialistické Francii politici antiklerikalismus ¢asto pouzivaji jako nahrazku po-
litického programu, na jehoz zakladé mobilizuji své volice. Rozvoj proticirkevni
propagandy pak prohlubuje rozdéleni francouzské cirkve a zatlacuje francouzské
katoliky do pozice zoufalé obrany. Vétsina biskupti, kléru i véticich se v téchto
podminkach ptirozené vymezovala vii¢i rezimu a podporovala navrat monarchie,
kterou si spojovali s ptiznivéjsi konstelaci ve vztazich mezi stitem a cirkvi. Kato-
lici se tim dostavaji do pozice obyvatel s nepratelskym postojem ke statu, kteri ve
spojeni s cizi moci v podobé Vatikanu usiluji o zménu rezimu.
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V této dobé méla Francie fadu velmi schopnych a talentovanych politikd, kteii
si antiklerikalismus vybrali jako sviij hlavni politicky program.* Se statnim pro-
gramem antiklerikalismu pfichazi Leon Gambetta®* roku 1877, ktery se soustfedi
na dvé obvyklé oblasti stietu mezi statem a cirkvi v této dobé, tedy Skolstvi a fe-
hole. Dalsim politikem, ktery proslul bojem za omezeni ptisobeni cirkve ve $kolni
oblasti, byl Jules Ferry. Cirkev si pfirozené narokovala podil na vychové véricich,
moznost vyucovat nabozenstvi na vsech $kolach a provozovat své vlastni $ko-
ly. Oboji se ale stalo teréem utoku antiklerikalnich politikti. Ateista Ferry tou-
zil vytvorit skolstvi, které by vychovavalo k humanismu bez Boha a bez krale.%
V letech 1879 az 1885 kontroloval $kolsky systém a dovedné spojoval kampan za
zestatnéni veskerého skolstvi s bojem za alfabetizaci naroda — Francie v této dob¢
meéla jesté velky podil negramotného obyvatelstva. Cirkev tehdy zajistovala znac-
ny dil vzdélavaci soustavy, kterou stat zanedbaval. Socialisticti a liberdlni politici
méli obavy, ze neudrzi republiku, pokud nedostanou pod kontrolu vzdélavaci
systém.** Celou fadou zdkonit vytlacili ze $kolstvi feholniky i knéze a pod zdmin-
kou nabozenské neutrality statu laicizovali Skolskou soustavu.? Cirkev tak ztra-
tila dalsi zptisob své pfitomnosti ve vefejném prostoru a rovnéz ucinny nastroj
evangelizace.

Se stejnou vervou se socialisticti politici pustili do boje proti fddéim a kongre-
gacim. Mezi nejvyznamnéjsi politiky ,specializované® na potladovani zasvéce-
nych forem zivota patfil pokitény katolik a deklarovany agnostik Pierre Waldeck-
-Rousseau, dlouholety ministr vnitra. Pocet feholnikd ¢ital desetitisice a pocet
teholnic dokonce piesahl sto tisic osob, a byl to pravé vliv téchto Bohu zasvéce-
nych lidi ve skolské a socialni soustavé, kterého se levicovi politici velmi obavali
jako ohrozeni laického charakteru statu.?® Od roku 1880 proto zacala série za-
konti komplikujicich, ¢i dokonce zakazujicich rozvoj ¢i samotnou existenci fe-
holnich fadu a kongregaci na francouzském tizemi. Veskera formace, noviciaty
a vzdélavani se musely odehravat za hranicemi Francie. V misijnich oblastech,
v nov¢ zalozenych koloniich a protektoratech ale bylo ptisobeni cirkve naopak
chranéno a neztidka pfimo podporovano, ackoli tytéz aktivity byly v matetské
zemi ptisné zakazany. Gambettova zasada ,Antiklerikalismus neni zbozi na vy-
voz“ se stala doktrinou tfeti republiky.?”

Pro¢ v celé Evropé najdeme ve 2. poloviné 19. stoleti vyhranény antiklerikalni
diskurz? Uz v této dob¢ dochazi k masové sekularizaci obyvatelstva, cirkev prak-
ticky ztratila celé vrstvy obyvatelstva, zvlasté ty pocetné jako délnictvo a vlivné
a normotvorné jako uditelstvo, inteligenci a podnikatelské kruhy. Jeji narokovana
role ve spolecnosti a institucionalni postaveni uz neodpovidalo jejimu redlné-
mu vlivu, autorité a schopnosti spolecnost vést. Zasahy politikd treti republi-
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ky, obranny boj cirkve a bolestivé stfety odtud plynouci jsou soucasti procesu
hledani nové rovnovahy mezi spole¢nosti, statem a cirkvi, a predevsim nového
postaveni cirkve a nabozenstvi v moderni spolec¢nosti. Ve Francii je tento dis-
kurz a stret vyostien revolucni zkusenosti a existenci oné laické, sekularizacni
tradice, ktera mohla navazat na od osvicenstvi trvajici tradici boje proti katolické
cirkvi, papezstvi a obecné kfestanstvi. Konfrontac¢ni postoje cirkevniho centra ji
k tomu dodévaly dalsi ,,stfelivo®, viz naptiklad vyhldSeni dogmatu o papezské
neomylnosti ¢i sylabus omyld moderni doby. Svym zptisobem vyhovoval boj jak
politikim tfeti republiky, tak fimskému vedeni cirkve, protoze umoznoval udr-
Zovat své vérné ve stavu neustalé bojové pohotovosti a v semknutych Sicich, které
nedovolovaly — v dob¢ valky se prece nediskutuje — kldst militantiim na obou
stranach nepohodlné otdzky.

Uz béhem treti republiky, a to je pro pochopent sily francouzského katolicis-
mu nesmirné dulezité, klicové postavy mistni cirkve pochopily, ze nemohou spo-
Iéhat na stat, ale ze se musi cirkev zcela postavit na vlastni nohy. K tomu cirkev
disponovala celou fadou inteligentnich a odvaznych osobnosti, jako byl napf.
biskup z Orleansu Msgr. Félix Dupanloup, ktery vedl dialog s pfednimi osob-
nostmi védy a filozofie své doby a dokazal zmirnit negativni nasledky vyhlaseni
sylabu omyltt moderni doby papeze Pia IX. z roku 1864 sepsanim ,komentafe®,
ktery vysvétloval papezsky dokument v méné konfronta¢nim duchu.*® Neusta-
lému tlaku francouzského statu se katolici dale branili napriklad zalozenim ka-
tolickych institutti, v podstaté soukromych univerzit, které poskytovaly katoli-
ktim vzdélani. V intelektualni oblasti byli ¢inni na véech frontach. V go. letech se
napiiklad dominikani podileli na zalozeni univerzity ve $vycarském Fribourgu,
zalozili Biblickou $kolu v Jeruzalémé, v Belgii vzniklo fadové ucilisté Saulchoir,
vybudovali Commissio Leonina, institut zaméfeny na kritické vydavani dila
sv. Tomase Akvinského, které se kone¢né stane predmétem moderniho kritického
vyzkumu. Podobné aktivni a do budoucna plodné pociny najdeme i mezi diecéz-
nim klérem, dalsimi fady a kongregacemi, ale také mezi francouzskymi laiky.

Papez Lev XIIl. a dalsi pokus o smifeni s republikou

Papez Lev XIII. byl po dlouhé dobé¢ prvnim papezem, ktery mél osobni zkuse-
nost s modernim svétem, nebot jako papezsky diplomat ptsobil napfiklad v ka-
tolické, le¢ politicky liberalni Belgii. Kdyz v roce 1878 nastupoval na trin, byla
cirkev v ostrém konfliktu s Némeckem, Svycarskem, Francii ¢ s nové sjednoce-
nou Italif a stdit omezoval a redukoval pravomoce cirkve i v Rakousku-Uhersku,
hlavni katolické mocnosti. Vitézstvi republiky jako statniho zfizeni ve Francii
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se pfes véechnu snahu monarchisti zdalo byt definitivni. Diplomatickou izolaci
se Lev XIII. rozhodl prolomit piekvapivym tahem v podobé¢ pokusu o smifeni
s Francouzkou republikou. Samoziejmé to nebyla jedina motivace. Francouzska
cirkev predstavovala nejzivéjsi cirkevni spolecenstvi a rovnéz v oblasti teologie
a duchovniho zivota hrala prim. Navic tu byly jiné pozitivni zkuSenosti ze zivota
katolické cirkve v zemich, kde doslo k tplné odluce statu a cirkve. Silna, aktivni
a rovnéz ekonomicky sobésta¢na katolicka cirkev se rozvinula napiiklad v USA
ve 2. poloviné 19. stoleti, a to v podminkach naprosté nezavislosti na statu.

Vzhledem k dlouhé tradici konfrontace a vzhledem ke konzervativnimu nala-
déni francouzskych katoliki musel Lev XIII. postupovat zvolna a krajné opatr-
né. Papez byl presvédéeny monarchista, ale zaroven realista, ktery neignoroval
skuteénost, ze k zddné zméné rezimu v dohledné dobé nedojde. Kvuli zapasu
o restauraci Bourbonti rozhodné nechtél obétovat samotnou existenci cirkve ve
Francii.® Od zacdtku 8o. let proto navazoval diplomatické kontakty a v encykli-
ce Nobilissima Gallorum Gens z Ginora 1884 sice odsuzuje statni zasahy proti cirkvi,
ale stejné tak odmita a priori neptatelské postoje proti vladé a statu. Reakce fran-
couzského episkopatu a kléru ale ukazaly, ze doba smifeni je§té nenastala. V roce
1888 v encyklice Libertas papez tika, ze ,je neodivodnénou pomluvou tvrzeni,
ze cirkev hledi s nelibosti na moderni formy politického ztizeni a odmita en bloc
viechny objevy moderni doby“.3° Aféra okolo politického hnuti generala Geor-
gese Boulangera vedla k jistému zmirnéni antiklerikalni nalady republikdnskych
elit a postupné se pfipravil terén pro politiku ralliement, tedy prijeti republikan-
ského statniho ztizeni katoliky.

Papez musel prekonat skuteCnost, ze velka vétsina katolikii byla presvédéeny-
mi monarchisty a obracené. Francouzsti katolici byli navic vychovani v nedtvére
a odmitan{ republiky a cirkev si nesla fadu bolestnych zkusenosti. Ukolu ptipra-
vit piidu se ujal kardinal Charles Lavigerie, ktery v listopadu 1890 pfijal ve svém
sidelnim mésté v Alziru dustojniky francouzského vale¢ného lodstva za zpévu
statni hymny, staré revolu¢ni pisné Marseillaise, a pronesl projev, ve kterém pro-
hlasil, Ze v zajmu naroda je tfeba ukoncit staré spory a ptijmout formu vlady,
kterd sama o sob¢ neni $patna. Konzervativnimi kruhy byl oznacen za apostatu,
vétsina biskupti nesouhlasila, ostatni ¢ekali na vyjadfeni Rima.s

Lev XIII. nechal nejprve vyboufit emoce a az v iinoru 1891 poskytl rozhovor
pro francouzsky Le Petit Journal, coz tehdy byla zcela bezprecedentni udalost.
V ném papez prohlasil, ze si samoziejmé kazdy mtize ponechat sva presvédéeni,
ale pokud jde o spolecenské aktivity, ma Francie svoji vladu a republika je forma
statntho zfizeni stejné legitimni jako vSechny jiné. Nékolik dni nato vysla ency-
klika Au milieu des sollicitudes, v niz papez zdtraznil potiebnost a nutnost vlady.3
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Lev XIII. rozlisuje mezi formou vlady, ktera se v ¢ase méni, a jeji legislativni
¢innosti, kterd nemusi byt vzdy spravedlivd, coz ale nezbavuje vladu legitimity.
Lid je povolan, aby legalnimi prostiedky bojoval proti nespravedlivym zakontm.
Kvli obecnému dobru je ale mozné, a dokonce nutné pfijmout nové formy stat-
niho zfizeni.33 Papez se imyslné vyhnul feseni otazky legitimity moci. Katolici
mohou pracovat na zméné zfizeni, ale nesmi pii tom ohrozit zajmy katolické viry
a cirkve ve Francii.3

Cast francouzskych katolikti vzdala s ulehéenim zépas o navrat monarchie, ale
vétsina nemohla novy kurz Svatého stolce piijmout. A to zcela pochopitelné -
generace zapast zanechala hluboké staré i jesté Cerstvé rany, a tato republika,
s velkym vlivem zednaiti, Gtoky na cirkev ve skolstvi, s rozvody a zakazy reholni-
ho Zivota, se pravem nezdala byt hodna smifeni. Republika pro né nebyla jenom
statnim zfizenim, ale obsahovala celou filozofii, ktera vedla ke zkdze ndboZenstvi.
Odmitavy postoj vétsiny francouzskych katolikii véetné kléru viici nové papezské
politice a dalsi proticirkevni zdsahy vladnich kruht zhatily tento pokus o smifeni
mezi cirkvi a republikanskou formou vlady, ktera by byla zalozena na vzajemném
respektu a vymezeni roli. Vétsi dil zodpovédnosti za eskalaci nesly radikalni poli-
tické proudy, pro které byl antiklerikalismus jednoduchou a t¢innou ndhrazkou
politického programu.s

Eskalace konfliktniho vztahu cirkve a statu ve Francii

Neuspéch politiky ralliement ziejmé prispél k tomu, ze se nastupcem Lva XIII.
nestal statni sekretaf kardinal Rampolla, nybrz benétsky patriarcha Sarto, ktery
se jiz volbou jména ptihlasil k tradici nekompromisniho zdpasu s moderni do-
bou. Pius X. se v politické oblasti spolehl na sluzby nového statniho sekretare
kardinala Merryho del Val a zdkladnim rysem jejich pfistupu bylo usili o ob-
noveni ptivodni harmonie mezi staitem a cirkvi.s® Ve Francii se ale poméry od
Dreyfusovy aféry (1894-1898), kde se katolici postavili na stranu téch, kdo byli
presvédéeni o viné kapitana zidovského ptivodu, jenom zhorsovaly.3” Nakonec
republika jednostranné vypovédéla platnost konkordatus® a konflikt vyvrcholil
nésilnou a ,nepritelskou” odlukou cirkve a stitu v roce 1905, kterd znamenala
konfiskaci veskerého jméni cirkve véetné kostelti a bohosluzebnych piredmétii
a prosadila model ,laického® stitu, jehoz proklamovana neutralita je pouhou
maskou pro dominanci agresivni ateistické ¢i agnostické ideologie, ktera se cha-
pe jako ,norma“ chranici lidskou svobodu pfed ndboZenskym fanatismem.3
Pius X. odmitl navrhy francouzské vlady a dal pfednost postaveni chudé, ale
na statu nezavislé cirkve. Neni pochyb o tom, Ze jeho kriticky nahled na repub-
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likdnskou formu vlady se tim jenom posilil, coz prokazuje osud hnuti Sillon za
jeho pontifikatu.

Demokratické hnuti Sillon#® se pokusilo s nejlepsimi tmysly zménit paradig-
ma cirkve a zaujmout pozitivni, byt diferencovany a kriticky postoj k demokracii,
k republikanské formé vlady, k myslence lidskych prav, svobody kultu, svédo-
mi atd.# Dosavadni politika neustalého vymezovani a boje proti nééemu: proti
laiktim, proti republice, proti zednaitim, proti Zidtim, proti protestantéim a po-
krokartim, se neosvédcila. Zakladem nového pfistupu je snaha nabidnout svétu
pozitivné formulované katolické uceni: naplnit republikdnské a demokratické
struktury, které samy o sob¢ nejsou $patné, kiestanskym duchem. Hnuti sice na-
$lo dostatek pfizniveti v fadach francouzskych katoliki, ale uvnitt cirkve v atmo-
sféfe antimodernistické hysterie roku 1910 tvrdé narazilo. Dominantni integris-
mus nevahal odsoudit vSechny sméry a myslenky, které s nim nebyly konformni,
byt by si z hlediska katolické vérouky odsouzeni naprosto nezaslouzily.4*

Tento piisny postoj kontrastuje s pristupem fimské kurie k integristickému
uskupeni Action francaise. Vétsina jeho vidct byli nejen lidé bez osobni viry
v Boha, ale lidé bytostné nepratelsti k podstatnym prvkiéim samotné kiestanské viry.
Kfestanstvi se jim jevilo jako zidovsky tiskok proti civiliza¢nim hodnotam feckého
a fimského starovéku. Zajimala je instituciondlni cirkev jako dédicka a nositelka
fimské imperidlni ideje pofadku a spolecenského radu. Byt se viidce a hlavni ideo-
log hnuti Charles Maurras# svymi myslenkami netajil, vétsiné¢ katolikt to v za-
sad¢ nevadilo. Chapali hnuti jako nejlepsiho obrance katolické a monarchistické
tradice Francie proti vS§em skute¢nym i imaginarnim nepfatelm: protestanttim,
Zidtim, zednafam, agnostiktim, demokratiim, republikdntim a tak dale.

Marc Sangnier z hnuti Sillon vidi v katolicismu dynamickou, obnovujici spole-
censkou silu, zatimco Maurras obdivuje na katolicismu jeho dtraz na disciplinu
a rad. Sangnier fikd, Ze spolecnost pottebuje vice Krista, Maurras soudi, Ze po-
tfebuje krale a cirkevni kdzen. Pro Sangniera jsou politické a spolecenské problé-
my otazkou moralni, zatimco Maurras je chce feSit navratem k vyzkousenym in-
stitucim.# Mezi francouzskymi katoliky rezonovaly oba styly mysleni. Do jejich
svobodné soutéze ale zasahla fimska autorita. MaZeme si polozit otazku, jak je
mozné, ze papez a jeho okoli nevidéli, ze ateistické, protinabozenské viidce Ac-
tion francaise zajima katolicismus jen jako konzervativni a tradicionalisticka sila
spolecnosti udrzujici fad a potfadek a vychovavajici k poslusnosti a poddajnosti?
Domnivam se, ze velkoryse odpoustéli osobni nevéru, protoze jejich koncepce
cirkve a jeji role ve spole¢nosti byla naprosto stejna. Integristé vétili, ze cirkev
uchova svij vliv ve spolecnosti pouze v ramci autoritativniho politického systé-
mu a ze jakykoliv pokus o smifeni s modernou povede k zaniku katolicismu.#
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Vétsina katolikli se domnivala, Ze republika je ze své podstaty nesmifitelné
nepfatelska k nabozenstvi, a vétSina republikdnd véfila, Ze ndbozZenstvi je hroz-
bou a nebezpecim pro republiku. Netuspéch Sillonu jako by potvrzoval rozdéleni
Francie na dva nesmifitelné bloky: antiklerikdlni republikdany a antirepublikan-
ské, monarchistické katoliky. Situaci mistni cirkve také zkomplikovaly zasahy
fimského centra proti tzv. modernisttim, tedy proti mistnim ¢lentim dosti Siroké-
ho a nesourodého proudu, ktery se snazil adaptovat cirkev, jeji védu a zptisoby
hlasani na potteby a zptisoby moderni doby.#” Na nékdy pfili§ naivni pfilnuti
nékterych teologt ¢i biblistli k modernim metodam a duchu moderni doby re-
agovala cast cirkve a pfedevsim fimské centrum v Cele s papezem Piem X. tvr-
dymi doktrinalnimi a disciplinarnimi zasahy, které postihly i fadu zcela nevin-
nych osob, které byly i se svym dilem az s velkym zpozdénim rehabilitovani.
Pro nedostatek mista jmenujme jen zakladatele moderni katolické biblické védy
M.-J. Lagrange OP.#® Exkomunikace znamych osobnosti, jako byl knéz a védec
Alfred Loisy,* prohloubila dojem o nepfekonatelném rozporu mezi cirkvi a své-
tem moderniho mysleni a védy. Treti republika se o exkomunikované rada a dob-
fe postarala a ti se ji odvdécili znalou a G¢innou kritikou cirkve.

Francie v ohrozZeni a prvni usmireni

Velkym pfelomem ve vztahu naroda a cirkve byla I. svétova valka, ktera pro Fran-
cii znamenala obrovské obéti na zivotech a velky mentalni a spolecensky oties.
Symbolickym aktem v této dobé¢ bylo svatofeceni Jany z Arku, které jako by zpe-
cetilo proces smifeni, kdy statisice katolikli véetné knézi a feholnikt vykrvacely
na bojistich u Verdunu a vSude jinde.5* Francie ocenila tento jejich pfinos pro stat
a katolikiim se oteviely dosud zapovézené oblasti vefejného a statniho zivota.
Striktni laicita statu, ktera je jen maskou agnostického bezvérectvi, sice zlstava
zachovana, ale katolicismus uz neni vniman jako hlavni nepfitel statu a repub-
liky — fada duchovnich i feholnic dokonce dostava a piijima vysoka statni vyzna-
menani.?* Katolici diky svym literatim, u¢enctim a umélcim v této dobé prekona-
vaji pocit intelektudlni ménécennosti a ziskavajf si respekt vefejnosti. V roce 1921
doslo dokonce i k obnoveni diplomatickych vztahti mezi republikou a Svatym
stolcem. Mluvi se o druhé fazi ralliement za pontifikati Benedikta XV. a Pia XI.,5
ktefi pfitom museli piekonat odpor ze strany casti francouzského episkopatu
i duchovenstva, stejné jako vyznamné casti laikti sdruzenych okolo hnuti Action
francaise.

Odpor ze strany pravicového hnuti si nakonec v roce 1926 vynutil disciplinarni
zasah vuci ateismu, proticirkevnim a protikfestanskym prvkiim Action frangai-
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se. Kdyz papez Pius XI. naridil katolikiim distancovat se od hnuti, odpovédéli
néktefi manifestem Non possumus a odmitli se podridit.’3s Tento projev oteviené
deklarované neposlusnosti uskodil hnuti vice nez problematické nauky, které se
tak dlouho tolerovaly. V prosinci 1926 nechal Pius XI. zanést na index zakaza-
nych knih nékolik Maurrasovych knih. Byvaly pfiznivec hnuti, tomisticky filozof
Jacques Maritain, v knize Primauté du spirituel konstatuje, ze pravé postoj katoli-
ki, ktefi se nechtéji podridit papezi, dokazuje opravnénost pochyb, které cirkev
o hnuti méla.>* Je tfeba prijmout odsouzeni Action francgaise, které stejné jako
drivéjsi odsouzeni Sillonu dokazuje absolutni nezavislost cirkve na politickych
uskupenich.

Zacal bolestny zapas, ve kterém si cirkev snazila vynutit poslusnost formou
odpirani rozhteseni ve zpovédnici, odpirani cirkevniho pohibu ¢i ponizujiciho
uzavirani snatkt v sakristii pro ty, kdo nevystoupili z Action francaise.’ List kar-
dindla Gasparriho v bfeznu 1928 vyzval episkopat, klérus a lid Francie k pfijeti
stavajictho politického rezimu a k vérnosti k nému. Zvysujici se kanonické tresty
a celé desetileti zapasu o prosazeni zakazu hnuti svéd¢i o smysleni ,,integralnich®
katoliktl, jejichz oddanost papezi a extrémni ultramontanismus jsou vyrazné limi-
tovany tim, zda piislu$ny papez rika, co chtéji slyset. Svédci také o oslabené au-
torité fimské kurie, kterd cetnymi a problematickymi zasahy v dobé vlady Pia X.
zpusobila, Ze se papezské disciplinarni vynosy netésily takové autorité jako
v predchozi dobé.

Francouzsti katolici obstali v dobé¢ nastupu totalitnich ideologii a zaujali i vyva-
zeny postoj ke $panélské obcanské valce,’® nicméné po II. svétové valce stala fran-
couzsk4 cirkev pted vaznym problémem. Rada ,integralnich katolikti“ pochopila
porazku Francie jako Bozi soud nad republikou a demokracii a snazila se vtisknout
rezimu ve Vichy své pojeti spojeni statu a cirkve.5” Po valce prezident ¢tvrté repub-
likys® de Gaulle pozadoval potrestani vSech vinikti véetné sesazeni biskupt pode-
zielych z kolaborace s nacisty. Pius XII. na to nechtél pristoupit a vyslal do Pafize
jako nuncia budouciho papeze Jana XXIII., Msgr. Roncalliho. Ten svym Sarmem
a aktivismem okouzlil celou Francii a diplomaticky dokazal vyjednat pro Vati-
kéan velmi pfijatelny kompromis, takze nakonec museli odejit pouze tii biskupové.
Diky Roncalliho ptisobeni v letech 1944-1953 doslo ke sblizeni mezi francouzskou
cirkvi, spolecnosti a Vatikanem, ktery siln¢ diplomaticky a moralné podporoval
i proces smifeni s Némeckem a postupny vznik budouci Evropské unie.

Francie je také prvni zemi, kterd vezme vazné skutecnost, ze se Evropa stala
misijnim Gzemim, kde jiz véfici kfestané tvofi mensinu. VétSina obyvatelstva bé-
hem nékolika generaci presidlila do mést, kde se jejich tradi¢ni vira uz v 19. stoleti
rozpadla.® Udaje ndbozenské sociologie ukazaly krajné znepokojivé vysled-
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ky. Velky ohlas mél spis Henriho Godina a Yvesa Daniela Francie, misijni dizemi?
(1943) a dalsi dila,% kterd ukazuji rozsah masivni dechristianizace evropské popu-
lace, netc¢innost tradi¢nich metod farni pastorace, ale také obrovsky elan zménit
tuto situaci a rechristianizovat pomoci novych ptistuptt Evropu. Alarmujici pas-
tyisky list pafizského kardinala Suharda Rozkvet, nebo ipadek cirkve? z roku 1947 —
ackoli ve formalni hierarchii stojici o nékolik trovni nize — mél stejny ohlas jako
néjaka papezska encyklika.

Od 20. let se sifila Katolicka akce a dalsi hnuti orientovana predev$im na pas-
toraci a apostolat mladeze, které oslovily tisice katolikt, ale celkové zistaly za
ocekavanim papeze Pia XI. Od 30. let se nicméné rozviji teologie laické spiritua-
lity, mluvi se o spiritualité manzelského zivota apod. Vyraznou roli tady sehrali
nejen teologové,® ale také francouzsky tomisticky filozof Jacques Maritain.® Ten
rozviji svoji koncepci posvécovani svéta a role laikti pfi budovani kralovstvi Bo-
ziho a tési se ptizni vlivného statniho podsekretate Msgr. Montiniho, budouctho
Pavla VI. Pfesto v kvétnu 1954 v ramci kanonizace sv. Pia X. kritizuje Pius XII.
nebezpedi ,laické teologie po francouzském zptsobu®. V roce 1956 nésleduje pii-
my utok na Maritaina a jeho programovy spis Integrdlni humanismus ze strany
jezuitt z Civilta cattolica, ktery vsak byl zastaven.%

Jeden z pokusti rechristianizovat prostredi, které se cirkvi bé¢hem 19. stoleti
zcela odcizilo, predstavuje vznik hnuti tzv. délnickych knézi. Unikatni experi-
ment popisuje v tomto ¢isle Salve kolega Ventura, takze jen uvedme, Ze zasah pro-
ti nim z roku 1954 znamenal nejen konec tohoto typu evangelizace, ale rozkolisal
dva vyznamné rady, kdyz museli odstoupit provincidlové dominikant a jezuitd,
a vyvolal zna¢nou nespokojenost ve verejném minéni.

Koncil, jeho pFiprava a jeho recepce ve Francii

Obrovsky dosah pro budoucnost cirkve mélo objeveni autentické tradice cirkve.
Misto studia neoscholastickych manualti se teologové méli obratit k cetbé origi-
nalnich dél klasickych autorti. To nebyla zadna samoziejmost! Jesté v 2. poloviné
19. stoleti neexistoval seznam ptvodnich dél napiiklad sv. Tomase Akvinského.
Hlavni zasluhu na soupisu dél sv. Tomase a jeho kritickém vydavani ma domi-
nikdn Pierre Mandonnet (1858-1936),% ktery odkryval zivé mySleni mistra v kri-
tickém dialogu s jeho soucasniky, kritiky a soupefi, jeho postupné prohlubovani
a korigovani a stal se iniciatorem aplikace historické metody na dilo, zivot a uce-
ni sv. Tomdase Akvinského v dobé, kdy se zvlasté jeho filozofie stavala oficialni,
aredné schvalenou filozofii katolické cirkve® a mnozi z ni délali nezivotné ucenti,
které nezna dobu vzniku a jeho dobové podminénosti.®® Zalozil tak rozvoj disci-



TOMAS PETRACEK: MODERNA, LAICITA, CIRKEV /23

pliny, kterd se pod nazvem déjiny dogmatu bude dynamicky vyvijet po I. svétové
valce. Nejvyznamnéjsim Mandonnetovym zdkem, ktery pfevzal a rozvinul histo-
rické studium Tomase Akvinského, byl M.-D. Chenu OP (1895-1990).

Ten v drobné publikaci nazvané Le Saulchoir — une école de théologie (1937) kon-
statuje, ze Tomas piedstavuje pro vétsinu katolickych intelektualti idealni vzor
syntézy mezi virou a rozumem, kfestanstvim a kulturou, védou a zjevenim. Pii-
tom existuji tii jeho obrazy: historicky teolog a myslitel Tomas Akvinsky, posmrt-
né odsouzeny, pozdéji rehabilitovany; sv. Tomas tridentského koncilu, ktery se
stane nastrojem protireformace; a kone¢né Tomas neoscholastiky 19. stoleti, kde
je uz puvodni dilo zcela skryto za manualy a komentati a Tomas je prezentovan
jako bezcasovy, abstraktni metafyzik. Chenu pokracuje v tsili odkryvat skutec¢né-
ho historického Tomase a poukazuje na jeho sepéti s celou patristickou a sttedo-
vékou tradici stfedovékého mysleni.®” Jesté ve go0. letech bylo dost neoscholastic-
kych bojovnikii, aby prosadili uvedeni této drobné knihy na Index zapovézenych
knih (1943). I kdyz mély tyto disciplinarni tresty neblahé disledky,’ nezname-
naly ukonceni jeho drahy teologa a historika, ktera po prekonani mrazivych let
1935-1955 vyvrcholila na II. vatikanském koncilu.

Vyznamnou roli zde sehral ptiklon ke studiu cirkevnich otcti starovéku a vy-
znamnych teologt stfedovéku, jak to prosazovali francouzsti jezuité Henri de
Lubac (1896-1991) a Jean Daniélou (1905-1974). V roce 1942 spustili aspésny
projekt kritického vydavani dél krestanskych autori starovéku i stiedovéku
(»Sources chrétiennes®). Spolu s historickym studiem Tomasova dila se dafilo
osvobodit tu ¢ast teologt, kterd na to byla pfipravena, od otrockého opakovani
a komentovani zdédénych vzora a otevtit cestu k obnové teologie. Navrat k au-
tentické tradici predstavuje jednu z kli¢ovych zmén ,nové teologie” (la nouvelle
théologie).%

Na samotném koncilu sehrali francouzsti biskupové a teologové jednu z nej-
dutlezitéjsich roli. Stejné jako v jinych zemich svéta byl i ve Francii koncil sle-
dovan velmi pozorné a se znacnym ocekavanim. Francouzska cirkev byla jedna
z prvnich, ktera vzala vazné skutecnost, Ze se jeji zemé prakticky stala misijnim
tzemim. Od koncilu oc¢ekavali provedeni nezbytnych reforem, aby cirkev zno-
vu dokazala oslovit moderniho ¢lovéka a ziskat ho pro evangelium. Pokud jde
o ono zakladni naladéni, zména od mentality obleZené pevnosti smérem k dialo-
gu s modernim svétem se do znacné miry zdafrila. Presto prinesl pokoncilni vyvoj
krizi v fadé segmentti francouzské cirkve. Vétsina z nich nesouvisela s koncilem
a jeho dekrety, ale s pfekotnymi zménami zapadni spole¢nosti, ktera prochazela
radikdlni proménou hodnot, mentalit a generaci.’”” Zminme alespon dvé zakladni
krize, které se odehraly na obou pélech francouzské cirkve.
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Tézko uz dnes bude mozné popirat vyznam a dosah krize, kterou v celé cirkvi
na Zapad¢ vyvolalo vyhlaseni encykliky Humanae vitae v ¢ervenci 1968, ktera se
jednostranné chape jako odsouzeni antikoncepce, ackoliv pojednava celou oblast
pfedavani zivota a manzelské lasky.” Dokument prisel ve chvili, kdy se v uni-
verzitnich centrech Evropy §ifilo genera¢ni povstani proti vSem spolecenskym
autoritam, statu, armadé atd. Védélo se, ze otazka byla vynata z projednavani na
koncilu a Ze odbornd komise vyjadrila jiné minéni, nez nakonec obsahuje ency-
klika. Vyklad encykliky pfenechme moralnim teologtim, ale z hlediska historické
védy nemtzeme popftit disledky. Dobie minéna pastora¢ni opatrnost Pavla VI.
a snaha potvrdit encyklikou uceni jeho predchtidcii byla masivné nepochopena.
Okamzité se zvedl obrovsky odpor ve vefejnosti i uvnitf cirkve. Naroky vznesené
encyklikou zptsobily zna¢ny otfes mezi véficimi laiky, kteii z rtiznych davoda
nebyli schopni respektovat naprosty zakaz antikoncepénich prosttedkii.”? Di-
sledkem byly bolestné konflikty svédomi, ignorovani uceni cirkve v této oblasti,
nemluvé o téch, kteii se s cirkvi aplné rozesli. Pravé v letech 1968-1974 zazname-
nala cirkev na Zapadé nejvétsi propad, pokud jde o ticast na nedélni msi, cirkev
opustilo také mnoho knézi. Ucitelsky tifad a autorita papeze utrpély znacnou
ztratu prestize a cirkev se stala snadnym teréem kritiky.”

Na druhé strané necitlivé provadéni liturgické reformy a predevs§im smifeni
cirkve s konceptem nabozenské svobody, demokracie, republiky a obecné rezig-
nace na konfesijni monarchii predrevolu¢niho typu vyvolalo nespokojenost u ne-
zanedbatelné ¢asti francouzské cirkve.” Skutecnost, ze se v pokoncilnim obdobi
naplno projevily negativni trendy z minulé doby, o kterych se nyni také oteviené
mluvilo, a jisté vysttizlivéni z koncilni euforie vedlo nékteré kruhy k presvédcent,
ze koncil byl chybou a Ze je tfeba se vratit do doby, kdy byly hranice jasné vy-
mezené. Mezi viiddce koncilni mensiny patfil byvaly arcibiskup z Dakaru Msgr.
Marcel Lefebvre, ktery se nesmifil s pokoncilnim vyvojem a vytvofil Knézské
bratrstvo sv. Pia X., které se rozhodlo vysledky koncilu ignorovat. Popularitu
u ¢asti francouzskych véfticich jim zajistovalo pravé necitlivé provadéni liturgické
reformy ze strany nékterych francouzskych biskupt a knézi a rovnéz diskutované
excesy, ke kterym v této dobé dochazelo.

Msgr. Lefebvre zalozil v roce 1970 vlastni seminaf ve §vycarském Econu, kde
podaval knézskou formaci ve striktné predkoncilnim duchu. Ackoliv Vatikan
projevoval nejvyssi trpélivost, po nedovoleném knézském svéceni roku 1976 mu-
sel Pavel VI. arcibiskupa Lefebvra suspendovat a divinis.’”® Ten jiz ale na fimské
ptikazy nedbal. V letech 1978 az 1988 probihala opakovana jednani, kterd ze stra-
ny cirkve vedl od roku 1982 kardinal Ratzinger. V roce 1984 bylo vydano natizeni,
ze je mozné slouzit msi dle tridentského misdlu se souhlasem mistniho biskupa.
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To ale bylo pro Lefebvra mélo. Po sérii jednani roku 1988 se proti vyslovnému
papezskému piikazu odhodlal vysvétit ctyfi biskupy, coz od nepaméti vede k au-
tomatickému trestu exkomunikace pro vSsechny ztcastnéné.”” Argumentace udaj-
nym stavem nouze nemuize obstat a prozrazuje subjektivismus, ktery integristé
tak radi podsouvaji druhym. Spolecenstvi typu Knézského bratrstva nema narok
na své vlastni biskupy a nemtize si je vynucovat. Disledkem exkomunikace bylo
zostfen{ vztahti a napéti mezi lefebvristickym hnutim a Rimem, které se uvoltiuje
az v posledni dobé. V Parizi doslo k nezdkonnému obsazeni kostela sv. Mikulase,
ktery je centrem hnuti ve Francii.” Od vyhlaseni univerzalniho indultu pro vsech-
ny knéze, ktefi chtéji slouzit tridentsky ritus, je zjevné, ze hlavni diivody lefeb-
vristické revolty spocivaji v politické a z mensi ¢asti doktrinalni oblasti? a otazka
slaveni liturgie pfedstavuje pouze symbol.

Konflikty okolo lefebvristického hnuti ve Francii v8ak tvoii jen nepatrnou cast
zivota francouzské cirkve, ktera ani v nejnovéjsich déjinach neztraci svou energii
a kreativitu. Ta se projevuje pfedevsim v hledani novych forem spirituality a Bohu
zasvéceného zivota a vzniku rtiznych komunit a spolecenstvi. Po piekonani krize
70. let se podivuhodné obnovily nékteré rady a fehole, jako napriiklad trapisté.
Francie je stale na ¢ele hledani novych uc¢innych metod katecheze a evangeliza-
ce véetné intenzivniho vyuzivani uméni. Francouzska biskupska konference vy-
znamn¢ ovliviiuje déni univerzalni cirkve a jeji dokumenty jsou ¢asto prekladany
do dalsich jazyku.

V politické sféfe se vytratil onen osten zapasu mezi cirkvi a statem, cirkev uz
nepfedstavuje mocenského rivala a soucasni politici zpravidla nemaji potfebu
vyuzivat antiklerikalismus v politickém diskurzu. Laicky model sekularniho
a nabozensky ,neutrdlniho” stitu je v§ak nedotknutelny kdnon. Francie nyni &eli
masivni imigraci pfedevsim ze severni Afriky a néktera mésta budou mit v pris-
tich dekadach muslimskou vétSinu. Laicita zde slouzi jako zptsob, jakym miize
stat pusobit na asimilaci ¢i prinejmensim prizptisobeni pfist¢hovalci. Cirkev se
vyznamné zapojuje do mezinabozenského dialogu, byt ma obcas problém najit
partnery na muslimské strané. Vztahy se statem se tedy oddramatizovaly, cirkev
a katolici jsou samoziejmou a uznavanou soucdsti naroda, ale vlivna ¢ast spolec-
nosti nadale drzi své antiklerikalni resentimenty a zachovava vici cirkvi ostrazi-
tost. Na tom nezmeénilo nic ani nékolik papezskych navstév. Uzdravovani pameéti
postupuje pomalu, rozhodné se neda fici, ze by triumfoval onen tradi¢ni, katolic-
ky pohled — néarod spiSe dokaze integrovat rtizné tradice, byt jdou fakticky proti
sobé. Tak Francie dokdze oslavovat revoluci a Napoleona, ale stejné tak pfipomi-
nat Chateaubrianda a Lacordaira.
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Zavérem

Téchto nékolik stranek, které ani nemohou vystihnout celé bohatstvi a spektrum
francouzské cirkve v minulych dvou stoletich, si nekladlo vétsi cil nez nazna-
¢it, v jak obtiznych podminkach musela mistni cirkev ve Francii ptisobit a jaké
podivuhodné vysledky pravé v této situaci dokazala podat. Sousttedili jsme se
na postaveni cirkve ve spole¢nosti a na stejné komplikovanou situaci ve vztahu
s francouzskym statem. I kdyZz nejdramatictéjsi faze konfliktd ziejmé skoncily
v masakrech I. svétové valky, ktera sjednotila a prozatimné smifila rozpolceny
francouzsky narod, dusledky téchto konfliktti pretrvavaji dodnes a staly se sou-
¢asti spolecenského, politického a pravniho zivota ve Francii.®® Pfi pohledu na
déjiny francouzské cirkve v 19. a 20. stoleti po mém soudu skute¢né nevystaci-
me s vykladem opfenym o socidlni, kulturni ¢i historické davody. Preziti cirkve
v dobé revoluce, jeji rozvoj, jeji mimofadné vykony v tolika riznorodych oborech
lidské ¢innosti, jeji kreativita a svatost svéd¢i o plisobeni evangelia a ducha, ktery
je silnéjsi nez lidska slabost, omezeni a zakazy.

Z dtvodu rozsahu jsme ponechali stranou celou oblast intelektualniho zivota
a spirituality, ke kterym v tomto ¢isle Salve najdete studie povolanéjsich, a rovnéz
oblast obnovy zasvéceného zivota ¢i novych duchovnich hnuti. Z velkych postav
jsme zminili jen nékteré bez naroku na to, ze by se jednalo o ty nejvyznamnéjsi.
Prinos francouzské cirkve a jeji dramatické osudy v poslednich dvou stoletich
by nevycerpala ani rozsahla monografie, muselo by se jednat o mnohasvazkové
kolektivni dilo. Mnoho véci také zhodnoti a ukaze az ¢as a vétsi odstup, diky kte-
rému bude patrnéjsi trvalost ¢i naopak doc¢asnost piinosu jednotlivych prvka. Co
ale nelze francouzské cirkvi upfit, je jeji poctivost, pravdivy nahled na sebe samu,
jejl otevienost pravdé a jeji vile k hledani novych cest, jak zvéstovat Krista mo-
dernimu svétu. Pravé v tom nepfestava byt inspiraci a vyzvou ani pro soucasnost.

Clanek vychazi jako vystup Feseni grantu GAAV IAA708280901.
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PhDr. Tomas Petraéek, Ph.D., Th.D. (* 1972) ukon¢il studium historie na Ustavu hospodai-
skych a socialnich déjin FF UK Praha roku 2002 doktorskou praci Fenomén darovanych lidi
v premyslovskych zemich 11. a 12. stoleti (Praha 2003). Poté studoval teologii na KTF UK v Praze
a ve Svycarském Fribourgu. Je autorem knih Marie-Joseph Lagrange: Bible a historickd me-
toda (2005), VWklad Bible v dobé (anti-)modernistické krize. Zivot a dilo Vincenta Zapletala
OP (2006), Predobrazy Krista ve Starém zdkoné (2007). Roku 2008 vysel jeho preklad knihy
B. T. Viviana OP Krdlovstvi BoZi v déjindch. Pasobi jako knéz v Hradci Kralové (kaplan akade-
mické obce), prednasi na KTF UK v Praze a na PdF UHK v Hradci Kralové.
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Vaclav Ventura

Mission de France

Francouzska cirkev je povazovana za nejstarsi dceru cirkve fimské a v zapadnim
kiestanstvu sehrala a sehrava klicovou roli. V Galii se formovalo prvotni zdpadni
mnisstvi, zrodily se tu pozoruhodné mnisské a duchovni proudy, z nichz mezi
nejvlivnéjsi bezesporu patii kartuzidni, cisterciaci a pozdé¢ji trapisté. Parizska
univerzita ve sttedovéku udavala ton teologii i ostatnim védam. Z Avignonu byla
jednu dobu cela zdpadni cirkev fizena. To jsou jen namatkou vybrané historické
momenty. Ani moderni doba neni pozadu. Jména jako fardf z Arsu, Terezie z Li-
sieux, Charles de Foucauld jsou zndama ve vSech mistnich katolickych cirkvich
i za jejich hranicemi. Podstatnou ulohu sehrdli i francouzsti katolicti teologové
Teilhard de Chardin, Yves Congar, Dominique-Maria Chenu a mnoho dalsich. Ve
Francii se také zrodilo velké mnozstvi duchovnich hnuti. Francouzska zkusenost
se sekularizaci a snahy se s novou situaci vyrovnat se staly modelovymi. Jednim
takovym modelovym pfikladem je i knézské a laické spolecenstvi, které ma sta-
tus prelatury, diecéze bez teritorialnich hranic, a jehoz smyslem je zit v solidarité
s lidmi dnesni doby a zpfitomnovat hodnoty kfestanstvi v prostiedich mu vzda-
lenych. Je jim Mission de France (MDF) — Francouzska misie.

Néco z historie

»Existuje zed, kterd oddéluje cirkev od lidi. Tuto zed je tfeba za kazdou cenu
zbourat, aby se lidé, kteti ztratili Krista, k nému zas vratili.“ V této vété kardinala
Suharda je skryt hlavni divod vzniku Mission de France. Vznikla rozhodnutim
Shromazdéni francouzskych kardinalti a arcibiskupt 14. ¢ervence 1941. Pavod-
né to bylo spolecenstvi knézi, kteti se chtéli pfiblizit lidem zijicim v prostiedich
vzdalenych kfestanstvi a zvéstovat evangelium spi$e postoji a solidaritou nez slo-
vy. V Lisieux, blizko karmelu, v némz zila misionarka srdce sv. Terezie, byl zfizen
knézsky seminaf pro pripravu novych misionarii v duchu otevienosti a dialogu
s modernim svétem. Valka jim poskytla mnoho piilezitosti byt s lidmi: ve vézeni,
v pracovnich taborech, pfi nucenych pracich i v odboji. Tam také knézi realné
poznali, jak hluboce jsou lidé cirkvi a kfestanstvi odcizeni. Po vélce se ukazalo,
ze knézi Mission de France nejsou sami. Délnic¢ti knézi se objevili i v jinych spole-
censtvich a vyrtstali z riznych spiritudlnich kofenti. Jsou u dominikant, jezuitt
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vy a

a také nov¢ se formujici feholni spolecenstvi Malych bratii Jezisovych, které zije
z idedld saharského misionafe Charlese de Foucaulda, ma své bratry v nejriiznéj-
$ich pracovnich prostfedich. K témto idealtm se hlasi také mnoha laicka hnuti
jako Katolicka akce, JOC (Katolicka délnicka mladez) a dalsi.

Knézi MDF zili a pracovali v malych pracovnich skupinach (éguipes). Ty byly
vytvafeny v prostiedi zemédélské prace, v délnickych pfedméstich velkomést,
mezi ndmotniky a postupné i v jinych, tfeba i intelektudlnich prostiedich.

Knézi ponoreni do normalniho zivota lidi, sdilejici s nimi radosti a nadéje, ale
i bolesti a pal¢ivé osobni i socialni problémy, touhu a Usili vytvaret spravedlivéjsi
svét, nové formy knézské prace, angazovanost v odborech, spoluprace s lidmi
z nejruznéjsich ideovych prostiedi véetné francouzskych komunistii, to vse zne-
pokojovalo nékteré politické i cirkevni predstavitele. Ti nakonec svym silnym
vlivem dosahli toho, ze seminaf v Lisieux byl pfemistén do Limoge a nakonec
v roce 1953 uzavien. V této chvili se nedobrovolné prazdniny tykaji pomérné vel-
kého poétu seminaristfl, je jich 250. V bfeznu 1954 Rim zakazal plnocasovou
praci knézi, ktefi museli opustit tovary a jina sva pracovisté. Slova Pia XII: ,Lépe
je zachovat integritu knézstvi, i kdyz tim utrpi délnicky apostolat®, byla chdpana
jako konec velké nadéje. Vétsina knézi vSak uposlechla. Kardinal Liénart a nékte-
i1 dalsf se pokusili vytvofit v Rimé pozitivnéjsi atmosféru. Paradoxné v srpnu té-
hoz roku 1954 udélil papez MDF originalni status prelatury. MDF je diecézi bez
uzemi. Symbolickym sidlem se stalo opusténé slavné cistercidcké opatstvi a ka-
tedrala v Pontigny. Pracovni skupiny knézi pokracovaly, jak jen to bylo mozné,
v zivoté s lidmi. Rimsky zdkaz se tykal plnocasové prace, knézi tedy pracovali
na zkracené uvazky. V roce 1959 za pontifikatu Jana XXIII. vsak udeftilo dalsi
timské ultimatum: zékaz jakékoli prace knézi. Zivot MDF to v$ak neochromilo.
Nové tkoly pred MDF postavila alzirska valka za nezavislost, v niz se néktei{ an-
gazovali. Vétsina knézi se zapojila do klasické pastorace, kterou konali v duchu
novych zkus$enosti.

V obdobi koncilu si cirkev znovu uvédomila naléhavost pfiblizeni se moderni-
mu svétu. Roku 1965 papez Pavel VI. znovu povolil praci délnickych knézi. Ta se
spontanné rozvinula. Pfibyly také nové vyzvy tfetitho svéta. Na mnoha mistech
v Africe i Jizni Americe se vytvarely pracovni skupiny knézi. V roce 1968 vznikla
v samotné Francii Asociace diecéznich knézi, ktefi pod autoritou svych biskupt
sdileji nékteré idedly a metody prace knézi MDF.

Od roku 1967 bylo centrum MDF ve Fontenay-sous-Bois u Pafize. Pnuti ve
spolecnosti, cirkvi i v samotné MDF zptisobila, Ze od roku 1969 byla ¢innost
MDF paralyzovana. Novy elan se probudil v roce 1973, kdy se do prace za-
pojili mladi lidé i manzelské pary. Nové strukturovanou praci MDF potvrdili
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v roce 1980 francouzsti biskupové. Podle kardinala Etchegaraye ma ,zvésto-
vat evangelium v socidlnich a kulturnich prostfedich nejvice vzdalenych vife®.
Novy statut MDF je z roku 1987. Dnes MDF tvoii nejen knézi, ale i laici, kteri
sdileji povolani zit misionafsky ve svété, v solidarité zejména s chudymi a vy-
fazovanymi. Laici jsou soucasti pracovnich skupin, néktefi muzi piijali trvaly
diakonat.

Spiritualni dirazy MDF

Na prvni pohled udivi pluralita duchovnich inspiraci. N¢ktefi se citi byt blizko
sv. Frantiskovi z Assisi, jini Charlesi de Foucauldovi, jini Terezii z Lisieux, Made-
leine Delbrélové a dal$im duchovnim vzortim a zdrojim. Pozornéjsi pohled vsak
odhali spole¢ného jmenovatele: pokorny a chudy Zivot v socidlné rozmanitych
prostredich, zivot zakotveny v hlubinich kontemplace a zaroven ,zakofenény
ve svété, v zivoté muzil a Zen, s nimiz sdileji existenci. Je to zivot poznamenany
laskou a vasni k ¢loveku (passion de ’homme), Zivot, ktery je neoddélitelny od ne-
ustalého hledani bozské jiskry, stopy toho, ktery je v kazdém Pramenem zivota
a byti.“

Ke spole¢nému jmenovateli patii také stdle pfitomnd bolestnd touha prinést
srozumitelnym zptsobem radostnou zvést do prostredi odcizeného kfestanstvi.
Je to abrahamovska dobrodruzna cesta do neznama.

Prace v délnickych prostfedich jasné ukazala, Ze slovo nemusi byt to prvni
a nejdalezitéjsi. SlySime tu Casto: ,Neumim mluvit.“ Komunikuje se spiSe jed-
nanim, ¢iny, gesty. Cirkevni zvéstovani je vak z velké Casti zaloZeno na slovech
a feci, a to bohuzel takovych, kterym jiz dnes vétsina lidi nerozumi. Knézi zijici
v téchto prostiedich si tento rozpor jasné uvédomili. Zivot je tim inkarnovanym
slovem, kterému je tu rozumét. Lidé pochopi osvobozujici Kristovu moc a vi-
tézstvi nad zlem spiSe z postoju téch, kdo se postavi za pfehlizené a angazuji se
v boji za pravo a spravedlnost, nez z deklaraci.

Knézi a laici MDF berou vazné riziko nové interpretace evangelia vychazejici
z toho, co a v ¢em lidé ziji. Chdpou také citlivéji, Ze misie dnes ma jiny charakter,
neni to nadsené zvéstovani majici za cil obratit nevéfici ¢i jinak smyslejici, jako
by ti, ktefi se zvésti prichazeji, pravdu vlastnili a pfinaseli.

Sdileny kazdodenni zivot v bydlisti, praci, spole¢nych usilich o zlepSeni sta-
vu véci, to vSechno pfineslo poznani lidské a duchovni hloubky, ktera je skry-
ta v téch nejobycejnéjsich projevech zivota, ukazalo se, jaké bohatstvi se skryva
v lidské solidarité, jak evangelium souzni s touhou a usilim lidi po svobodé, ze
je tu inspirujici kulturni a duchovni potencial jinych civilizaci a nabozenstvi a Ze
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je nutné jim naslouchat a vzajemné se podporovat. Ukazalo se také, Ze pro zno-
vunabyti vérohodnosti cirkve je potfeba mnoha sil, konstruktivni kritiky, osvo-
bozujicich krokt od politickych, socialnich a ideologickych vazeb, do nichz se
v prub¢hu déjin zapletla. ,VSechny tyto objevy nas vedly k postoji mlceni a na-
slouchani. Vile evangelizovat se nam stale vice jevila jako jeji vlastni prekazka.
Zvéstovat Jezise Krista za¢ind aktem chudoby: byt nejprve na misté, ,zit s‘, na-
slouchat, pfijimat, promyslet vSechna slova lidi a slova Bozi, jako by je spole¢né
travit. Je to dlouha cesta zrani, pfedevsim vyzva milovat a pfijimat.

Tyto zku$enosti vedou k tomu, ze bereme vazné fakt, ze kfestanstvi uz neni
majoritou, ze sekularizace posunula cirkev na periferii spole¢enského zivota, ale
zaroven bereme vazné a pozitivné také velmi rtizné kulturni, socialni i nabozen-
ské snahy lidi o dustojny Zivot ve spravedlnosti a svobodé¢. To jisté méni sebepo-
jeti nase i pojeti misie. Misie je spiSe ,,riskantnim ¢inem vstupu do reciprocity®,?
nejde tedy o to piesvédcovat a ziskavat na svou stranu, ale jit a vytvaret spolecné
nasi pfitomnost a budoucnost. Takto chdpana misie bude s vdécnosti objevovat
Bozi zarodky v kazdém ¢lovéku a rozpoznavat v nich bozsky Logos.

Knézi i laici MDF usiluji také o to vytvaret mista, kde se zije vira v ¢lovéka
a vira v Boha, kterou jsme pfijali od Jezi$e Krista, mista, kde by bylo mozné za-
kusit néco z ,utopické cirkve budoucnosti®, jeji soliddrni, pokornou, slouzici
a svobodnou tvar.

Takova misie se obraci i dovniti cirkve. Vnasi do ni nové pohledy a zkusenos-
ti, nové pochopeni evangelia, jez vyriista na jinych mistech, nez je cirkev bézné
zvykla. Tak se pred kiestany oteviraji dosud netusené rysy Kristovy tvare.

K dal$im duchovnim dtraztm MDF patfi preference chudych. Chudobu
chape v Sirokém spektru jako materidlni chudobu, hlad, ztratu domova, negra-
motnost, exil, socidlni bezmocnost. Clenové MDF ji chapou nejen v individu-
alnim, ale socidlnim a politickém kontextu. Sdileji zivot s imigranty, obétmi
bezcitného ekonomického liberalismu a socialni nespravedlnosti, vstupuji do
aktivit v zapase za lidska prava, spravedlnost a svobodu. Tato solidarita ma spi-
ritualni dimenzi. ,,Cirkev nemize byt pfitomnd v modernim svété evangelijnim
zptuisobem jinak nez tak, Ze se stane cirkvi chudych. Jestlize se tato volba ne-
bude zit radikalné a nestane se vychodiskem, je nebezpeci, ze nase dalsi volby
budou jen iluzi.“s

MDF si protrpéla vztah k cirkvi jako instituci. Zrodila se z jejtho impulzu, s en-
tuziasmem pfijala svou misi z jejich rukou, aby byla zahy oficialni cirkvi opus-
téna. Z této tragické situace se vSak rodila nova zkusenost. Zkusenost zkousené
a protrpéné vérnosti — laska k cirkvi. A laska milujici se proménuje. Tato fran-
couzska lekce vérnosti je stalou inspiraci.
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MDF a nase cirkev

Neni bez zajimavosti, Ze kontakty mezi knézimi MDF a nékterymi knézimi v Ces-
koslovensku se vytvarely spontanné. Prvni vznikly za totalnitho nasazeni v Né-
mecku (P. Vaclav Dvotdk), znovu se ozivily za Prazského jara v roce 1968. Sys-
tematicka spoluprace se datuje od 8o. let minulého stoleti. Byli to ¢esti knézi
casti skryté cirkve zijici stejnymi idealy i formou knézstvi, kteii tuto spolupraci
realizovali. Prilezitostna utajovana setkani doma a prazdninova pracovni setkani
u Balatonu byla zdrojem inspiraci a povzbuzeni. MDF po roce 1989 vyslala svého
knéze Noéla Chouxa, ktery mél piisobit jako poradce pro sdélovaci prostredky.
Pokus vytvofit z knézi skryté cirkve podobnou strukturu, jakou je MDEF, neuspél
i pres diplomatickd jednani biskupt skryté cirkve a tehdejsiho biskupa MDF An-
dré Lacrampa. Spole¢né povolani a osobni kontakty v§ak pokracuji.

Zaveér

Na svém poslednim Generalnim shromazdéni v roce 2007 vyslovila MDF pét
zékladnich orientaci, které ukazuji na kontinuitu poslani: 1. Zit v solidarité s chu-
dymi: ,Evangelium se Zije a chape, pfijima a zvéstuje, pokud vychdzi od chudych
a s nimi;“ 2. Prozivat internaciondlni dimenzi povoldni s ostatnimi zemémi a kul-
turami; 3. Angazovat se pro nové zpuisoby Zivota, zit vizi budoucnosti: ,Myslime
si, Ze nové cesty Stésti a svobody jsou mozné;“ 4. Vénovat zvlastni pozornost
otazkdm rodiny, manzelstvi, vychové déti a vztahtim muza a Zen vcetné pozor-
nosti k tézkostem napft. rozvedenych ¢i zranénych v sexualnim zivoté; 5. Dillezita
je spoluprace vsech knézi, jahnt a laiki v pracovnich skupindch. Je nutné dat
prostor i starym ¢lentim.

Podobné orientace jsou vyjadieny i v o néco star§im Manifestu.® MDF pokra-
Cuje ve své puivodni intuici, i kdyz je samozfejmé citit, Ze generace prukopnikt
pomalu odchazi. ,,Potiz je v tom, ze prvni generace téch, ktefi zazili prvni Svato-
dusni svatky v Lisieux, umira. Je to jako v prvotni cirkvi, kdyz odesla generace
apostolska. Dnes jsou radikalni ¢iny ¢lenti mnohem spofadictéjsi — myslim na
volbu prace, bydleni, angazovanost s chudymi, mystiku skupin s tplnym sdile-
nim majetku, to se z mnoha davodu vytratilo... V dobé II. vatikdnského koncilu
byla MDF v pfednich fadach cirkve spolu s koncilnimi experty, jako byli Congar
a Chenu. Dnes MDF neni mezi identifika¢nimi progresivnimi proudy. Ale ten-
to podivny kanonicky ttvar chce pfesto byt svédkem hledani dialogu se vSemi
témi, ktefi jsou cirkvi vzdaleni, chce zit tvrdohlavou nadéji, ze se Kristus chce
s nami setkat v Galileji, ve vSech Galilejich svéta. On se nemuze jen tak identifi-
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kovat s organizovanou, viditelnou, etablovanou, i kdyz charitativni cirkvi... On
to vSe pfekraduje ve svobodé Ducha, ktery ,vane, kam chce’ a jehoz hlasu chceme
naslouchat. Ale MDF by nebyla ni¢im, kdyby nebyla organicky spjata s touto
instituci a kdyby ji biskupové nesvétili jeji poslani.“ To jsou slova knéze Alaina,
jednoho z téch, kteti pokracuji v pratelskych vztazich s nami. Vystihuji velmi
jasné a presné soucasny stav. Je jasné, Ze intuice a zkuSenosti Mission de France
zustavaji stale aktualni.
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Raymond Darricau - Bernard Peyrous

Nova spolecenstvi ve Francii
1967-1987

Nova spolecenstvi patii k tém komplexnim a hlubokym proudiém ovliviiujicim
soucasnou francouzskou cirkev, které vyvolavaji nejvice ¢asto protichtidnych ko-
mentaft a hodnoceni. Jedni maji za to, Ze se tu rodi cosi nového a zZe nase doba
pripomina ta nejplodnéjsi obdobi déjin. Jinym se zda, Ze uz celé hnuti ztraci dech
a zpomaluje se. Je vidét, jak tézké a jak dulezité je piesné zvazit vyznam proudd,
které pohybuji nasi zemi. Tento ¢lanek je jen malym prispévkem ke studiu ,no-
vych spolecenstvi®. Toto téma je uz dnes tak rozsdhlé, Ze si nemizeme v zddném
pripad¢ délat narok na vycerpavajici pojednani. Jde zde tedy jen o sondu, pokus
o provizorni bilanci. S odstupem casu se ukazi zfetelnéjsi kontury, ale uz ted je
uzite¢né stanovit nékteré pevné dané opérné body.

Nejprve si pfipomenme, zZe v priabéhu celého 19. stoleti bylo ve Francii zaklada-
no velké mnozstvi spolecenstvi, ktera méla tehdy podobu feholnich kongregaci.
Obtize, se kterymi musel kfestansky zivot bojovat ve 20. stoleti, zptsobily vyraz-
né zpomaleni tohoto procesu. Nicméné jak v mezivale¢ném, tak v nasledujicim
obdobi jesté doslo k zalozeni fady spolecenstvi; n¢ktera z nich — jako napt. Malé
sestry otce Foucaulda nebo Malé betlémské sestry — se pomérné dobie rozvinula.
Az donedavna se vSak velké komunity rodily mimo tzemi Francie, jez jako by
dostatecné nevnimala vyvoj, ktery hluboce proménoval podobu cirkve, i kdyz si
to lidé ne zcela jasné¢ uvédomovali. Jako ilustraci uvedme jen Schoenstatiské dilo
a Opus Dei, spolecenstvi, jez vznikla pred II. svétovou valkou a dosahla poctu
80 000 clenti; Hnuti fokoldre se zrodilo v roce 1943, ma 55 000 stalych ¢lent: a §irsi
okruh jeho ptiznivct zahrnuje zhruba milion osob; Neokatechumendt byl v roce
1964 vytvofen v Madridu a uvadi 200 000 ¢lent. Tato spolecenstvi si davaji riz-
né kanonické formy, dosahovala a dosahuji zna¢ného rozsiteni, ale po dlouhou
dobu nenasla ve Francii trodnou padu.

Pfitom se ale v letech 1968-1970 hodné mluvilo o fenoménu komunit a vznik-
la na toto téma rozs4hla literatura. M¢lo se za to, Ze ,zdkladni spoleenstvi® by
mohla nabidnout kritickou alternativu k soucasnému zptisobu organizace cirkve
(k systému farnostf). Existence dost velkého poctu téchto spolecenstvi vsak byla
jen efemérni, a nékolik z nich dokonce prozilo bolestny konec. V soucasnosti [ko-
nec 80. let 20. stoleti — pozn. red.] tato tendence slabne.
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V téze dobé se — zpocatku velmi nendpadnym zptsobem — zacala objevovat
nova spolecenstvi. Spise nez na kriticky postoj kladla diiraz na duchovni hledani.
Nékolik z nich ¢asem zaniklo, ale mnoha trvaji dal a tvori pestrou mozaiku. Jsou
mezi nimi velmi novatorské komunity, jez se podobaji tém, které vznikly v za-
hranici, a nékdy je i zastinuji; jiné se drzi klasickych modelti. Postupné se s nimi
seznamime. Nez se v§ak za¢neme vénovat samotnému tématu, musime upozornit,
Ze termin ,spoleenstvi® (,komunita®), ktery je dnes tak casto slyset, je tieba uzi-
vat velmi obeziele. Existence spolecenstvi pfedpoklada, ze jeho ¢lenové na sebe
vezmou trvalé zdvazky a pfijmou jisty zvykovy nebo pisemné formulovany rad
zivota. Skupina lidi, ktefi se schazeji ke spolecné modlitbé, neni nutné spolecen-
stvim, i kdyz pouziva pro spolecenstvi charakteristické vyrazy. Takové zlidovélé
uzivani komunitniho jazyka ptsobi badateli vazné potize, proto se o ném zmi-
nujeme uz ted.

Nejprve se budeme zabyvat charizmatickymi spolecenstvimi, jez jsou zcela jisté
nejvétsimi novatory. Pak piijdou na fadu charitativni komunity, po nich komuni-
ty klasterniho (kanovnického nebo feholniho) typu, které pripominaji klasi¢téjsi
modely, a kone¢né ,,riizné” komunity a tradiéné orientovand spoledenstvi.

I. Charizmaticka spolecenstvi

Na pocatku charizmatické obnovy ve Francii stoji mala modlitebni skupina,
jez vznikla v roce 1972 v Brestu. Pozdéji se k ni pridaly dalsi skupiny v Pafizi
a Lyonu. Obnova se rychle $ifila a dnes ji na celém tzemi Francie tvoti néko-
lik set skupin, jejichz vyznam se od jedné skupiny k druhé velmi li$i. Je tomu
tak ostatné i v jinych evropskych zemich. Francouzska obnova ma vsak jed-
nu zvlastnost. Velmi rychle (uz v letech 1973-1974) piekonala etapy modliteb-
nich skupin a dospéla k etapé zakladani skutecnych spolecenstvi. Francie tak —
s men$im zpozdénim a s vyvijenim vlastnich forem komunit — sledovala tentyz
vyvoj jako Spojené staty, zatimco v ostatnich evropskych zemich neprobihal
tento proces s takovou intenzitou. Z tohoto hlediska zaujima Francie v rdmci
Evropy skute¢né originalni postaveni. Zakladani téchto spolecenstvi nijak ne-
prekvapuje, uvazime-li, ze charizmaticka obnova se nezrodila vylu¢né - jak lze
Casto slySet — v protestantském prostfedi. I v katolické cirkvi se objevilo hnuti
ynavratu k Duchu Svatému®, jehoz velkym inspirdtorem byl Lev XIII. a jemuz
vydala zvlastni svédectvi Elena Guerraova, kterou blahoftecil Jan XXIII. v pied-
vecer koncilu. Obnové odpovidal hluboky, sice malo znamy a méalo probadany,
avsak redlny proud v katolické cirkvi. A vime, ze duchovni proudy nabyvaji
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Casto pravé v katolické cirkvi podobu spolecenstvi zivota. Charizmatickd obno-
va se zde tedy velmi prirozenym zptsobem spojila s tradici a s béznymi zptiso-
by, jimiz cirkev vyjadfuje svtj zivot.

Zdtraznéme hned zpocatku diilezity bod. Charizmatické komunity jsou spo-
lecenstvimi laikdi, a pokud je cirkev uzna, povazuje je za laicka sdruzeni. Novin-
kou, kterou pfinesla spolecenstvi charizmatické obnovy, je to, ze se v nich proje-
vil vznik a vzestup generace motivovanych laikd, kteti tim odpovédéli na volani
a pozadavky koncilu. Neobejde se to sice bez obcasnych udivenych rozpakd a va-
rovnych slov ze strany cirkevnich predstaviteli, hnuti samotné v§ak Svaty stolec
hodnotil pozitivné. V soucasnosti se v téchto spolecenstvich rodi ¢im dal vice
povolani ke knézstvi nebo k zasvécenému zivotu. Odbornici na cirkevni pravo se
jimi proto musi zabyvat a nékteii z nich pro né radéji pouzivaji oznaceni ,,cirkev-
ni hnuti®, protoze nejde ani o kongregace, ani o sekuldrni instituty, ani o laickd
hnuti v pfesném slova smyslu. Jejich charakteristickym rysem je totiz spojent riiz-
nych zivotnich stavt s cilem spole¢né zit a pisobit v duchu jedné a téze spiritua-
lity. Neni pochyb o tom, Ze se tu v cirkvi objevuje nova cirkevné-pravni kategorie,
pro kterou bude tfeba najit vystihujici kanonickou formulaci. Snadno vytusime
vyznam a originalitu tohoto pocinu.

Je tfeba rovnéz zdiiraznit vyznamny posun v postojich, které vétsina téchto
komunit zaujima vaci cirkevnim institucim. Zpocatku neméla obnova zadny
pfedem stanoveny program a az do zpravy, kterou nantesky biskup Marcus
podal na setkani francouzské biskupské konference v Lurdech v roce 1982, se
dost Casto setkavala s rezervovanym odstupem, ktery ostatné pietrvaval leckde
i pozdéji. V soucasnosti nicméné tyto reakce mizi a charizmaticka spolecen-
stvi stale castéji zadaji, aby je cirkev, jiz mohou pfinést nové sily, zahrnula do
svych rad a vyuzila ve svych sluzbach. Jsme tedy svédky postupného uznavani
téchto komunit - a to je kritérium, jez bychom méli mit na mysli, kdyz o nich
hovotime.

Komunita Emmanuel je v soucasnosti nejvyznamnéjsi z komunit charizmatic-
kého ptivodu a také — v absolutnich ¢islech — nejpocetnéjsi z novych francouz-
skych spolecenstvi. Na jejim pocatku staly modlitebni skupiny vznikajici v Paii-
zi od roku 1972; z nich pak Pierre Goursat toto spolecenstvi v roce 1976 zalozil.
Nehledime-li na rozdily v rtiznych clenskych kategoriich, ma celkem § 500 cle-
nt. Velky podet z nich se nachazi v Pafizi a jejim okoli. Spoled¢enstvi Emmanuel
se vSak rozsifilo i do ostatnich kraji Francie a fada komunit tam pevné zapusti-
la kofeny. Existuje i mimo Francii — v Belgii, Holandsku, Italii, Spanélsku a Né-
mecku. Jeho ¢lenové ziji celkem v 25 zemich, kde se oc¢ekava zalozeni dalsich
komunit.
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Uz od pocatku projevovalo spolecenstvi Emmanuel zvlastni ptilnuti k cirkvi.
Oficidlniho uznani se mu v Pafizi dostalo v roce 1983 od kardinala Lustigera. Je
také uznano v Aix-en-Provence, Lyonu, Autunu a Florencii jakozto sdruzeni véri-
cich. Pro duchovni zZivot svych ¢lenti ¢erpa Emmanuel z celé tradice cirkve vse, co
se tyka eucharistie, ktera je pro né sttedem zivota, spirituality Nejsvétéjsiho Srdce
JeziSova a lasky k Panné Marii. Svou spiritualitu obohacuje rovnéz piinosem cha-
rizmatické obnovy, ktera pfinesla novou vnimavost k ptisobeni Ducha Svatého
a znovu objevila jeho charizmata.

Vseobecné je uznavana apostolskd vitalita komunity Emmanuel. Touha po
evangelizaci se tu skutecné projevuje v nejriiznéjsich podobach, které jsou prilis
rozmanité, nez abychom je zde mohli vypocitat. Cilem je evangelizovat dnesniho
clovéka v jakékoli situaci a vS§emi moznymi prostiedky. Aktivity pokryvaji $iro-
kou $kalu od pouli¢ni evangelizace (v PaiiZi se ji vénuje vic nez 2 ooo lidi) ptes
produkci kazet a videokazet az k misiim ve farnostech, prazdninovych taborech
mladeze atd. Uvedme jesté sdruzeni Laska a Pravda (jehoZ cilem je obnova man-
zelstvi a rodiny a které oslovilo tisice manzelskych parti), FIDESCO - organ pro
misionarskou spolupraci, v jehoz rdmci pracuje 8o mladych lidi v rozvojovych
zemich, Mladi pro Jezise, ktefi jsou v souc¢asné dobé¢ v kontaktu s nékolika tisici
sttedo- a vysokoskolaky, SOS modlitba, telefonickd sluzba modlitby a pomoci
v tézkych situacich atd.

Od roku 1986 je spolecenstvi Emmanuel svéfena péce o poutni misto Paray-
-le-Monial. Uz od roku 1975 tu organizuje letni setkani, na néz vloni pfislo pfes
15 000 osob. V Rimé mu Rada pro laiky svéfila koordinaci centra San Lorenzo,
vytvofeného Janem Pavlem II. za ticelem péce o poutniky.

Stoji za to vSimnout si souc¢asného vyvoje komunity Emmanuel. Da se totiz
konstatovat jednak zapojeni tohoto spolecenstvi do fady farnosti a diecézi, jed-
nak vnitini rozvétveni — zvlasté se rozviji vétev knézi a seminaristt (asi 70 ¢lendl
sméfuje k diecéznimu knézstvi) a vétev zasvéceného zivota v celibatu (tyka se
rovnéZ asi 70 Zen a zhruba stejného poctu muzii). Bude zajimavé sledovat dalsi
rozvoj tohoto hnuti.

Spolecenstvi Novd cesta (Le Chemin Neuf), které v Lyonu v roce 1972 zalozil Lau-
rent Fabre S]J, je rovnéz vyznamna a cirkvi uznana komunita. Biskupové v Pafrizi,
Lyonu a Marseille ji svéfili rizna poslani. Na rozdil od spolec¢enstvi Emmanuel
chce byt Nova cesta ekumenickou komunitou a vedle vét$iny katolikd v ni najde-
me i ¢leny vyznani reformovaného, evangelického ¢i pravoslavného. Kromé toho
nese pecet ignacianské duchovni tradice. Spolecenstvi ¢ita 350 dospélych a stej-
ny pocet déti. Z dospélych se asi Ctyficet rozhodlo zachovat celibat, pricemz Sest

Vv .

z nich jsou knézi a asi dvanact mladych muzt se na knézstvi pripravuje. Zavazky
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se zde pfijimaji na cely Zivot, zatimco ve spolecenstvi Emmanuel se kazdoro¢né
obnovuji.

Apostolat Nové cesty ma ruzné podoby, duraz je kladen na organizovani du-
chovnich cviceni. V nékolika domech nabizi spolecenstvi pokoje pro kratkodobé
pobyty; rovnéz se stara o manzelské pary, pro které organizuje vikendy a duchov-
ni cviceni, ktera pod jménem Kana uz oslovila mnoho lidi. Komunita piesahla
hranice Francie a roziifila se do Svycarska, Izraele a Konga. Na zavér pozname-
nejme, ze obecné vzato je zde velmi zddraznovano vzdélavani, a to jak uvnitt
samotné komunity, tak ve sluzbach cirkve.

Spolecenstvi Lva z Judeje a obétovaného Berdnka (Communauté de Lion de Fuda et de
PAgneau Immolé) dnes pfejmenované na Spolecenstvi Blahoslavenstvi (Communau-
1€ des Béatitudes) zalozil v roce 1985 jako klasterni vétev charizmatické obnovy
Gérard Croissant, ktery byl tehdy protestantskym pastorem a dnes nese jméno
bratr Efraim. Na zacatku nalezela vétsina ¢lenti reformované cirkvi — pozdéji pre-
stoupili do cirkve katolické. Centrum spolecenstvi se nachazi v Cordes v diecézi
Albi. V soucasnosti ¢ita asi dvacet komunit, jez ¢asto obyvaji byvalé feholni domy.
Rychle se $ifi za hranice, do Némecka, Italie, Izraele, Libanonu, Maroka, Zairu,
Stiedoafrické republiky. M4 asi 350 dospélych clend.

I kdyz se ve Spolecenstvi Blahoslavenstvi nachazeji nyni i knézi, jde v zasadé
o spolecenstvi laikti, ktefi vedou poloklasterni typ zivota. Zvlastnim rysem je, ze
komunita pfijima i manzelské pary, které citi povolani projit spolu se svymi dét-
mi zkuSenosti s timto zptsobem Zivota. V tom se zcela jisté jevi jako novatorska.
Velky pocet bratii a sester se rozhodl pro celibat a ¢lenové nosi pro komunitu
charakteristicky habit. Mons. Coffy jej uznal jako sdruzeni véficich a vyjadril mu,
stejné jako jeho nastupce, Mons. Rabine, svou podporu.

Na duchovni roviné vykazuje spolecenstvi fadu zajimavych ryst: s charizma-
tem modlitby za zidovsky narod spojuje hluboky cit pro cirkev - jednim z jeho
cila je, aby Izrael dosel spravného poznani. Vyrazné usiluje o uzdraveni téla
a duse. Konecné poznamenejme, ze Spolecenstvi Blahoslavenstvi se nespokojuje
s zivotem uzavienym ve svych klasterech — ptijimd v nich (zvlasté pro duchovni
cvi¢eni) hosty a je ¢inné v evangeliza¢ni praci mimo klaster. Po fadu let byly ti-
sice osob osloveny setkdnimi charizmatické obnovy v Arsu, na které v roce 1987
navazala jina podoba téchto setkani v Lurdech.

Chléb Zivota, Jakobova studna a spolecenstvi ,Raduj se“ jsou co do poctu ¢lenti
méné vyznamnymi a ostatné dost rozdilnymi komunitami. Normandské spole-
censtvi Chléb zivota sidli hlavné v diecézi Bayeux a zalozil ho Pascal Pingault.
Podobné jako Spolecenstvi Blahoslavenstvi ma i ono mnissky charakter a v §i-
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rokém méfitku se stara o chudé a o lidi bez domova. Cité 70 &lent, stejny podet
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déti a 70 osob ubytovanych na kratsi ¢i delsi dobu. Oficialné bylo uznano v roce
1984 a nyni ma tfi domy ve Francii a dalsi v Alziru, v Peru, v Kamerunu a v Izrae-
li. Strasburska charizmatickd komunita Jikobova studna existuje od roku 1977,
patif do ni 3o dospélych osob a asi 15 déti. ,,Raduj se“ je spoledenstvim, které
v Coutances zalozil otec Michel Santier; uchytilo se rovnéz v Caen. Cita zhruba
8o cleni, z toho 6 knézi. Jako i v jinych spolecenstvich, povolani ke knézstvi
a k zasvécenému zivotu tu dozravaji ve spolec¢nosti laickych ¢lent, ktefi ziji vétsi-
nou v rodiné a maji svétskd zaméstnani.

Velka komunita {dklad (Fondation) vznikla splynutim Kiestanského spolecen-
stvi pro vzdélani a spolecenstvi Kiestané pro nové mésto (obé tyto komunity
vzesly ze spoleéenstvi v Poitiers, které v roce 1974 zalozil Jean-Michel Rousseau);
komunité Zaklad se dosud nedostalo cirkevniho uznani. Patii k nému odvétvi:
Venkovska obnova, Krestanska spolecenstvi dospivajicich, Studentska spolecen-
stvi, Kfestanské spolecenstvi seniorll, Nova kfestanska spolecenstvi — celkové asi
2 000 osob zijicich ve Francii, Anglii, Belgii, SV}’Icarsku, Chile, Spanélsku avruz-
nych zemich tfetiho svéta. Spolecenstvi Zaklad vyviji zna¢ny pocet apostolskych
aktivit a velky vyznam priklada svym 250 stalym clentim.

Theofanie, kterou v roce 1972 v Montpellier zalozil Jacques Langeard (jenz se
stal otcem Jakobem), se nejprve rychle $ifila, ale pak se zase stahla. V souc¢asnosti
je jejim centrem vesnice Lagrasse v kraji Aude a jeden dium ma také v Jeruzalémé.
Je melchitského ritu a ma dvé vétve, jednu mniSskou a druhou laickou; patfi do
ni tii knézi a pét jahnt (v8ichni byli vysvéceni v Jeruzaléme).

Nezapominejme také na velky pocet — jisté nékolik desitek — mensich komu-
nit. Neni snadné je nalézt a identifikovat, a to tim spise, ze (jak uz jsme rekli)
pouhé modlitebni skupiny ¢asto pouzivaji terminologii béznou v komunitach.
Rada z nich ma cirkevni uznani. Mezi jinymi mtizeme jmenovat Pfibytek nase-
ho Otce, spolecenstvi mnisského typu sidlici v Lauracu, v kraji Ardeéche, jehoz
¢lenem je i otec Daniel-Ange, hodné znamy i mimo charizmatickou obnovu;
fada lidi nachdzi v této komunité duchovni pomoc. Jadrem spolecenstvi {jevent
a kriZ, sidliciho v Lyonské diecézi v Caluire, je asi deset lidi a jeho cilem je dat
cirkvi laické apostoly, kterym lezi na srdci obraceni muslimského svéta a osvi-
ceni zidovského naroda a kteri ziji v ocekavani téchto udalosti. Spolecenstvi
Skala v Albi je tésné propojeno s mistni diecézi, ma deset ¢lenfl, z nichz prvni
do néj vstoupili v roce 1977, HofFict ke vznikl v Roanne v roce 1978, cirkev-
niho uznani se mu dostalo v roce 1986 a jeho jadrem je asi tticet lidi zijicich
v riiznych zivotnich stavech. Je typicky svou ignacianskou spiritualitou a sta-
ra se o lidi z okraje spolecnosti. V Lens zije ve spolecenstvi Pramen nékolik
manzelskych part spolu se svymi détmi; jsou dobfe integrovani do své farnos-
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ti. Ve mésté Le Mans zije komunita Chléb rovnéz v symbibze se svou farnos-
ti. Clenové obnovuji kazdoro¢né své zavazky a skladaji je do rukou biskupa.
V Correze organizuje malé spolecenstvi Slovo Zivota duchovni cviceni a prednas-
kové cykly v opatstvi Aubazine. V diecézi Agen se komunita Bethsalem oddélila
od spolecenstvi Archa (jez zalozil Lanza del Vasto), aby mohla zit plnéjsim ka-
tolickym zivotem, a stard se o lidi z okraje spole¢nosti. V Perpignan zapustily
koten komunity La Réale a Berdnek; kazda z nich ma muzskou a Zenskou vétev.
Rada mensich komunit péstuje vzajemné vztahy v ramci Jednoty Spole¢enstvi
Bethanie atd.

Il. Charitativni spolecenstvi

Ne-li véechny, tedy jist¢ mnohé charizmatické komunity vykonavaji charitativni
¢innost, kterd nabyva napf. ve spolecenstvi Chléb Zivota znacného vyznamu. Avsak
specialné charitativni komunity vznikly az v poslednich letech.

I kdyz Archu vytvoril Jean Vanier v roce 1964, zahrneme ji do naseho zkouma-
ni, protoze se rozvinula az v obdobi, kterym se zabyvame. Ptib¢h Jeana Vaniera
je znamy. Jako dustojnik kanadského kralovského namornictva zacal hledat své
poslani a nakonec zalozil v Trosly blizko francouzského Compiégne prvni dim
pro handicapované lidi. Pfi zakladani mu byl poradcem a oporou dominikansky
knéz Thomas Philippe. Dnes se Archa velmi rozvinula. V samotném Trosly ¢ita
vic nez 400 osob a ve svété ma 70 spolecCenstvi rozdélenych do 17 zemi Evropy,
Severni a Stfedni Ameriky, Afriky, Indie a Australie. Toto svétové hnuti se po-
stupné strukturuje, i kdyz musi prekonavat nevyhnutelné a u akce tohoto typu
i pochopitelné obtize.

Dobrte znama je i spiritualita Archy. Rozsifila se nejriiznéjsimi zptisoby a Jean
Vanier ovlivnil svymi knihami a pfednaskami velmi mnoho lidi. Archa, nesena
duchem hluboké lasky ke Kristu, vyrazné pfispéla k uznani handicapovanych
lidi jako plnohodnotnych osob a k pé¢ci o chudé.

Velmi znamé je Spolecenstvi Berdine, které zalozil Henri Catta v roce 1973 a jez od
roku 1975 sidli v Provence blizko Saint-Michel-de-Castillon. Stara se o lidi odsu-
nuté na okraj spolec¢nosti, o bezdomovce, o osoby zavislé na drogach, prost¢ o ty,
ktefi jsou nejvice postizeni. Diky Berdine a zivotu zalozenému na bratrské lasce
a modlitbé dokazalo mnoho chudych lidi ve staré, postupné rekonstruované ves-
nici dat zase smysl vlastnimu zivotu a s novym elanem se vratit do spole¢nosti.!

Z Berdine vysla rada dalsich komunit — v lyonském kraji, v blizkosti Nice, ve
Viganu (kraj Gard) a v Bruselu.
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I1l. Spolecenstvi mnisského - kanovnického nebo rFeholniho - typu

Analyza i této dost pocetné kategorie pfedstavuje obtize. Jednak se v téchto spo-
le¢enstvich nachazeji — vzhledem k obvyklému ramci zivota — nové prvky, jednak
vyznam slov, jimiZ jsou popisovana, zlstava obcas trochu mlhavy. Napiiklad ter-
min ,mnich” je ¢asto pouzivan skupinami, které nevykazuji mnisskou strukturu
v presném slova smyslu, tak jak je obvykle chapana. I tady se setkavame s neptes-
nym uzivdnim slova ,spoledenstvi®, tak jak se to déje v charizmatické obnové.
Nicméné se zdd, Ze v ramci této skupiny miizeme stanovit nékolik zakladnich
lini.

PfedevS$im tu mame komunity touzici obnovit mnissky zivot pti zachovani
jeho podstatnych tradi¢nich prvkd. Uvedme Benediktinky (bozského) soucitu, sidlici
v Azé v kraji Sadne-et-Loire, nebo malou Zenskou venkovskou reholni komunitu sidli-
ci ve mésté Jaujac v kraji Ardeche, zaloZenou v roce 1973 a cirkvi uznanou v roce
1979. Uvedme rovnéz vyznamné Zenské spolecenstvi Betlémskych sester. Bylo za-
lozeno v roce 1950 a dockalo se velkého rozsifeni; v roce 1986 bylo uznano jako
kongregace podle diecézniho prava diecéze Grenoble. Ridi se kartuzidnskou fe-
holi. Muzska vétev byla zaloZena v roce 1976 a v soucasnosti sidli ve dvou klas-
terech; jeden je v Curri¢re-en-Chartreuse v kraji Isere, kde se nachazi i matetsky
dim Malych sester, druhy v Umbertide v blizkosti Pérouse. Do této kongregace
vstupuje stale dost novych ¢lenti a jeji spiritualita, soustfedéna kolem vnitfniho
zivota Bozi Trojice, ptisobi i za zdmi jejich klastert.

Jiné komunity se vydaly na cestu rozhodné inovace. Piikladem je feruzalémské
mnisské bratrstvo. Zrodilo se v roce 1975 v Patizi (v roce 1976 vznikla Zenska vétev),
bylo uznéno jako sdruzeni véficich a piedstavuje mnissky zivot prozivany upro-
stfed mésta. Jeho ¢lenové maji sva placend zaméstnani, kterd jim umoznuji zit,
ale vedou spolecny zivot a vénuji se modlitbé. Byl jim svéren kostel Saint-Gervais
v blizkosti parizské radnice a jejich pravidelna chvile modlitby patfi k viibec nej-
navstévovanéjsim v celém hlavnim mésté Francie. Svym zptisobem zivota a svou
velmi propracovanou liturgii je bratrstvo znamé po celém svété. Je stiedem celé
duchovni rodiny, protoze do néj patii Ctyricitka mnichti a mnisek v Parizi, v Mar-
seille a v Ganagobie (v diecézi Digne). Sestry sidli v kostele Blanc-Manteaux
v Pafizi.

Dalsi mnisské komunity davaji vétsi prostor apostolatu. Naptiklad Farni Bene-
diktini pochézejici z Rungis a sidlici v Riez v diecézi Digne; svou duchovni orien-
taci prevzali od otce Jeana de Féligonde.

Spolecenstvi Svatého Jana z Malty z Aix je bratrstvem apostolskych mnichii ve
sluzbé biskupa a mistni cirkve; duchovné vychazeji ze sv. Augustina a cirkevnich
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otctl. Podobny diam byl otevien v Lyonu. V obou dvou se slavi peclivé vypraco-
vana a ziva liturgie. V Moulins ve farnosti Sacré-Coeur, v Chateauroux a v Perpi-
gnan nabizeji mnisské komunity, szité s zivotem mésta, mista modlitby, duchovni
posily a vzdélani, ktera pritahuji svou kvalitni liturgii a zvlasté zpévem. Toto zno-
vuobjeveni méstského mnisstvi otevira slibnou perspektivu do budoucna.

Vytvorila se spolecenstvi uréend jistym socialnim skupindm, které az dosud ne-
mély piistup k mnisskému zivotu; podobny jev lze konstatovat i v charizmatické
obnov¢. Prikladem je Esclache v Glenatu v kraji Cantal v blizkosti Laroquebrou -
uskupenti laik Zijicich podle benediktinské rehole. Horici ker, jehoz rodnym mis-
tem je Nouméa, se prest¢hoval do Saint-Céme d’Olt blizko Espalionu v kraji
Aveyron. Duchovné je napojen na trapisty, predev§im na klaster Sept-Fons.

Spolecenstvi Vzkisent, sidlici v Tarasconu, Avignonu, Flinsu a Cayenne (Guaja-
na), je velmi originalni. Obraci se totiz na vdovce, kteti touzi vést mnissky Zivot, ale
piitom neztratit kontakt se svou rodinou. P¥ijima také ty, ktei nejsou vdoveci. Ridi
se uzpiisobenou benediktinskou feholi. Vytvorily se také instituce pro nemocné
a pro ty, ktefi z riznych dtivodd nemohou vést obvykly mnissky zivot — prikladem
jsou Sestry ukfiZovaného Fezise v Nans-sous-Sainte-Anne v kraji Doubs. Kongrega-
ce Matky Bozi ddrkyné Nadéje se zrodila v roce 1966 v Croixrault v diecézi Amiens
a v soudasnosti ¢it4 75 mnichti rozdélenych do 8 domti ve Francii, Belgii a Spanél-
sku. Jejiho zakladatele, otce Henriho Guilly, se bolestné dotykalo, kdyz vidél, ze
brany klasterti jsou zavirany pied lidmi, ktefi v sob¢é maji povolani, jez ale existujici
komunity nemohou piijmout a podporovat, protoze k tomu nejsou nalezité vyba-
veny. Lze fici, Ze se tim rodi nova podoba benediktinského povolani.

Vedle téchto jednoznac¢né mnisskych spolecenstvi existuji i takova, kterd maji
volnéjsi ramec zivota. Také tady se nékdy setkavame s problémem terminologie.
Nékteré komunity vychazeji zcela jasné z kanovnické tradice, jiné méné.

K tém, které jsou vylozené kanovnického typu, patii spoletenstvi Reholnich
kanovniki ze Champagne, sidlici v diecézi Viviers; v roce 1961 je zalozili feholni ka-
novnici ze Saint-Maurice d’Agaune z kraje Valais. Popravdé feceno nejde o néco
zcela nového, protoze komunita prevzala tradici z Windesheimu a ze Saint-Vic-
tor. Co se tyka kanovnického zZivota, fidi se klasickou naukou, kterd byla v cirkvi
bézna po cela staleti. Dostalo se ji privilegia exempce a ma asi padesat ¢lent roz-
délenych do 4 domii: Champagne (kraj Ardeche), Saint Astier (kraj Dordogne),
Nort-les-Orgues (kraj Corréze), Mombron (kraj Charente). Touha po obnové ka-
novnického zivota §la uz nékolik let ruku v ruce s touhou po obnové mnisského
zivota a kongregace Windesheim-Saint-Victor na ni odpovédéla prvni.

Spolecenstvi svatého Jana — ve Francii velmi dobfe znamé — zalozil v roce 1975
ve Svycarském Fribourgu Marie-Dominique Philippe OP, ktery tehdy prednasel
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filozofii na fribourgské univerzité. Prvni skupina ¢itala pét bratii. V roce 1976
vzalo opatstvi Lérins rodici se institut pod svou ochranu tim, Zze mu dalo status
oblatury. V roce 1978 uz méla komunita 24 bratti a v roce 1981 se usadila v Ri-
montu v diecézi Autun, v byvalém malém (tj. ptipravném) diecéznim seminaii.
Na zadost Rima se ji v roce 1986 dostalo zvlastniho ndbozenského statusu, stala
se kongregaci podle diecézniho prava podfizenou biskupovi v Autun.

Protoze ma rozmér soucasné kontemplativni i apostolsky, snazila se ve svém
vyvoji tyto dva prvky uvést do odpovidajiciho pomeéru; v soucasné dobé je preva-
ha zcela jisté na stran¢ dimenze ,mnisské® ¢i ,feholni“. Evangelium sv. Jana ma
velky vliv na jeji spiritualitu, kterd zdiiraziuje troji ,alianci“ zjevenou v tomto
evangeliu — spojeni s Kristem v eucharistii, s Marii a s Petrem. Studia maji za
cil solidni filozofickou formaci, pfedevs§im v oblasti metafyziky — a to je dalsi
charakteristika této instituce. Komunita nyni ¢itd 190 bratfi, z toho 44 knézi, jeji
domy se nachdzeji v Saint-Jodard (blizko Roanne v lyonské diecézi; zde probiha
noviciat a filozoficka studia), v diecézi Gap (dva poustni domy), v Notre Dame
de Grices v Cotignacu (Toulon), v La Chaise-Dieu (Le Puy), v Muratu (diecéze
Saint-Flour), v Attichy (Beauvais) a v Zenevé. Probfha zakladani domt v Taipei,
v Senegalu, v Kamerunu a Texasu. K bratfim se piipojily dvé Zenské vétve, jed-
nak 15 kontemplativnich sester v Saint-Jodard a jednak 25 apostolskych sester.

Malé bratry Marie Matky Spasitele zalozila Marie Naultova (feholnim jménem
matka Marie od KiiZe) v roce 1970. Uz v roce 1939 zalozila Malé sestry Matky Vy-
kupitele, které se v poslednich letech dobfte rozvijeji. V roce 1971 se skupina bratii
usidlila v Cotellerie v kraji Mayenne (diecéze Laval). Rozhodné obdobi pfislo ve
chvili, kdy benediktinské opatstvi Solesmes dostalo rodici se komunitu na sta-
rost na zakladé zadosti Svatého stolce. Spolecenstvi prijalo kanovnickou podobu
a feholi sv. Augustina. V roce 1986 bylo uznano za kongregaci podle diecézniho
prava v diecézi Laval. Prvni knézska svéceni byla udélena v dubnu 1987 diecéz-
nim biskupem Mons. Billém, ktery ¢lentim kongregace svétuje tikoly ve své die-
cézi. V soucasnosti obyva spolecenstvi jediny dim, a to v Saint-Aignan-sur-Roé.
Vétsina z jeho 36 clent se pripravuje na knézstvi.

Na fadu jinych komunit se hodi klasicky vyznam terminu ,feholnici®. Misio-
ndri Panny Marie SnéZné byli zalozeni v kraji Ardéche (v diecézi Viviers) v roce
1947 a existuji ve dvou vétvich, zenské, kterd vznikla prvni a ¢ita ctyficitku clenek,
a muzské, vzniklé v roce 1975. Institut ma domy v Saint-Pierre-de-Colombier (ma-
tefsky dtim), v Privasu, Lyonu, Valence, Marseille a v Grand-Fougeray (Bretarl).

Spolecenstvi Panny Marie Matky Moudrosti bylo zalozeno v roce 1960, sidli ve
Frlbourgu (Svycarsko) a v roce 1976 bylo Rimem uznéno jako benediktinska ob-
latura kl4stera Saint-Benoit de Port-Valais (Svycarsko). Komunita ¢ité dvacitku
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¢lent, hlavné Francouzi, a zacina pusobit ve sluzbach cirkve ve Francii, zvlasté
v patizské diecézi.?

Mtuzeme uvést dalsi fundace, i kdyz si nec¢inime narok, Ze nas seznam bude
kompletni. V Metzu je asi dvacet Sester BoZiho mésta, bydlicich v ¢inzaku. V Di-
jonu existuje jednak malé spolecenstvi sester Bethel, a jednak rodici se komunita
knézi a kandidatd na knézstvi s nazvem Sitio. Malou zacinajici komunitou jsou
i Malé sestry na ulicich v Digne. V Riaumontu (diecéze Arras) je komunita Feruza-
lémsky svaty kriZ, duchovné spojena s opatstvim Font-Gombault. V kraji Seine-et-
-Marne bylo Bratrstvo Marie Neposkvrnéné Krdlovny, jehoz centrum je v Bois-le-Roi,
pravé uznano jako sdruzenf véficich biskupem z Meaux. Cita asi 20 ¢lenti — Zen
i muzt (z nichz g jsou knézi) — a jeho cilem je $ifit lepsi znalost Panny Marie
a lasku k ni. Zalozilo dim i v Argentiné.

Existuji také seskupeni poustevnikd, jez by si zaslouzila dikladny prizkum.
Uvedme Malé sestry z pousté, vytvotené v roce 1973 v Bois-Dieu blizko belgickych
hranic; zalozily dm i v Belgii. Poustevna svatého Bruna — jakasi odnoz Kartouzy —
vznikla v roce 1975 v Parisotu v diecézi Montauban.

IV. Rlizna spolecenstvi3

Tato kategorie zahrnuje nestejné vyznamné komunity zalozené teprve pied ne-
davnem rtiznymi zpisoby, a sice takové, které nepatii do zadné z predchozich
kategorii.

Ptikladem je Spolecenstvi z Val Martel, sidlici v Mégritu v kraji Cotes-du-Nord.
Duchovné je napojeno na dominikény, klade dtiraz na formaci (podle tradice do-
minikanského fadu) a s timto cilem publikuje Carnets du Val (Sesitky z Val). To je
ptipad i vyznamného spolecenstvi Bethania, zalozeného v roce 1969; jeho soucas-
né centrum je v Saint-André-de-Chalancon v kraji Haute-Loire. Zpocatku se du-
chovné vazalo na Hnuti fokolare, pozdéji postupné nabylo vlastni podoby. Dnes
pfedstavuje duchovni rodinu, jejimz jadrem je asi Sedesat ¢lend zijicich v desitce
bratrstev ve Francii, Belgii a Brazilii. Jeho vliv se jakoby v soustfednych kruzich
roz§ifil na stovky osob. Velmi tizké vztahy je poji k mistni cirkvi.

Spolecenstvi Svaty Josef 2 Montrouge sidli v Puimisson v kraji Hérault (diecéze
Montpellier). Tato mald komunita, kterd poji dohromady knéze s lidmi v riiz-
nych zivotnich stavech, obnovila mistni pout k sv. Josefovi. Siii se do ostatnich
diecézi.

I kdyz Domov Marie a Jana, zalozeny v Lyonu v roce 1981, vytvofil manzelsky
par, sklada se spolecenstvi z Zen a muzi, ktefi se rozhodli pro zasvéceny zivot
a ziji spiritualitou Marie a Jana. Nékolik divek se rozhodlo pro celibat a nékolik
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mladych muzi studuje na knéze. Spolecenstvi bylo v roce 1986 uznano jako sdru-
zeni véficich pro lyonskou diecézi.

Skupina Roc-Estello, sidlici v Plan d’Aups blizko Sainte-Baume, ¢ita asi patndct
osob a ma $irsi vliv diky pfijeti do byvalého konventu dominikanek z Bethanie.
Komunitni zZivot je zde veden soucasné narocnym i otevienym zptsobem. Spole-
¢enstvi Chalvron v patizské oblasti ¢ita nékolik laikt a tti feholnice.

Kulturni centrum Cluny, sidlici v Chasselay v kraji Rhone, je zcela odlisné. Jeho
cilem je ptisobeni v oblasti kultury a opira se pfitom o fadu francouzskych komu-

nit, zvlasté z okoli Lyonu a z oblasti Creusot.
V. Tradi¢ni spoleéenstvi

Neéktera francouzska spolecenstvi byla zaloZena — jak jsme si uz v pfedchozim
popisu v$imli — mimo Francii, a to z riiznych divodu. Jiné, spise tradi¢né oriento-
vané komunity, ziji a ziskavaji cleny mimo tzemi Francie. Zdtraznéme, Ze nejde
o skupiny napojené na Mons. Lefebvra. Vime o tfech, ale mohou existovat i jiné.

Prvnim je Spolecenstvi svatého Martina, které ¢ita vice nez Ctyticet francouzskych
¢lentl. Zalozil ho pafizsky knéz Guérin a sidli v janovské diecézi, kde se ji dostalo
podpory od kardinala Siri. Nékolik ¢lent nyni pracuje v diecézi Toulon, kam je
ptijal Mons. Madec.

Bratrstvo presvaté Panny Marie zalozil knéz feckého ptvodu a jeho ¢leny jsou
vétSinou Francouzi — asi dvacet v muzské a stejny pocet v zenské vétvi. Sidli v die-
cézi Viterbo, kde plni pastorac¢ni tikoly, a v Janové, kde ma na starosti farnost.

A konecné asi dvanact francouzskych ¢lent nalezi do spolecenstvi Premonstrd-
i, vytvoreného pred nékolika lety blizko Sieny a pfijatého mistni diecézi.

VI. Pronikani cizich komunit do Francie v posledni dobé

Tato bilance by nebyla tplna, kdybychom zapomnéli zminit vliv, jaky maji ve
Francii komunity, jez v nedavné dobé¢ vznikly v jinych zemich. Na zacatku jsme
tekli, ze po dlouhy ¢as tyto komunity nezapustily v nasi zemi hlubsi kofeny, ale
situace se vyviji, a musim tedy své tvrzeni doplnit.

Pfinejmensim dvé hnuti totiz opravdu ziskavaji na vyznamu. V prvé fadé Opus
Dei, které muselo ve francouzském kontextu, velmi odlisném od zemé vzniku to-
hoto hnuti, projit procesem inkulturace. Zd4 se, zZe se mu to dafi a ze plisobi na
$iroké vrstvy, protoze ma ve Francii idajné 2 ooo c¢lentl, z nichz urcity pocet jsou
knézi. Zadruhé Hnuti fokoldre: ma ve Francii 1 500 stalych ¢lent a na tisice lidi pa-
sobi skrze Mariapoli, prazdninové pobyty a decentralizovana setkani organizovana
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na krajské trovni. Neokatechumendt nebyl az dosud prakticky ve Francii zastoupen.
Zacina zapoustét kofeny v Parizi, kde se zrodilo nékolik komunit na izemi farnosti
Saint-Honoré d’Eylan v 16. pafizském okrsku. O uchyceni se snazi i Communione
e Liberazione. Znamym se stava rovnéz Schoenstattské dilo, v soucasnosti pravdépo-
dobné jesté malo rozsifené. V této oblasti stojime zfejmé na samém pocatku.

Vidime, ze nova spoledenstvi, ktera se ve Francii objevila asi pied dvaceti lety,
jsou uz velmi ¢lenitym a pocetnym celkem. A to jesté téch zhruba 60 spolecenstvi,
o nichz jsme se jen kratce zminili, je pravdépodobné pouze ¢asti toho, co je velmi
tézké uchopit jako celek.+ V kazdém pripadé je tato studie prinejmensim sondou
a ukazuje, ze ve Francii existuje silné a ¢lenité komunitni hnuti.

Nékolik faktti dokazuje, Ze toto hnuti je skute¢né vyznamné. Pokud zapocte-
me i ¢leny komunit ciztho pivodu, odhaduje se pocet osob — vétsinou laikd — pa-
tficich do novych spolecenstvi na 10 000.5 Zopakujme, Ze se tu setkavime s no-
vym zpusobem, jak tito lidé Ziji své kfestni povolani. Navic je mezi nimi nékolik
set osob, které se rozhodly pro zasvéceny zivot, a mnoho mladych muzt sméfuje
ke knézstvi at uz diecéznimu, nebo feholnimu; i kdyz se jejich pocet da jen tézko
odhadnout, jisté neni nizsi nez 30o. V novych spolecenstvich se také rodi jahen-
ska povolani, v nékterych z nich vznika dokonce cely proud téchto povoldni, coz
odrazi §irsi proud existujici v celé Francii. Tento bod by bylo tfeba rozvést, stejné
jako zapojeni novych spolecenstvi do pastorace ve francouzské cirkvi. Podle mis-
ta a spolecenstvi se toto zapojeni 1is1,° ale bezesporu ukazuje na pozitivni vyvoj.

Jisté problémy nicméné trvaji. Existence tak velkého poctu spolecenstvi pied-
stavuje jisté¢ zdroj duchovniho bohatstvi, protoze umoznuje vénovat se nejriz-
néj$im aspektiim a potiebam soucasného svéta, lze v ném vsak vidét i faktor roz-
déleni a rozptyleni. Obé tato hlediska v sobé bezesporu skryvaji ¢ast pravdy. Vse
zavisi jednak na autenticité a sile Boziho povolani, kterého se kazdé komunité
dostalo, jednak na vérnosti, se kterou se drzi piivodni intuice. Stejné jako ve
vsech obdobich déjin cirkve néktera spolecenstvi zmizi.” Jina budou riist, az se
z nich stanou velké stromy v Bozi cirkvi. V kazdém piipadé tato rtizna hnuti exis-
tuji a je tfeba s nimi poditat. Francouzska cirkev je ostatné piijima dobfte, a jak
jsme konstatovali vySe, vétSinou jim dava své oficialni uznani. Zvlasté velkym ko-
munitam jsou svéiovany stale Castéji ikoly v apostolatu; tato spolecenstvi se jich
horlivé a ¢asto velmi kompetentné — pravé tak, jak to cirkev potiebuje — ujimaji.
V roce 1986 konstatoval Mons. Marcus: ,,Udetila hodina cirkevnich spoleéenstvi.”
Prosta véta, ale jak hluboky ma vyznam!

Z francouzského originalu ,Les communautés nouvelles en France
(1967-1987)". IN: Nouvelle revue théologique 109, 1987, ¢&. 5, s. 712-729,
prelozil Oldrich Selucky.
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POZNAMKA REDAKCE:

Tento ¢ldnek ukazuje pohled na ,nové spolecenstvi® v dobé, kdy byl napsan. Nésledujici tdaje -
pochazejici z webovych stranek pfislusnych spolecenstvi nebo z internetovych encyklopedii —
umoznuji udélat si alespon u nékterych z pojednavanych ,novych spoleéenstvi® obrazek o jejich
soucasné situaci.

Spolecenstvi Blahoslavenstvi

Dnes ma komunita 75 domit: ve Francii (33 domit), v zapadni a stfedni Evropé (v Ceské republice
vznikl déim v roce 1991 a na Slovensku v roce 1997), v zemich Blizkého vychodu, Africe, Jizni Ame-
rice, Severni Americe, Oceanii a v Asii. Komunita ma pfiblizné 1 500 ¢lentl, z ¢ehoz jednu tfetinu
tvori manzelské pary, asi 500 bratii a sester slozilo sliby zasvéceného Zivota a ziji v celibatu, 70 knézi,
asi 120 seminaristt a 10 stalych jahnu.

Co se tyka sluzby jejtho domu v Dolanech u Olomouce, je to kromé jejiho zakladniho povolani,
modlitby za cirkev a jeji potteby, téz sluzba ve farnosti, pfijem lidi, ktefi chtéji stravit néjaky cas
v modlitb¢ a tichu s Panem ve spolecenstvi bratii a sester komunity, misie ve farnostech a modli-
tebnich skupindch na Moravé i v Cechéch, rekolekce a duchovnf cviéent pro riizné vékové skupiny
a duchovni doprovézeni.

Komunita Emmanuel
V roce 2009 mélo spolecenstvi vice nez 8 ooo ¢lenti v 57 zemich, polovina z nich je ve Francii. Z toho
je 233 knézi, asi stovka seminaristi, 170 sester a 25 bratfi zijicich zasvécenym Zivotem v celibatu.

Spolecenstvi Nova cesta (Chemin neuf)

Komunita m4 asi 1300 ¢lenti ve 25 zemich, aktivity (zejména evangeliza¢ni a formaéni) v8ak rozviji
v dalsich 35 zemich, v nichz nesidli. Na jeji ¢innosti se dale podili asi 8 0oo ¢lent: tzv. §ir§iho spo-
le¢enstvi komunity (tidaje z jara 2008).

V Ceské republice komunita ptisobf od roku 1998. Jejim sidlem je byvaly jezuitsky klaster v Tucho-
meéficich u Prahy, dale spravuje Misijni centrum u Sv. Apolinafe v Praze, faru v Barto$ovicich v Or-
lickych horach a dam v Bilé Vodé v okrese Jesenik.

Spolecenstvi ,,Raduj se
Nyni je pfitomné v 18 diecézich ve Francii a ma zhruba 400 dospélych ¢lent.

Spolecenstvi svatého Jana

Jako mnoho jinych proziva pokles povolani, zatimco v roce 2001 bylo v noviciatu v Saint-Jodard 140
bratii, v roce 2009 uz je jich jen asi 60. Dalsi idaje z roku 2005 (z roku 2009 nejsou k dispozici):
930 bratfi, kontemplativnich a apostolskych sester, 3 0oo oblatt v 21 zemich, 91 pfevorstvi, z toho
48 ve Francii. Primérny vék je 37 let.
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Opus Dei
Ptisobi v 61 zemich a dnes ma néco kolem 85 tisic ¢lend.

Jeruzalémské mnisské bratrstvo (Fraternité monastique de Jérusalem)
Mnisska i apostolska bratrstva spolu s postulanty maji celkem asi 200 ¢lenti z 30 narodnosti. Asi
1 000 laikti tvotici zhruba 20 bratrstev.

Bratrstvo Marie Neposkvrnéné Kralovny (La Fraternité de Marie Reine Immaculée)
Dnes se kolem néj vytvoftila Rodina Marie, neposkvrnéné Krdlovny a rozsitilo se mimo Francii do fady
zemi: Irsko, Anglie, Spojené staty, Argentina, Gabon, Togo...

Kongregace Matky Bozi darkyné Nadé&je (Congrégation Notre-Dame d’Espérance)
Kongregace se sifila rychle a postupné vznikala spolecenstvi na dalsich mistech:
Neufchelles (1989), Montaut (1990), Charleville (1990), Martigny (1992), Primecombe (1997), Evi-

an (1997), Cateri (1998), Gommerville (2005).

Malé betlémské sestry (La famille monastique de Bethléem, de 'Assomption de la Vierge et de saint
Bruno)

Cit4 vice nez 800 ¢lenti, 28 klastert mnisek ve Francii, Belgii, Italii, gpanélsku, Rakousku, Izraeli,
USA, Némecku, Argentiné, Kanad¢, na Litvé, v Polsku, Portugalsku, Chile, Alziru, Mexiku, Jor-
dansku a na Kypru, dile 5 mni$skych kldsterti (muzska vétev vznikla v roce 1976) v Italii, Francii
a Izraeli.

POZNAMKY:

1/ Za 14 let proslo spolecenstvim Berdine vic nez 6 ooo riizné postizenych lidi. Pfitom pocet stalych
¢lent: je zde dost omezeny, je jich asi 150.

2/ Poukazme na — v téze dob¢ probihajici — rozvoj Sluzebnikii Jezi$e a Marie v Ourscamp (kraj
Oise), které zalozil otec Lamy, slavny faraf z Courneuve (1853-1931). Lamy byl v pfedvale¢né dobé
jednim z prvnich, kdo ptisli s myslenkou ,apostolskych mnicha*.

3/ Pravé v nami studované dobé nelze prehlédnout probihajici rozvoj Charitnich domovu. I kdyz
vznikly pied II. svétovou valkou, velkého rozsifeni se jim dostalo po roce 1967. V soucasnosti jich
existuje asi $edesat, v toho 17 ve Francii; ¢lenii je 800, velky pocet z nich jsou Francouzi. Papezska
rada pro laiky uznala Charitni domovy jako laicka sdruzeni v roce 1986.

4/ Nemluvili jsme zde o spole¢enstvich zaloZenych historicky starymi komunitami. Vi se, Ze fada
z nich vzesla z mni§ského prostiedi.

5/ V tomto ¢lanku jsme poukazali na existenci riiznych hnuti. Je jasné, ze kdybychom se postavili
na stanovisko kanonického prava, byla by nase prezentace odlisna.
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vy

6/ Skute¢né jsou v nékterych diecézich (Paiiz, Marseille, Lyon, Autun atd.) nova spoleéenstvi hoj-
né a dobfe ptfijimana. Neni tomu tak vsude, ale je pfekvapivé, ze v soucasnosti se sit komunit velmi
rychle rozviji na regionalni trovni.

7/ Cas uz zaal rozli§ovat. Tak napf. zmizelo charizmatické spole¢enstvi Svatého Ktize, zalozené
v roce 1972 v Grenoblu. Zmizela i jind, méné vyznamna spolecenstvi. Ale jak vime, jde o zcela nor-
malni jev v zZivoté cirkve v kazdé historické epose. Je kupiikladu zndmo, Ze ve 13. stoleti zmizelo
mnoho feholnich komunit, coz nezabranilo mocnému rozvoji velkych feholnich spolecenstvi.

Raymond Darricau (* 1926) je francouzsky historik, publikoval zejména dila a ¢lanky z oblasti
dgjin spirituality, mj. dvé knihy o Markété-Marii Alacoque. Spolu s Bernardem Peyrousem vydali
knihu o déjinach spirituality Histoire de la spiritualité (Paris, PUF 1991), knihu stejného titulu
pripravili také pro radu Que sais-je? téhoz nakladatelstvi (1994). Oba autofri se také podileli na
sborniku Lacordaire. Son pays, ses amis et la liberté des ordres religieux en France (ed. Guy
Bedouelle, Paris, CERF 1989).

Bernard Peyrous (* 1948) je knéz, ¢len komunity Emmanuel ve Francii a autor
mnoha knih z oblasti dé&jin spirituality. V Cechach vy3ly jeho knihy Jezuita a frantiskdn kouri
dymku... a Potkd jezuita frantiskdna... (obé Kostelni Vydri 2009).
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Ve Francii to ale bylo takhle ostré!

Rozhovor s Oldfichem Seluckym

Ty ses do Francie dostal ué na zaldtku 8o. let. Co té vedlo zrovna tam?

Byl jsem clenem skupiny kolem otce Metodéje Habané OP a dochazel jsem na
jeho tajné seminare, kde byla vyuka hodné orientovand na francouzské novoto-
misty, Maritaina, Etienna Gilsona a dal$i. Mné to bylo od za¢atku velice blizké,
takze kdyz jsem uvazoval o néjakém misté exilu, byla to samoziejmé Francie.
JelikoZ mi uz na gymnaziu otevien¢ rekli, Ze nemam jako katolik Sanci studovat
humanitni obory nebo Akademii vytvarnych uméni, na kterou jsem se také hlasil,
vystudoval jsem Matematicko-fyzikalni fakultu, ale potom jsem pracoval jako
no¢ni hlida¢ v muzeu. V takové polovicaté existenci mezi no¢nim hlidanim a taj-
nymi schtizkami jsem ale nevidél dostatecné velky smysl zivota, Zzadnou skutec-
nou budoucnost, a tak jsem v roce 1983 emigroval. Nejdiive do Vidné, kde jsem
mél diky spolehlivému doporuceni velmi neemigrantské prijeti. Dostal jsem hned
stipendium a zacal vlastné okamzité studovat filozofii a jazyky, latinu a fectinu.
Poté jsem diky podptrné organizaci Némecké biskupské konference, ktera méla
svou pobocku také ve Vidni, ziskal prostfedky na cestu do Francie. Tam jsem zil
ve Strasburku a v Lille.

Ve Francii jsi mél moznost poznat zblizka pariZskou dominikanskou provincii. Do Francie
Jsi odjizdél okouzlen tomismem a Maritainem. Jaké bylo setkdni s redlnym francouzskym
dominikanskym prostiedim?

M¢ predchozi znalosti francouzského prostiedi tehdy nebyly nijak velké, vztah
s parizskou dominikanskou provincii jsem navazal spi$ intuitivné, a popravdé
jsem byl piekvapen, Ze se tehdy v této provincii tomismu velka pozornost ne-
vénovala. Duraz byl hodné kladen na historicky zfetel — déjiny filozofie, vy-
voj mysleni v dogmatice, v exegezi, studovali se cirkevni otcové; nabizely se
i nov¢jsi discipliny, tieba sociologie nabozenstvi, komunikativni dovednosti atd.
O Maritainovi nic, ohledné tomismu jen kratky tivod do ¢etby Tomasovy Sumy...
Bylo to prosté zcela jiné pojeti filozofickych a teologickych studii. Otec Metodéj
Haban sam precetl Sumu od zacatku do konce tiikrat nebo ctyrikrat, ale tady se
ji vénoval pouhy semestr... Ve Francii byly tehdy jesté¢ dvé dominikanské provin-
cie. V té jizni, toulouské, se v systematickém studiu svatého Tomase pokracuje



SALVE 4/09 / 60

dodnes. Lyonska provincie byla hodné progresivni a méla blizky vztah k Latin-
ské Americe a k jejimu osvobozovacimu zapasu.

Chdpal jsi to jako velky rozpor, jako zklamadni?

Rekl bych, Ze jsem nemél ¢as ani chut néjaké zklaméni prozivat. Pfivezl jsem si
do Francie jesté jednu vasen, a to bylo uméni. Takze vedle svych studii jsem obje-
voval to, co tato nddherna zemé nabizela v oblasti malifstvi. Nejblizsi mi byl smér
zvany lyricky expresionismus, ktery v druhé poloviné¢ 20. stoleti rozvijeli ,,mladi
malifi francouzské tradice“, Alfred Manessier, Jean Bazaine a dalsi. Je to malba
zaloZena na Cisté krase barvy, svétla a skoro hudebnich rytmti a v té jsem se vzdy
citil jako doma. Zpocatku jsem pfitom vibec netusil, ze néktefi z téchto umélct
v 50. letech spolupracovali s dominikany Couturierem a Régameyem, to jsem se
dozvédél az mnohem pozdéji.

Jak se spojuje tviij i prakticky zdjem o malovani s Maritainovou filozofii umélecké tvorby?

Na Maritainovy prace o uméni jsem narazil uz v Praze za tuhého socialismu a byl
jsem jimi nad3en. Cetlo se mi to tehdy jesté téZko, protoze jsem dobte nezvladal
jazyk, ale velmi mé to chytilo, mél jsem pocit, ze filozofické promysleni vnitinich
duchovnich zdroji umélecké tvorby mi otvira uplné nové svéty. Mladého clové-
ka-umélce ale neustalé promysleni vlastni prace zaplete do obrovskych problémt
a nakonec nemusi vitbec vést k dobrym diliim. Zpétné si myslim, zZe filozofické
mysleni o uméni a vlastni umélecka tvorba jsou dvé tak odlisné véci, Ze je neni
dobfe — alespon zpocatku — michat dohromady. Mné az pozdéji doslo, zZe spous-
ta umélcti malovala a maluje krasné véci, a pfitom viibec nevédi, co se to v nich
vlastné déje. Pro reflexi uméni jsou ale Maritainovy tivahy stale vynikajici! Je to
bezpochyby velky pfinos francouzského mysleni svétu.

Mpyslis, Ze se tento rys francouzského katolického mysleni oteviencho uméni da néjak zo-
becnit?

Francouzsky katolicismus vedl k pochopeni pravé — hluboce duchovni! - pod-
staty uméni (mam ted na mysli hlavné vytvarné uméni). Znovu se tak navazal
vztah mezi uménim a cirkvi, v némz a z néjz po tisicileti uménti zilo a éerpalo svou
nejhlubsi inspiraci.

Na teoretické roviné pfinesl francouzsky katolicismus v osobé Jacquesa Ma-
ritaina pfesn¢ formulované pochopeni vlastni povahy umélecké tvorby v jejim
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dvojim rozméru. Jednak je uméni jisté duchovni zfeni — intelektudlni intuice —
a sousedi v hlubinach lidského ducha s naziranim filozofa ¢i mystika. Jednak je
také praktickym vytvarenim dila — a tim vznikd v dusi tviirce nova kvalita, tvirc
sila, jakési slechtictvi ducha, umoznujici duchovni plodnost.

V oblasti vztahti uméni a cirkve vykonali obrovské dilo dva dominikansti otco-
vé — Couturier a Régamey. Jejich casopis L’Art sacré ptinesl tplné nové podnéty
do vztahu cirkve k uméni a umélcim a do pochopeni funkce uméleckého dila
v posvatném prostoru. Ziskali pro praci na stavbé a vyzdobé kostelii takové ar-
chitekty, jako byl Le Corbusier, a takové umeélce, jako byli Braque, Léger ¢i Ma-
tisse. Diky nim vznikla exemplarni dila — kostel v Plateau d’Assy, Matissova kaple
v blizkosti Nice, konvent La Tourette u Lyonu a dalsi.

To vse je ptinos nejen pro cirkev, ale pro uméni jako takové, a tedy pro lidskou
kulturu viibec. A jesté néco vic. Pro francouzského ducha je velmi dtlezita hod-
nota svobody. Svobodu umélce a uméni — viaci snaham jakékoli ideologie pod-
ridit uméleckou tvorbu svym ciliim - postavil Maritain na pevny zaklad pravé
svym vymezenim povahy umélecké tvorby. Svobodu cirkve pfi volbé umélct pro
vyzdobu svych chramt zase v praxi razili otcové Couturier a Régamey: ,Duch
vane tam, kde je skute¢né, velké uméni...“

Po svém ndvratu do Cech po roce 1989 ses brzy dostal do prostiedi médit, a to zase v Cesko-
-francouzské perspektivé. Jak k tomu doslo?

Znam se s francouzskym dominikanem Gabrielem Nissimem, ktery fadu
let pracoval jako feditel CFRT (Comité Frangais de Radio Télévision), spo-
le¢nosti, ktera produkuje francouzské krestanské vysilani pro vefejno-
pravni kanal. Otec Nissim také ptsobi v Radé Evropy, kde se zabyva otaz-
kami spojenymi s kulturnim a hodnotovym rozmérem procesu evropské
integrace, vztahy mezi vychodni, stfedni a zapadni Evropou a podobné. Ten
mé seznamil s otcem Noélem Chouxem, ktery mé ptizval k ¢innosti v jim
zalozené produkeni spole¢nosti Imago. Nejdrive jako jakéhosi pedagogicko-
etického poradce (pfedtim jsem zacitkem go. let udil na prazské Pedagogické
fakulté).

S nim jsem se podilel na vzniku fady animovanych filma pro déti, dokumen-
tarnich filma o Zivoté cirkve ve Francii a u nas a dalsich projektt s kiestanskym
zaméfenim.

Pravé média jsou bezpochyby prostiedim, kde je asi mozné vidét zvldst markantné rozdil
mezi Francii a Cechami...
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Je pravdou, ze otci Noélovi vzdycky vadilo, kdyz vidél, Ze kfestané nepracuji pro-
fesionalné. Bezprostfedné po padu komunismu tu samoziejmé ani nemohlo byt
dost kiestanti s profesionalni zkusenosti v médiich, proto sem i piijel — aby je to
ucil, aby zprostredkoval odpovidajici vzdélani, které jim bylo dosud nedostupné.
Dnes je vSak amatérsky pfistup v cirkevnim prostiedi tézko pfijatelny. Z inicia-
tivy otce Noéla vzesla letitd spoluprace s brnénskym vysilanim Ceské televize.
Vznikla fada filmt pro déti a ¢esko-francouzskych dokumentarnich filmt o zZivoté
cirkve, které se pak nabizely i do zahranici, natdcenim vyznamnych cirkevnich
udalosti vznikl archiv. Noél navic umoznil nékolika ¢eskym novinarim studium
v zahranici.

Byla to jeho iniciativa, Ze takto podporoval Ceskd kiestanskd média?

Noél Choux je ¢lenem Mission de France, ktera dnes sdruzuje jak knéze, tak
laiky a je stale vedena zakladni myslenkou délnickych knézi — vnést do kazdého
lidského prostfedi evangelium. Mission de France pomahala mimo jiné v dob¢
komunismu knézim v totalitnich zemich a otce Noéla v 8o. letech pozadali, aby
se tohoto tkolu ujal. Némecka biskupska konference tajné vlastnila na Balatonu
turistickou chatu, kterou davala k dispozici, a tam se setkavali tajné svéceni Cesti
knézi s lidmi ze Zapadu, mezi nimi byl napiiklad i jezuita Petr Kolaf, zZijici tehdy
v Paiizi.

K tomuto hnuti mél blizko jeden ¢esky knéz, otec Antonin Bélohlavek, ktery
byl jako mnozi jini donucen komunisty k délnickym zaméstnanim. Kdyz se v 60.
letech dozvédél, ze ve Francii existuji knézi, kteti pracuji v délnickych profesich
ne z donucenti, ale dobrovolné, byl tim nadsen, a kdyz se v 68. roce oteviely hrani-
ce, jel do Francie a navazal s Mission de France kontakt. V dokumentarnim filmu,
ktery az po roce 2000 brnénské kiestanské vysilani o dile otce Noéla natocilo, on
sam dokonce 1ika, Ze pravé tato cesta otce Bélohlavka do Francie stala na pocat-
ku kontaktti, vedoucich nakonec k Noélovu pfijezdu do Prahy.

vv/ z

Jak bys chapal osud délnickych knézi v ramci Mission de France?

Délnicti knézi §li do své prace v tovarnach s velkym nadsSenim, ale mnozi asi
netusili, jak tvrdy zivot je ¢eka. Sdileli tézkou praci délnikt (tieba v pfistavnich
docich), ale neméli jejich rodinné zazemi. Vracet se den za dnem do chladu a sa-
moty malého paneldkového bytecku nékde v okrajové méstské Ctvrti... Stavalo
se, ze nekteii opoustéli celibat. Navic se ticastnili boje délnikt a délnickych od-
bort za lepsi Zivotni podminky a zacali k tomu pouzivat marxistické vyrazivo.
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Takové a podobné problémy vedly k tomu, e byli nakonec Rimem zakézani. Pa-
peztm se zdalo, ze zasli prili§ daleko. Presto ale ve francouzské cirkvi existovalo
védomi toho, ze je tfeba zachovat vSe pozitivni z dynamiky a intuice, kterymi
bylo hnuti neseno. Potieba starat se o vSechny vrstvy spolecnosti, i o ty, do nichz
farni knéz normdlné nepronikne. Mission de France neni zaméfena jen na dél-
nické profese, nesméfuje jen do svéta téch nejchudsich, jeji clenové vykonavaji
nejriiznéjsi profese (ale dnes opét uz i délnické). A jeji ¢lenové plni své poslani
v naprosté shod¢ s cirkevnimi predstavenymi. To je rys zfejmy uz v letech jejich
knézské formace.

Fednim z nejoyraznéjsich z Francie jdoucich impulzii je dnes v Cechdch piitomnost deeri-
ného kldstera trapisti ze Sept-Fons v Novém Duvore. Ty jsi jakysi jejich ,dvorni prekladatel.
Jak ses k tomu dostal?

Pro nakladatelstvi Krystal jsem pfelozil knihu Charlese Journeta <lo, a protoze
Journet patfi mezi v Sept-Fons oblibené a uznavané autory, obratili se — kdyz
zjistili, Ze jsem ji pfelozil — na mé¢, abych s nimi spolupracoval. Prekladam kni-
hy otce Jeronyma, coz vyzaduje specialni a dlouhou praci, nebot trapisté v Sept-
-Fons preklad velmi peclivé cizeluji a dotvareji, aby text vyjadioval piesné to, co je
jeho skute¢nym obsahem. A protoze mnisi slibuji ,,stabilitatem loci (setrvavani ve
svém klastefe) a nemohou si jen tak vyjet na dva pracovni tydny za mnou, musim
jet ja za nimi.

Klaster v Sept-Fons patii mezi unikdtni ostrovy skutecné ryziho mnisského Zivota, oprené-
ho vedle viastni mnisské tradice o tomistickou filozofii. Co se tedy filozofie tyjce, musi dnes
v podstaté odpovidat tém ocekdvdnim, kterd sis v 8o. letech vezl do Francie.

Na srovnani francouzského dominikanského prostredi, jak jsem ho poznal, a pro-
stfedi v Sept-Fons jsou zajimavym zptisobem vidét promény francouzské cirkve
po II. vatikdnském koncilu a po ,kvétnu 68“. ProtoZe my jsme prozivali nejprve
»Prazské jaro“ a pak velké drama 21. srpna 1968, mohou se ndm zvnéjsku patizské
studentské boufe z kvétna 68 — ve srovnani s tanky na prazskych ulicich - jevit
jako zanedbatelna pouli¢ni Sarvatka. Obtizné chapeme, jak velkou proménou
tehdy prosla zapadoevropskd — a specialné francouzska — spole¢nost. Pad tradic-
nich hodnot, odmitnuti instituci s nimi spojenych (vychovnych, politickych, cir-
kevnich), likvidace autority, kterou tyto instituce dosud disponovaly... Obrovské
mnozstvi seminaristd, knézi a mnicht se najednou divalo na cirkev plné jinyma
o¢ima. Jednim z dtsledkl bylo, ze seminafe, fary a klastery opoustélo mnozstvi
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lidi. Jeden dominikan mi dokonce vypravél, ze nékteti feholnici byli piesvédceni,
ze katolictvi ve Francii kon¢i, Ze oni jsou poslednimi ¢leny podniku, ktery kra-
chuje. Az zpétné si uvédomuji, co vie jsme doma, v totalitnim Ceskoslovensku,
viibec netusili. Ve Francii to ale bylo takhle ostré!

Vlna touhy po zasadnich strukturnich zménach zasahla tehdy nejen domini-
kany, ale i tradicni cistercidcké klastery. Misto dosavadniho diirazu na modlitbu
a manualni praci se zacal rozvijet aktivismus, ménila se podoba studia, hlasalo
se ,otevirdni oken a dvefi“ svétu... Otec Jeronym, uéitel duchovniho Zivota, k je-
hoz odkazu se dnesni komunity v Sept-Fons a v Novém Dvofe hlasi, chtél zUstat
vérny tradicnimu pojeti mnisského zivota a stahl se do skrytosti. Bylo obdobi,
kdy dokonce ani nemél dovoleno vyucovat. V té pro néj tak tézké dobé mél dva
zaky, duchovni syny, kterym predal svd presvédcent, sviij zptsob modlitby a du-
chovniho mnisského zivota viibec. Jsou to dnesni opat a novicmistr v Sept-Fons.
V 8o. letech pak nastoupila nova generace a zacal jakysi odraz ode dna — jeho
soucasti a pokracovanim pak byl i pfichod ¢eskych adeptti mnisstvi do Sept-Fons
v go. letech, ktery nakonec vedl k zalozeni trapistického klastera v Novém Dvore
nedaleko Plzné. Do jisté miry obdobnym zptsobem se vyvijela i situace fran-
couzskych dominikant. Pro revolu¢ni generaci francouzskych osmasedesatnikt
byly hlavnimi tématy politika, socialni otazky, aktivismus. Protoze ale dominika-
ni nejsou v klauzufe zijicimi trapisty a jejich povolani ma pfirozené apostolsky,
navenek zaméfeny rozmeér, nasel u nich tento aktivismus jest¢ mnohem trodnéjsi
ptdu nez u trapistl a rozvinuli bezpocet aktivit zaméfenych ven do spolecnosti.
V 8o. letech ale prisla generace, ktera méla jiné potreby. Prichazeli ze spole¢nosti
zevnitf rozlozené, hledali sami sebe, potifebovali duchovni zivot, pfitahovala je
krasna, dustojna liturgie, néktefi se zacali znovu ptat i po nejvétsim dominikan-
ském teologovi déjin, kterym je sv. Tomas Akvinsky... Je tedy vidét, ze v hloub-
ce duchovniho zivota lidi probihal podobny vyvoj v dominikanskych klasterech
jako v trapistickém Sept-Fons. A skutec¢né, abych tedy odpovédél na otazku, filo-
zoficka a duchovni formace v Sept-Fons dnes odpovidd tomu, s ¢im jsem ja sdm
v 80. letech do Francie prichazel.

Padlo zde uz nékolikrat slovo o socidinim pozadi mnoha aktivit ve francouzské cirkvi. Zda
se, Ze je skutecné klicove.

Socialni citéni francouzské cirkve se projevuje napiiklad i v publika¢ni ¢innosti.
Francouzi neméli ve 20. stoleti, az na vyjimky slavné nouvelle théologie kolem kon-
cilu, otcti Congara, Chenu, De Lubaca, tak vlivnou teologii, jako méli naptiklad
Némci. Co ale hodné rozvijeji, je nabozenska literatura pro nejriznéjsi vrstvy
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spole¢nosti a nejriiznéjsi situace, a to nejen na celoplosné trovni, ale i regionalni.
Naptr. v Poitiers, nez zacali se zménami, které popisuje biskup Rouet, vypracovali
obsahlé manualy a dalsi materialy, které jim mély v celé véci pomahat. I v tom je
vidét velky smysl pro specifické socialni soutadnice toho, na koho se hlasani cirk-
ve obraci. V tom jsou Francouzi jednoznac¢né mistry.

Opozice proti katoliktim, ktera ma ve Francii tak dlouhou tradici, nutf ty, kteti
uvérili, aby méli sviij postoj, svou viru, jasné uvédomélou, promyslenou. To vede
k tomu, Ze je samozfejmé se neustale vzdélavat, mit vlastni viru poucenou. Vérici
vyhledavaji takové moznosti, jezdi na seminare, najdou si na né ¢as o dovolené.
To je zcela odli$né od naseho domaciho prostfedi, kde je soustavné vzdélavani ve
vife stale jesté zdlezitosti malé casti katolikti. Zaroven ale ve Francii plati, ze cir-
kev takovym potifebdm pfedchdzi a nabizi pro kazdou spolecenskou sféru skalu
programi, v nichz si kazdy maze vybrat to, co mu nejvic odpovida — a s tim opét
souvisi napf. knizni produkce.

&nds i néjakou podobnou vzdéldvaci aktivitu ve vztazich cesko-francouzskych kresta-
ni?

V go. letech i v Cechach piisobilo hnuti GERFEC, které se vénuje vzdélavani
a formaci budoucich kfestanskych ucitelti. Toto hnuti poradalo letni seminaie
a setkani ve Francii i jinde v Evropé¢, na které jezdili studenti a mladi ucitelé z celé
Evropy a na nichz se probirala nejriznéjsi aktudlni témata jako multikulturalis-
mus, mezindbozensky dialog a podobné. Porovnavaly se také zptsoby vzdélava-
ni napii¢ Evropou, napfiklad v zavislosti na tradicich, zemépisné poloze, zptso-
bech mysleni té které oblasti. Vim, ze GERFEC dal existuje, ale nejsem si jisty,
jestli z Ceské strany zdjem trva.

Jesté k socidInimu rozméru — soucasné s tim, co bylo feceno, jisté zdroven plati, Ze je moiné
i ve francouzské cirkvi narazit na markantni socidlni rozdily.

Je pravda, Ze urcita cast cirkve ve Francii je spojena s elitnim prostfedim. Je to
vidét napt. u cirkevnich $kol, kam davaji své déti i bohati nekatolici, protoze
jsou jednoznacné lepsi, ale ovSsem i drazsi. Mezi katoliky existuji tradi¢ni bo-
haté, elitarské vrstvy, difve spojené napt. s monarchistickou tradici. Stejné tak
ale ve francouzské cirkvi existuje silny odpor k bohatému burioovi, proti némuz
tolik vystupoval napt. Léon Bloy, a s tim spojené heslo, ze cirkev je primarné
cirkvi chudych! Odtud potom vychazi silny a bohaty proud cirkevnich aktivit
zaméfeny na nejsirsi, a tedy Casto pravé nejchudsi vrstvy spolecnosti, at jsou to
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délni¢ti knézi, Mission de France, Abbé Pierre... Sam jsem takto poznal napft.
skupinu dominikant, ktefi pracovali v tovarné a bydleli na predméstském sid-
listi, kde jejich byt slouzil jako oteviené utocisté véem, kdo to zrovna potiebo-
vali.

Dékujeme za rozhovor!

Rozhovor vedli Martin Bedrich, Klara Jelinkovéa a Norbert Schmidt
10. ledna 2010.

Oldrich Selucky (* 1955) je televizni scénarista a prekladatel. Z francouzstiny prelozil napf. kni-
hu Charlese Journeta Zlo (Krystal OP, 1998), otce Jeronyma Dopisy bratru Patrikovi (Triada,
2002) ¢i Jeana-Hervé Nicholase Syntéza dogmatické teologie (Krystal OP, 2003). Napsal scénéa-
te k animovanym filmtim pro déti: Brouéci (3. série), Pavel - dobrodruh viry, Cesta tii krald, Cas
zakladani - Zidovstvi, Kiestanstvi, Islam (sedmadvacetidilny serial) a scénare k dokumentarnim
filmdm: Jahnové - sluzba pro treti tisicileti, Kdmen, smrt a hudba, Laicka sluzba, kardinal Beran
atp. Pravidelné se podili na vzniku poradu Cesty viry v Ceské televizi.
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Albert Rouet

Nadéje v akci

Mistni spolecenstvi v Poitiers

Diecéze Poitiers se rozklada na zhruba 1 300 ooo hektarech a ¢ita 769 ooo
obyvatel. Ma podobu c¢tytahelniku s thlopfickou 200 km mezi Patizi a Bor-
deaux. Jde o pfevazn¢ zemédélskou diecézi, ktera dnes prochazi hlubokymi
proménami. Obyvatelstvo se stéhuje smérem k velkym aglomeracim — Poitiers
(160 000 obyvatel), Niort (110 000 obyvatel) a Chatelleraut (50 0ooo obyva-
tel). Zahrneme-li do téchto tii center i sousedni obce, pak v nich bydli polo-
vina populace. Zemédélské plochy jsou vyuzivany k péstovani obili, dobytka
a k ,mimo-ptidnim® aktivitim, ale zemédélct je ¢im dal méné (4 %). Na venkov
pfichazi novy typ obyvatel — lidé pracujici ve mésté, kteii si na venkové kupuji
domy, dichodci, chudé rodiny hledajici ve vesnicich ttulek a cizinci (25 ooo
Angli¢ant). Déjiny tohoto kraje jsou stejné dilezité jako jeho zemépis. Jako
v mnoha jinych francouzskych krajich, i zde bylo cilem zifizeni administrativ-
nich hranic departementti (okresti) rozbiti starych tradi¢nich krajii, pochaze-
jicich z doby pied Francouzskou revoluci (1789). Vznikly tak oblasti, z nichz
kazd4d ma svou vlastni mentalitu. Severozapad diecéze, kde se obyvatelé obra-
celi na katolickou viru ptsobenim misii v 18. stoleti (sv. Louis-Maria Grignon
z Montfortu), se stal Gzemim, kde vSechno obyvatelstvo jednomyslné prakti-
kovalo rimskokatolickou viru. Jih byl majetkem velkych opatstvi a v dobé re-
formace se v ném velmi rozsifilo protestantstvi, tvrdé potlacené armadou
Ludvika XIV. Tyto nabozenské valky po sob¢ dodnes zanechaly trvalé stopy,
tim vyraznéjsi, ze po 150 let v tomto kraji plisobila rtiznd protindboZensky za-
méfend hnutf.

Do kraji, které byly vétSinové kiestanské, vnesly promény moderniho svéta,
na néz lidé nebyli pfipraveni, zmatek a nejistotu. Vétsinové kfestanstvi je snadno
zranitelné pravé proto, ze se jen tézko pfrizptisobuje zménam. Naopak na tze-
mich, na nichz se projevoval odpor k vife a nabozenstvi a jez byla trpélivé evan-
gelizovana knézimi, ktefi pracovali s rolniky, se dnes znovu projevuje ochota na-
slouchat tém, kteti hovoti o vife a o Bohu. Z téchto nékolika strohych faktd, jez je
nezbytné vzit v potaz pred zahajenim jakékoli pastoracni ¢innosti, evidentné ply-
ne, ze tuto diecézi neni mozné vést, aniz bychom brali ohled na mistni zvlastnosti.
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Uvedme piiklad: v 50. letech pfisel ndvrh poradat ,,mSe pro muze“. Na jihu tato
iniciativa umoznila muzim najit opét cestu do kostela. Ale na silné praktikujicim
severozapadé diecéze tyto mse, slouzené v sousednim mésté, vedly muze k tomu,
ze odchazeli na msi jinam nez do své farnosti; unikli tak dohledu svého farafe, na
m3i nesli vitbec a ¢ast na nedélnich bohosluzbéch klesala. Ridit pastoraci tedy
znamena brat velmi peclivé ohled na mistni mentalitu; centralizované fizeni je
zcela urcité netcinné. Proto je nase diecéze rozdélena na 14 pastoracnich tizemi
(3 mésta a 11 venkovskych oblasti) nadanych jistou mirou autonomie, tak aby
mohla prizpiisobit svym potfebam zakladni smérnice diecéze. Diecéze je tedy
spojenim a jednotou téchto tizemi.

Konec jednoho typu organizace

Nezavisle na mentalité a izemnim rozlozeni obyvatelstva byla poitierska diecé-
ze rozdélena do 604 farnosti. Ctyfiadtyticet procent z nich mélo méné neZ goo
obyvatel. Na tomto organiza¢nim zdkladé vzniklo déleni pokryvajici celé tzemi
diecéze. Dvé poznamky: pied revoluci z roku 1789 jmenoval poitiersky biskup
jen jednu tfetinu faratt. Zbyvajici dvé tietiny jmenovala cirkevni (opatstvi, ka-
pituly...) nebo svétska vrchnost. To mélo za nasledek velmi vyhranéné postoje
k cirkvi: lhostejnost nebo pfilnuti, zarlivost jedné vesnice na druhou, velmi slaby
smysl pro diecézni cirkev... To v$e podle toho, jak peclivé se pfislusna vrchnost
starala — nebo nestarala — o vrchnostenské beneficium (,,vynos® z kostela) svéte-
né danému knézi. Tato fakta se nam znovu vraceji na mysl dnes, kdy se lidé ¢im
dal vic zajimaji o dé¢jiny mista, na kterém ziji.

Druha poznamka: cisai Napoleon I. schvalil konkordat, ktery organizoval
konkrétni Zivot cirkve. Mezi léty 1801 a 1905 (1905 je rok oddéleni cirkve od sta-
tu) to byly civilni ifady, kdo stanovoval pocet farnosti a dohlizel na jejich finance
i dobrou povést. Teprve v roce 1905 zmizela vSechna statni kontrola a vSechna
moc — véetné té finan¢ni — piesla na farare. Takze tomu vsemohoucimu farari,
kterého tak dobfe zname, je néco malo pres 100 let...

1. Osudova role Cisel

V minulosti byla hlavnim zdrojem bohatstvi piida — to ona rozhodovala, kde
vzniknou lidska sidla. Chtéla-li cirkev Zzit, neméla jinou moznost nez se pfizpu-
sobit spolecnosti, jez to podstatné pro sebe cerpala z ptidy. Na obranu cirkve je
viak tfeba fici, Ze vlastnictvi ptdy, jez bylo trvalym majetkem (protoze v cirkvi
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nedochézelo k déleni na dédické podily), muselo zajistovat potfeby duchovni
spravy a knézi, cirkevnich $kol a charitativni ¢innosti — pokud ovem na to vse
stacilo. Krom toho mohl byt knéz — jako vzdélany a disponibilni ¢lovék — kdyko-
li poslan do nejzapadlejsi visky, aby tam vytvoril novou farnost, jakmile se néjaky
soukromnik (nebo v obdobi konkordatu stat) rozhodl jeji ziizeni financovat. To
byla redlna pomoc obyvatelstvu, které ¢asto neumélo ¢ist ani psat (odhaduje se,
ze v roce 1850 uméla ¢ist a psat stézi polovina obyvatel). Tak se doslo k tém 604
farnostem...

Administrativnim a pastora¢nim idealem bylo zajistit pro kazdy kostel farare
a nékdy i kaplana. Az do uskutecnéni reforem II. vatikdnského koncilu nemohl
byt farar prelozen. Proto se je$té i dnes stanovuje potiebny pocet knézi podle
poctu kostelti. Osudova role tohoto ¢isla je pfitom zavisla na izemnim ¢lenéni
podminéném potfebami jisté historické doby. Je vhodné pouzivat stale totéz
kvantitativn{ kritérium a hovofit o ,poklesu poctu knézi{“? Je dostateéné ,mod-
lit se za knéze“ a nikdy si neklast otdzku, v jakém ramci budou vykonavat svou
sluzbu? Kdyz svétim knéze, modlim se k Duchu Svatému, aby mi dal nikoli
do kazdé farnosti jednoho farare, ale aby mi dal takové spolupracovniky, které
potfebuje apostolsky urad biskupa. Kdyz pohtbivam knéze, dékuji Bohu za to,
Ze tento knéz mezi ndmi vykondval ,apostolskou sluzbu®. Béhem déjin se totiz
z téchto apostolu stali lidé se ,,stdlym bydlistém®...

V minulosti se biskupové snazili nahradit nedostatek knézi tim, zZe k ndm zva-
li knéze z oblasti vétsSinou chudych, ale bohatych na duchovni povolani. Tyto
rezervoary uz vyschly, kromé nékolika hodné vzdalenych zemi. Tato rychla po-
moc vSak nikdy nezarucovala, Ze se doty¢ni dokdzou prizptisobit mistni men-
talit¢ (¢lovék mize slouzit msi — a to jisté znamena hodné! —, aniz by umél byt
pastyfem). Pfedev$im se tim vSak vyprazdnila idea povolani v zemich, které jsou
presvédéeny, Ze je existence ,knézskych rezerv® kdesi jinde zbavuje povinnosti
zmeénit své zvyky a snazit se o vytvoreni duchovniho prostfedi, v némz by povo-
lani mohla dozravat.

Dnesni tendence je stanovit pocet farnosti podle odhadovaného poctu knézi.
Od stovek farnosti se prechazi k nékolika desitkim. Podle netiprosného zako-
na kazdého centralizovaného fizeni je tim posileno centrum, zatimco perife-
rie se méni v poust. Knéz je zahlcen praci a béha z mista na misto, oviem za
predpokladu, ze se najde dost knézi schopnych fungovat ve velkém prosto-
ru. Dokazete si predstavit stat, jenz by stanovil podéet spravnich okrskd podle
pfedpoklddaného poctu hejtmanti, ktefi v prislusném roce dokon¢i pottebna
studia? Zménit se musi nikoli pocet farnosti, jejich velikost, ale zptisob, jakym
funguji!
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2. Od autonomie k bratrskym vztahtdm

Farnosti pojimané jako pravné samostatné jednotky vyvijeji ten typ pastorace,
ktery je lidmi zodpovédnymi za chod farnosti povazovan za nejvhodnéjsi. Je to
stejné, jako kdyz se rolnik rozhoduje, zda zaseje obili, nebo zasadi cukrovou
fepu. Zakladni orientaci celé diecéze pfijmou takové farnosti za svou jen tehdy,
kdyz se jim libi. Snazi se byt finan¢né i ve své ¢innosti zcela samostatné. To jde
tak daleko, ze se jim absolutni sobéstacnost jevi jako ideal. ,,Nebyt nikomu nic
dluzen,” bylo dfive snahou v§ech rolnik?.

Tato struktura, kterou knézi vytvorili sami pro sebe, se vzdy soustfeduje kolem
jedné hlavy — farare. Jednoho dne bude tfeba prozkoumat, jaky dopad mélo toto
v zékladé straslivé dosttedivé a podle temperamentt jednotlivych farai odlisné
fungovani cirkevni spravy na obraz, jaky si lidé udélali o knézi a o jeho tfadu
(pouzivani jednotného ¢isla tu je velmi diilezité). Zatimco ve spole¢nosti dnes
muze muz nebo Zena zastavat funkci starosty obce, reditele podniku nebo pfed-
sedy néjakého sdruzeni, v cirkvi ma byt vzdy jen pomocnikem knéze? Kam se
podéla neodmyslitelnd rovnost vsech pokiténych? Tato situace uz neodpovida
dnes$ni dob¢, nic uz dnesku netfika a nesdéluje. Copak je mozné, aby autonomni
struktury, mezi nimiz zadné objektivni pouto nevytvari Zivou vzajemnost, byly
projevem a znamenim zivota v bratrském spolecenstvi?

Ucdinit krest zakladem vztah

Zustava faktem, ze vSechny tyto Gvahy byly uvedeny do chodu konstatovanim, ze
uz neni mozné dat kazdé farnosti vlastniho farare. Kraj Poitou, stara kiestanska
krajina, se dostal do stejné situace jako fada mistnich cirkvi v Latinské Americe,
Africe nebo jihovychodni Asii... Ale nebylo by byvalo lepsi nenarikat nad touto
chudobou, kterou jini prozivaji s mirem v dusi, a spiSe si pfipomenout, zZe je to
pravé chudoba, kterd v ¢lovéku vzdy probouzi vynalézavost? Tak se totiz rodi
nadéje. Chceme-li se o tom ujistit, vratme se k samotnym zakladim kfestanského
zivota. Reknéme to rovnou: nedostatek knézi je ptilezitosti, ale nikoli hlubokym
dtvodem ke zménam. I kdybychom méli spousty knézi, museli bychom se stejné
pustit do téhoz hledani.

1. Vyjit od svatosti kfestanské iniciace

Co déla clovéka krestanem? Krest! Pravé touto svatosti, ktera clovéka spojuje
s Kristem tak, ze jsou jedno télo, se staivame kfestany. Tak jsme si na krest zvykli,
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ze o ném mluvime, aniz bychom dostate¢né zdiiraznovali tu nddhernou milost,
kterou dava. Protoze se pokftény stal v Kristu novym stvorenim, je cely pietvo-
fen, je znovu stvoren. Skrze toto nové stvoreni se stava Bozim chramem, nalezi
od nynéjska Télu Kristovu, kterym je cirkev a v némz jsou kfestané spojeni navza-
jem. Nase pfindlezitost do tohoto spolecenstvi tedy mezi nami vytvari jednotu na
hlubsi roving, nez je ta, na niz jsme od sebe oddéleni riznymi strukturami civilni
spole¢nosti. Byt jedno v Kristu zaklada novy zivot a ten podléha jinym zakontim,
nez jsou ty, podle nichz se vytvareji ¢isté lidska uskupeni.

Kazdému z téchto kfestanti dava Duch Svaty zvlastni dary. Neuzitecny ci
neplodny kfestan prosté neexistuje. Tyto dary se od sebe budou vzdy lisit, ale
vSechny prispivaji k dobru celého téla. Kazdy obdarovava ty druhé. Je tedy nutné
smérovat k takovému zptisobu organizace cirkve a jejiho ptsobeni, ktery uvadi
ve skutek to, co nas udci vira. Ihned je zfejmé, ze v této koncepci stoji na prvnim
misté vztahy mezi lidmi a jejich vzijemné obohacovani. Zadny vztah zde ale ne-
muze existovat bez sluzebnika, ktery jménem Kristovym nastoli vzajemnost, jejiz
zaklad unika tlaku zvnéjsku, kupceni a natlaku mocnych, a proto ma sviij zdroj
jen v Duchu Svatém. Tim je jasné dan vyznam knézi, jahnt a biskupu.

Pokrmem, z néjz ¢erpame silu pro toto vzdjemné obohacovani, je totiz eu-
charistie, na niz je cirkev postavena a z niz roste. Site, hloubka a otevfenost této
vzajemnosti zavisi na seslani Ducha Svatého. Vse je svitostné podfizeno moci
milosti, jez vytvari spolecenstvi a dava cirkvi i jejim ¢lentim jejich poslani.

2. Nezbytné podminky

Je jisté uzite¢né mit spravnou teologii, ale je také nutné pouzit takové konkrétni
prostiedky a cesty, které umozni vytvorit model fungovani cirkve prizptsobeny
okolnostem, schopny zivota a zarucujici svou trvanlivost. V Poitiers jsme stano-
vili ¢tyfi nezbytné podminky:

Nejprve cas: jako reakce na zdkon o odluce cirkve od statu (1905) vznikly nej-
riznéjsi snahy s cilem ,zachranit (z cirkevniho majetku), co se da“; uzivala se
metoda rozdéleni vSeho, co cirkvi nalezi, na co nejvice samostatnych jednotek.
Jedna po druhé a nezavisle na sobé vytvarely farnosti rizna obcanska sdruze-
ni, na néz prevadély svlij majetek — ¢asopis, filmovy sal... Takto rozdrobené
aktivity vSak nevydrzely, protoze se opiraly jen o jednotlivce. Po dobu vice nez
padesati let pracovali v Poitiers tfi po sobé pasobici biskupové na tom, aby vra-
tili smysl diecézi jako takové, aby probudili misiondfské nadSeni pro ¢innost
v tomto svété, aby zavedli vzdélavani laikti. Za poslednich ctyficet let nase Teo-
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logické centrum formovalo tisice laikii. Pastorac¢ni ptisobeni vyzaduje trpélivou
houzevnatost.

Druhou podminkou je postupné uvadéni laik@t do tcasti na pastoraci. Od laikti
jako pouhych pomocnikti knézi jsme pfesli k tomu, Ze laici na sebe berou skutec-
nou zodpovédnost, a to i na diecézni trovni. Dobrovolnici nebo placeni zamést-
nanci z fad laikt dostali od biskupa ,,povéfovaci listinu“, kterou jim byl dlouho-

dobé svéfen konkrétni tikol. Tato listina zakladd ,,biskupem uznany Grad®.

Zatteti to je vytvofeni diecéznich rad: rady knézské, pastorac¢ni, rady pro jednot-
liva tizemi, rady mladych..., vytvoreni vyboru pro jahny, vyboru pro reholnice.
Tyto instance hodné poméhaji pfi definovani sméfovani celé diecéze. Redlné se
Gcastni vypracovani téchto smérnic a jejich uskutecnovani. Poslani biskupa pfi-
tom neomezuji, ale naopak — jeho ptisobeni ziskava jejich pfi¢inénim §ifi a roz-
manitost. Véechny tyto struktury umoznily svolani dvou diecéznich synod (1993
a 2003), jez vnesly do zivota diecéze opravdovou dynamiku.

A konecné zactvrté: rozvinuli jsme ¢innost po dvou soubéznych liniich. Na té
prvni byly vytvoreny zakladni pastoracni jednotky zvané sektory. Kazdy sektor
obsahuje 4-8 drivéjsich farnosti. Druha linie spoc¢iva v podpofe apostolskych
hnuti piisobicich v riiznych prostredich, aby bylo evangelium vhodné prezento-
vano rtiznym typtim obyvatel (venkovské prostiedi, délnictvo, svobodna povola-
ni, statni zaméstnanci...).

Tyto ¢tyti podminky nejsou na sobé nezavislé, ale naopak, jedna navazuje na dru-
hou. Cirkev nenf jen spravnim tizemim. Zije rovnéz v lidskych vztazich, rliznych
kulturach a projektech lidi. Postupuje kupfedu na ,,dvou nohédch®, kterymi jsou
dané tzemi a apostolské nadseni; jejich souhra vyzaduje, aby se v kazdé oblasti
postupovalo specifickym zpiisobem. Na tomto spolecném zakladé¢ je mozné smé-
fovat k novému zptsobu Zivota a pusobeni cirkve, tedy k obnovenym strukturam,
k ,,nové tvari cirkve®.

Zit v jednoté&: mistni spole&enstvi

Nejprve upfesnéme smysl slov! ,, Jednota® vyjadiuje fakt, ze diky kitu se kiestané
stavaji udy jednoho téla, jsou navzajem tésné propojeni. ,Spoleenstvi“ zname-
nd, Ze spole¢né neseme jisté bfemeno, naklad (lat. com-munitas pochazi z cum =

svs v

s a munus = bfemeno, naklad). Kristovo bfemeno je lehké a netizi, pozaduje od
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nas jen, abychom svéd¢ili o tom, ze jeho kralovstvi se priblizilo. Podle II. vati-
kanského koncilu je cirkev jakoby svatosti tohoto kralovstvi, které je sice uz zde,
ale také teprve pfijde. Podstatnou otazkou se tedy stava otazka nasledujici: kde
je a kde chce byt cirkev pritomna? Kristovu odpovéd zname: ,Tam, kde jsou dva
nebo tii shromdzdéni v mém jménu, jsem ja uprostfed nich.“ (Mt 18,20) Nejde
tedy v prvé fadé o strukturu ani o rozdéleni izemi na farnosti, ale o zptisob pfi-
tomnosti cirkve ve svété, tedy o vztahy mezi lidmi.

1. T¥i ukoly kazdého cirkevniho spolecenstvi

Kazdy vztah mezi lidmi musi mit néjaky obsah, protoze v ném a skrze néj se lidé
pravdivé stavaji piitomnymi jeden pro druhého. I poslani cirkve ma sviij obsah,
ktery je vyjadren ve tfech zakladnich tikolech (jez mohou byt oznacovany rizny-
mi terminy, ale pfitom jde vzdy o totéz).

Prvni tkol se tyka hlasani viry, svédectvi. V. mnoha farnostech se hlasani viry
omezuje na vyuku nabozenstvi détem. Tato ¢innost je svéfena skupiné katechett,
ktera predstavuje cosi jako ,dodavatele®. Farnost je spokojena, zZe je tato sluzba
zajisténa, a uz se moc nestara o to, co déti na nabozenstvi délaji. Ocekava se, ze
budou chodit na nedélni bohosluzbu, aniz by do ni vnesly néco nového a speci-
fického. Pokud se vyskytne dospély ¢ekatel kitu, zmocni se vSech udiv a doty¢ny
je rychle svérfen specialni skupince, ktera se o néj postara do doby, nez po kitu
rozsifi fady nedélnich tucastnikt bohosluzeb.

Skupina, které byl v nasi koncepci svéren tkol hlasani viry, se naproti tomu
stard o lidi v kazdém véku, od ,,probouzeni viry“ u téch nejmensich az po vzdéla-
vani dospélych a doprovazeni téch, ktefi hledaji a kladou si otazky o vife. A pre-
devsim je v tomto Sirokém pojeti hlasani viry véci celého spolecenstvi, které je ve-
deno k tomu, aby skrze svilj zivot bylo znamenim toho, v co véri. Tento tkol tedy
plni — toto biemeno nese — celé spolecenstvi jako celek. A od téch, které vzdélava,
pfijima spolecenstvi novy pohled na Krista a evangelium. Vira je hlasana v dialo-
gu a skrze sdileni toho, ¢im zijeme.

Druhym tikolem je modlitba. Cirkev neni tam, kde neni milujici setkani s Kris-
tem, kde neni zivot s Bozi Trojici. Ti, ktefi plni toto poslani, se staraji o udrzbu
a zkrasleni kostela, piipravu mse nebo nedélni bohosluzbu slova (pokud knéz
nemuze piijit), modlitebni setkdvani, sborovy zpév. Patii sem i piiprava na ptijeti
svatosti (kftu, manzelstvi), organizovani pravidelné modlitby riizence...

Dostavame se k charitativni ¢innosti. Bez ¢inné kfestanské lasky pecujici o po-
tfebné bychom neplnili Kristovy pozadavky. Je povinnosti kazdého spolecenstvi
vérné se starat o ty, které zivot zranil, a pomahat jim. A spolecenstvi je v prvé radé
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vedeno k tomu, aby si uvédomilo, Ze v ném samotném nebo hned v sousedstvi
existuji chudi. Tuto ¢innost vyvijime casto ve spolupraci s obc¢anskymi sdruzeni-
mi.

Je to Pastora¢ni rada sektoru (jiz predsedd knéz za sektor zodpovédny), kdo
se obraci na vhodné kandidaty a svétuje jim na dobu tii let plnéni nékterého
z téchto tif tkold; toto tfileté obdobi miize byt prodlouzeno na dalsi tfi roky jen
jednou, pak piebira ukol nékdo jiny.

I toto stfidani ukazuje na to, Ze jde vzdy o dilo celého spolecenstvi a ze ten,
kdo néktery tikol plni, neni nikdy sdm, neplni tikol oddélené¢ od ostatnich. Vzdyt
jde o charizmata udélovana Duchem Svatym.

2. Dvé delegované osoby

Spolecenstvi (a ti, ktefi s nim sympatizuji) voli dvé dalsi osoby, jejichz prace musi
byt oficidlné zvnéjsku potvrzena a uznana, protoze tyto osoby vystupuji jako
predstavitelé celého spolecenstvi. Zaprvé jde o ¢lovéka, ktery ma za tkol starat
se o materialni zdlezitosti, spravovat potfebné finance, dohlizet na uzavirani po-
jistnych smluv, jednat s arady, které jsou vlastniky kosteld, kapli atd. Ze své ¢in-
nosti se zodpovida Vyboru pro ekonomické zalezitosti sektoru a skrze néj i celé
diecézi. Zadruhé je zde pastoracni delegat. Jeho tikolem je hlavné koordinovat
praci Ctyf ostatnich osob povéfenych plnénim pravé uvedenych tkolii. Nikoho
nenahrazuje, nepracuje za ostatni, nybrz vytvari vztahy, stara se napifiklad o to,
aby modlitba podporovala charitativni ¢innost a ziskavala z ni obsah, aby hlasa-
ni viry mélo materialni prostfedky ke své ¢innosti... Pastoracni delegit je ¢clenem
Pastoracni rady sektoru.

Takto vznikla skupina péti osob, které maji na starosti rtizné stranky Zivota
mistni komunity, zve celé spolecenstvi na sva pravidelna setkani, pti nichz kazdy
informuje o své praci a svych planech do budoucna. Vzdy je pozvan i knéz.

3. Jednotliva spolecenstvi a sektor se vzajemné doplnuji

To je velmi dulezity bod! Je zde dvoji pokuseni: ze strany sektoru muize byt sna-
ha centralizovat, protoze vSe je pak pohodlnéjsi, rychlejsi, ispornéjsi... Dojde
k tomu, ze sektor podvaze iniciativnost a vitalitu jednotlivych spolecenstvi a od-
soudi je k necinnosti! Na druhé strané zase jednotlivé spolecenstvi mutze sebe
samo chapat jako omlazenou diivéjsi farnost, uzavrit se do sebe a vyhybat se bra-
trskym vztahtim s jinymi spolecenstvimi. Realné prozivat tuto konkrétni jednotu
znamena pro kazdého skutecnou konverzi.
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Uzemni rozloha kazdého spole¢enstvi je dana prostorem nezbytnym k vytvo-
feni uvedené péticlenné skupiny mistnich moderatord; pfitom je také bran ohled
na déjiny obci a jejich sousedské vztahy. Mistni spolecenstvi tedy mtze obsah-
nout 1—4 byvalé farnosti, aby si zachovalo velikost, kterou kazdy mtze dostatecné
vnimat; sektor pak zahrnuje 3-6 spolecenstvi.

Nikdo nedéld vsechno! Sektory a spolecenstvi se déli o praci, takze dochazi
napiiklad k tomu, ze ndbozenska vyuka déti se kona jedenkrat v sektoru a tfikrat
v jednotlivych spolecenstvich... Rozhodnuti pada na Radé sektoru. Spolecenstvi
vedeme k tomu, aby zila ve vzajemnych bratrskych vztazich, a to i v otazce finan-
ci, v niz obvykle kazda farnost zarlivé stiezivala sviij (maly) poklad!

4. A co knéz?

Co se déje s knézem? To je nejcastéjsi otdzka! Ze bez knéze nenf cirkve, jak na-
psal sv. Jeronym, o tom jsme vSichni pfesvédceni. Neprichazi tedy v tvahu, ze
by se na knéze zapomnélo, nicméné klasicka zasada nefika nic o poctu knézi,
a uz vubec ne o konkrétni naplni jejich sluzby. Jestlize vidime pottebu vyvoje
v tloze farare, pak to viilbec neznamena, ze se chceme zbavit knézské sluzby. Ve
skutecnosti dochazi k pravému opaku: laici, ktefi na sebe vzali v cirkvi urcitou
zodpovédnost, si ¢im dal vice uvédomuji, Ze pfitomnost knéze je pro né zivotné
dilezita. K ¢emu?

V této nové struktuie, v niz jsou vztahy dtlezitéjsi nez moc, jsme se nikdy ne-
setkali s laiky, ktefi by chtéli konkurovat knézim s cilem uchopit knézskou moc
(uvédomme si, ze pii pramérném poctu 250 spolecenstvi dostavame za obdobi
10 let 12 500 osob, které na sebe vzaly jistou zodpovédnost), zatimco nékteii
piislusnici cirkevni hierarchie se stale jesté snazi viechno fidit (je velmi obtizné
naudit se otevfit dlan¢)!

Skute¢né obtize laikt nejsou ,technického® razu (naudit se vést chramovy
sbor, pfipravit a realizovat vyuku ndbozenstvi...). Jsou razu duchovniho a ty-
kaji se potfebnosti viry v soucasném svété, riznych ,kolapsti a nedspéchi®,
modlitby, bratrskych vztaht... A tady se stdvd nezbytnym, aby knéz jménem
cirkve projevil skute¢né otcovstvi ve vife. Umoznuje laikim, aby rostli ve vife
a dosahli v cirkvi duchovni dospélosti (Ef 4,16). Pomaha jim, aby se z pfile-
zitostnych pomocnikt knéze stali lidmi prejimajicimi zodpovédnost delega-
ta.

Druhym tkolem knéze je zajiStovat Zivou jednotu: putuje od jednoho spole-
Censtvi k druhému. Predseda slaveni svatosti, pfedevsim svatosti oltarni, eucha-
ristie. A to nejen proto, ze je hlavou spolecenstvi, jehoz pfani vyhovi, ale proto,



SALVE 4/09 /78

ze je Kristovym jménem hlavou vztaht, jimiz jsou navzajem spojena jednotliva
spolecenstvi.

Akonec¢né knéz zustava tim, koho si spolecenstvi samo nemuze dat. Je prijiman
jako svatost darovana Kristem, kterého poslal jeho Otec. Jednotlivé spolecenstvi
tedy ,,nikdy nema vse“. Zlstava otevienou skuteénosti, na jejimz pocatku stoji
vzkiiseny Kristus! Ze stejného divodu je spolecenstvi také otevieno misijni ¢in-
nosti. Knéz brani tomu, aby se uzavielo samo do sebe. Jen tak ztistava oteviené
k misijnimu ptisobeni navenek. Knéz k misiim neustédle vybizi, protoze skrze né
je Kristus mezi nami pfitomny spolu s ostatnimi lidmi, za néz dal on svtij zivot.

Pocatek vseho je pfitomen mezi nami

Nemyslime si, Ze bychom byli novétory. Nejde ndm o vytvareni viceméné nahod-
nych struktur, ale o to, aby spole¢nost, ktera sleduje, jak kiestané ziji, mohla ve
srozumitelné, sdélné podobé zahlédnout onen pocatek vseho, jehoz milost je po
staleti s n4mi. Rada ¢lenti mistnich skupin moderatorii spole¢enstvi byla vyzvéna
k tcasti na praci obecni rady ve svych obcich (pokud oviem neslo o misto sta-
rosty, neni totiz dobré michat vSechny funkce dohromady). Mistni spolecenstvi
kiestanti tedy rozvijeji i zivot Sirstho lidského spolecenstvi ve svém kraji.

I na mistech, o kterych se rika, Ze je tam malo obyvatel, nebo dokonce velmi
malo véricich, se objevuji lidé ochotni vzit na sebe zodpovédnost ve spolecen-
stvi kiestanti. Ostatné pro jednotlivé ¢leny skupin moderatort se po tfech letech
jejich funkéniho obdobi najdou tim snadnéji nastupci, ¢im vice se spoleéenstvi
otevira nevéricim. Plodem tohoto usili je vétsina dospélych zadatelti o krest v die-
cézi. Ale hlavné se skrze Zeny a muze, ktefi se obétavé nasazuji pro evangelium
a viru, zjevuje nadherné dilo milosti. Pfedstava o nevyhnutelném tpadku viry,
o tom, Ze ,jsme témi poslednimi®, uz v myslich lidi nestrasi. A rodi se velkd nadé-
je. Neni samoziejmé dobré ukolébavat se sny — do cesty se nam stavi realné obti-
ze, lidska slabost je stale pritomna! Ale tisice lidi miluji cirkev, protoze i kdyz jsou
lidmi velmi prostymi, pravé v nich a skrze né cirkev ptisobi a je ziva. A predevsim
nas naplnuje radost a mtizeme stale vzdavat diky, protoze Kristus nam v plnosti
dava svou diivéru a své poslani.

Z francouzského originalu
,Un acte d’espérance: Les Communautés locales de Poitiers’
prelozil Oldrich Selucky.

"
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Albert Rouet (* 1936) byl roku 1986 vysvécen na pomocného parizského biskupa, od roku 1994
je biskupem a od roku 2002 arcibiskupem Poitiers. Je autorem dvou desitek knih, napt. Le Christ
nous fait chrétiens (Kristus z nas déla krestany, 1998), Faut-il avoir peur de la mondialisation?

(Je treba bat se globalizace?, 2000), L’Eglise et I'art d’avant-garde (Cirkev a uméni avantgardy,
2002) aj.
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Antoine Guggenheim

Aaron Jean-Marie kardinal Lustiger,
»~apostol a prorok”

(Ef 3,5)

Vs o vevs

Predchozim generacim Biith nevyjevil tajemstvi, které v drivéjsich pokolenich nebylo li-
dem zndmo, ale nyni je Duchem zjeveno jeho svatym apostoliim a prorokiim: Ze pohané
Jsou spoludeédicové, cdst spolecného téla, a maji v Kristu Jedisi podil na zaslibenich evan-

gelia.!

Milost, kterou obdrzel kardinal Lustiger, je milost poznani Jezise Krista ve smys-
lu 3. kapitoly listu Efezskym. Jeho Zzivot je jako svaty vyklad tohoto textu. V této
milosti spatfuji ptivod jeho osobniho zaujeti pro Exercicie sv. Ignace. Nebot Du-
chovni cviceni maji za cil usporadat zivot ¢lovéka a dat mu smér kontemplaci Kris-
tovych tajemstvi a rozliSovanim duchi. Takovou milost nachazime také pti ¢etbé
dvou promluv sv. Pavla, zaznamenanych ve Skutcich apostold. Je to nejprve pro-
mluva v synagoze v Antiochii a poté na athénské agore. Aby narody rozpoznaly
mys$lenky inspirované Duchem Svatym, jez utvareji jejich kulturu (Sk 17), bylo
potteba, aby spolu s Izraelem ptijaly Mesiase, ktery naplnuje svij slib (Sk 13).
Svaty Tomas Akvinsky tuto milost objevil pii cetbé sv. Pavla. Pavlovy listy osvét-
lujici tajemstvi milosti rozlité do téla cirkve se cele opiraji o toto velké kazani,
které zname z listt Zidtim a které nAm ukazuje JeZi$e jako veleknéze Staré a Nové
smlouvy a jako predstavitele zakona milosti.

Jean-Marie Lustiger zemfel v nedé¢li 5. srpna v dobé, kdy se v Notre-Dame
v Pafizi slavi mSe svatd, den po svatku sv. Jeana-Marie Vianneyho, v pfedvecer
svatku Proménéni Pané. Pravé v den, kdy cirkev slavi zasvéceni prvni fimské ba-
ziliky, postavené na pamatku Efezského koncilu a zasvécené Panné Marii, vyvo-
lené k tomu, aby byla plna milosti, svaté Marii Veliké (Maggiore). To vse je velice
ptiznacné pro milost, kterou kardinal Lustiger obdrzel, a pro usili, které s jeji po-
moci naplnil. Chceme si zde tuto milost pfipomenout, i to, co se z ni projevovalo
v jeho slovech, ¢inech a jeho osobnosti, abychom ji také ziskali a, zlibi-li se Bohu,
pokracovali v jejim naplnovani. Mnoho lidskych zivotil a instituci, a to nejen
kiestanskych, bylo ovlivnéno jeho svédectvim a pasobenim. Néco z toho jsme
mohli postfehnout v duvéte, jakou v néj mély vyznamné postavy cirkve i svéta,
ale jesté vic v duvére obycejnych lidi jeho diecéze.®
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Aby byl mozny néjaky postup kuptedu, vyzaduje ekonomie spasy stejné jako
ta nejpokornéjsi modlitba opakované usili o vnitini pochopeni daru, kterého se
nam dostalo. Za timto icelem vyjdu ze dvou zasadnich d¢l Jeana-Marie Lustigera
s vystiznymi tituly: Le choix de Dieu (Bozi volba)3 a La promesse. Mes yeux devancent
la ﬁn de la nuit pour medzter sur ta promesse (Ps 119,148) (Slib. M€ o¢i se budi dfiv
nez no¢ni hlidky a pfemyslim o tom, co jsi fekl. [Z 119,148]).4 Nejprve kratce uve-
du piibéh Lustigerova povolani nasledovat Krista (I), pak se pokusim nastinit,
jaka byla jeho apostolska milost (IT), a nasledné piedstavim hlavni linie jeho pu-
sobeni, v nichZ se projevila jeho schopnost duchovniho rozlisovani (III). Na za-
vér zminim kratce, po vzoru sv. Tomase Akvinského, ktery spojuje kazdou ctnost
s jednim blahoslavenstvim a jednim pfikazanim, blahoslavenstvi, které podle mé
odpovida Lustigerové cesté u¢ednika (IV).

l. Prozit povolani

Aaron Jean-Marie Lustiger se narodil 17. zari 1926 v Parizi v predvecer svatku
Jom Kippur. Jeho matka pfisla do Pafize ,na zacatku stoleti®, jeho otec na za-
¢atku roku 1918 (Le choix, 20—-22 passim). Oba se piifjmenim jmenovali Lustiger,
byli to Zidé pochazejici z Polska z oblasti Bedzinu, nedaleko Katovic a Czesto-
chové... a také Osvétimi. Patfili k té prvni generaci sttedoevropskych Zidd, ktei
opoustéli své domovy a sté¢hovali se do zapadni Evropy, Ameriky a Izraele jesté
pred vypuknutim prvnich predzvésti I1. svétové valky. Jejich cilem ani tak neby-
lo se ,asimilovat®, jako spi$ se ,emancipovat® od ,tradi¢niho zidovského zpuso-
bu zivota“. ,Vzpomindm si na okamzik [ ...], kdy jsem doma umél ¢ist.“ (19) ,Od
okamziku, kdy jsem si uvédomoval, ze jsem, jsem védél o nebezpeci pogromi
a pronasledovani. [...] Biblicky text a zbofeny Chram se piekryvaly s utrpenim
a rozptylenim mého lidu.“ (21) ,,....moji rodi¢e délali velky dojem na své sousedy
a znamé. [...] Moje sestra JCdIlOU pfistihla (mého otce), jak déld kazani nqake-
mu malému klukovi z ulice.“ (22) ,,Byh Jsme francouzsti Zidé, to bylo jasné na
prvni pohled. Velice dobfe si vzpominam na cenné ndzory, které mé hluboce
ovlivnily: velka tcta ke vzdélani, velikd laska k moudrosti. [...] A také vérnost
moralné velice pfisnym postojim.“ (23) ,Moje matka nas naucila modlitbu za
nové plody.“ (23) ,...pfedstava konverze byla né¢im naprosto nepiipustnym.”
(26) K této atmosféte Zivota vérnych, ackoli mélo praktikujicich Zidd, choval
tento kardinal velkou tctu. Tyto synovské vazby jsou pro utvareni jeho duchovni
paméti naprosto zasadni a skrze tragédii Soa ho oteviraji déjindm lidstva a jeho
tajemstvi.
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V katedrdle v Orléansu

To, co se stalo se ¢trnactiletym Aaronem Lustigerem v katedrale v Orléansu
na Zeleny ¢tvrtek a Velky patek roku 1940, lze vysvétlit jeho dosavadnim zi-
votem pouze ¢asteéné: zazitek ditéte na bfehu mote (28), setkani dospivajici-
ho mladika s nékolika katolickymi kiestany v Némecku (38-41) a ve Francii
(45—-46). ,Moje nabozenské vnimani bylo pravdépodobné mnohem citlivéjsi,
nez na které by bylo mozné usuzovat z nerozhodného postoje mych rodi¢a...“
M1j otec ,,mi fekl, Ze jsem, tak jako on sam a jeho predkové, levita; a ja jsem
na to nikdy nezapomnél® (29). V Le choix de Dieu Jean-Marie Lustiger vzpo-
mina na intenzivni ¢etbu, na klasické autory a na to, jak objevil Bibli. ,Mél
jsem pocit, ze v Bibli nachazim to, co jsem jiz védél [...] byl to svét, jehoz
jsem byl soudasti“: ,Znal jsem Abrahdma, znal jsem MojziSe. A mé jméno je
Aaron.“ (31-32) ,,Od tohoto okamziku zaujala ¢etba Nového zdkona jasné misto
v mém zidovském védomi. Pro mé to bylo stejné duchovni téma, stejné pozeh-
nani a stejnd vyzva.“ (32) Podstatnou roli také sehrali vyucujici na Lycée public
Montaigne, piedev§im profesor pfirodnich véd pivodem z Orléansu (34-36).
~Vyusténim tohoto zdjmu pak byla ¢etba Pascala“ (36) a Evangelia podle sva-
tého Matouse, které si zacal Lustiger ,,opisovat“; ,bylo to nékdy kolem Vanoc*
1939 (46).

O svém pobytu se sestrou v Orléansu se kardinal Lustiger zminuje v Le choix
de Dieu jen na nékolika mistech: ,,Dotykam se zde nejtézsich okamzik, které lze
v biografii vylicit.“ (44) Kdyz vstoupil na Zeleny ¢tvrtek na cesté do $koly do ka-
tedraly, ,nevédél jsem, pro¢ jsem se tam ocitl ani co se ve mné odehravalo. [...]
Pak jsem se vratil do svého pokoje. Nikomu jsem nic nefekl. Druhy den jsem se
do katedraly vratil. [...] Kostel byl prazdny. [...] Dopadl na mé pocit prdzdna:
nevédél jsem, co je to Velky patek [...] a v tom okamziku jsem si pomyslel, ze
bych chtél byt pokitén.“ (47) Kiest probéhl 25. srpna 1940 v soukromé kapli or-
léanského biskupa Msgr. Courcouxe.

Tim, ze Jean-Marie Lustiger popisuje pouze materialni stranku udalosti, se-
tkani a mySlenek, davda nam skromné volny pfistup k duchovnimu rozméru své-
ho svatého zivotniho pfibéhu. Je na nas pochopit, ze jde o vyjadreni zkusSenosti
povolani v pfimém vztahu k Bohu, na némz se podilelo jen velice malo vnéjsich
vlivii. Je to zhruba to, co sv. Igndc nazyva volbou na prvni raz, ,kdyz Bih, pan
nas, tak hyba vili a ji pritahuje, Ze ta zbozna duse jde, aniz pochybuje nebo miize
pochybovati, za tim, co je ji ukdzano, jak to ¢inili sv. Pavel a sv. Matous$ v nasle-
dovani Krista Pana naseho®s (Ex. Spir. ¢. 175).
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Il. Apostolska milost
Vychdzet od JeZise

Mnoho lidi bylo zasazeno schopnosti Jeana-Marie Lustigera vystihnout a ana-
lyzovat duchovni situaci ¢lovéka, at jiz se jednalo o jeho spolupracovniky, laiky
¢i knéze, které vedl, nebo o Siroké vrstvy verejného minéni jeho posluchact. Byl
v tom vic nez jen piirozeny dar inteligence, formované zkusenosti a studiem, ve
sluzbé apostolské c¢innosti. U néj to bylo shromazdéni svétla viry. Tim, ze ro-
zeviel Siroké perspektivy a Siroké pole piisobnosti plodné ¢innosti, ,,nahlodal®
miize sociologickych studii o cirkevnim ¢i univerzitnim klerikalismu a obnovil
u kfestanti davéru — avsak ne pouze u nich — v silu zivota z evangelia a viry a ve
schopnost cirkve vstoupit do diskuze s ideologiemi, které prostupuji spolecnosti.
Tim pomahal v§em lidem vidét jasné a jednat spravné v nejasnosti déjin.
Zkusenost povolani, chapana ve svétle Exercicii svatého Igndce — piiznaval, ze
cetl Vypraveni poutnika Sestkrat —, ho bezpochyby naucila sjednocovat v jeho srdci
zaniceni, zkuSenost, reflexi a viru. Nabizeji se zde teologické pripovédi v po-
dobé metody rozliSovani, navrhované Gastonem Fessardem: ,,Jelikoz kfestanské
Zjeveni prislo znovu stvorit svét, musim vychdazet pravé od néj, abych mohl vidét
jasné.“¢ To je to, co také uéi II. vatikansky koncil: ,tajemstvi ¢clovéka se objastiuje
az do konce v tajemstvi Vtéleného slova.“ (Gaudium et spes 22) Abych jesté pres-
néji vyjadril to, co se mi jevi jako jadro apostolského uceni Jeana-Marie Lustigera,
tekl bych: protoze Jezi§ Kristus, Mesias Izraele, prisel, aby podruhé stvofil svét
tim, Ze navazal novy antropo-teologicky vztah nové Smlouvy, je tfeba vyjit od
néj, chceme-li objasnit tajemstvi lidstvi v jeho historickém tudélu. Takové uvazo-
vani prosté znamena brat vazneé slib obsazeny v proroctvi starce Simeona: Jezis je
»svétlo, jez bude zjevenim pohantim, slavou pro tvij lid Izrael.“ (Lk 2,32)

Vira a knézsky urad

Akt ktestanské viry je ve svém jadru pozndnim Boha a davérou v Boha, ktery
vzkfisil svého Syna z mrtvych. K tomuto tématu mtizeme pfipomenout debatu,
kterou oteviela pékna kniha Martina Bubera Dva typy viry (Qwei Glaubensweisen,
1950). Tato kniha pfipomnéla mnoha kiestantim, ktef{ chapali viru intelektudlné,
nerozpojitelné pouto, kterym je v Bibli spojena vira, poznani a davéra. Avsak
v kontextu svych intelektualnich vztahti k Bultmannovi jako by Buber rozliso-
val zasadni rozdil mezi biblickou a rabinskou virou-davérou (éméth), kterou ma

vy vy

podle néj Jezis, a pavlovskou virou—-védénim (pistis) tykajici se JeziSe, kterd se
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soustieduje na tvrzeni, Ze urcity fakt — vzkiiSeni Krista — je pravdivy.” Od tohoto
okamziku existuje pouze jedind moznost, jak nevyvratit existen¢ni rozmér viry,
a to povazovat Kristovo vzkii$eni za metaforu, theologoumenon. Tim se ale vira
odtrhava od déjinnych udalosti.

Je pozoruhodné, ze Jean-Marie Lustiger, ktery studoval teologii o generaci
pozdéji a ktery byl do ni od doby svého studia v seminafi uveden texty, které si
pohravaly s bultmannovskou interpretaci kiestanstvi,® se usilovné snazil znovu
sjednotit ve své vife, smrtelné ohrozené timto odtrzenim, dva rozméry, které jsou
neodlucitelné: védéni a divéru. Sam nam o tom podava velice silné svédectvi na
strankach Choix de Dieu. Jedna se o jeho prvni pout do Izraele, na niz se vypravil
jakozto seminarista v 1été 1951:

»Remé sama, Svatd Kemé a jeji lidé, na mé udélali takovy dojem, Ze jsem pocitoval jako
velice nutné udélat urcité rozhodnuti. UZ jsem se déle nemohl vyhybat otdzce.”

D. Wolton: , Jaké otdzce?”

»Ano, ¢i ne — rozhodnu se bezvyhradné prijmout BoZi dar? Dobte jsem védél, Ze urcité
otdzky pro mne byly stale nezodpovézené: racionalita, vnitini soudrinost, soulad mezi
rozumem a virou, krdtce, celd fada otdzek. V posledni fazi cesty jsem ptisel ke Svatému
Hrobu. Vstoupil jsem do temné baziliky, v téch letech znacné zdevastované... Krdtce receno,
bylo to tak malo mystické, jak jen to bylo moiné. Bylo veliké horko. Dotkl jsem se mramoru,
ktery uzavird skdlu. Dotkl jsem se ho svyma rukama, opfrel jsem se o néj celem a citil jsem,
jak je ten kdmen chladny. Rekl jsem si tenkrdt: ,Tak jak je skutecny ten kdmen, kterého se
dotykds, ktery citis pevné pod svyma rukama a svym celem a ktery vnimds svymi smysly,
tak pevné se ted musis rozhodnout: ano, ¢i ne, zda se plné odevzddavas vzkiisenému Kristu,
Bohu spasiteli, BoZimu povoldni svého lidu pro spdsu svéta. Anebo odsud odejdi, dokud je
cas.* A svétlo, které jsem v ten okamZik obdriel, vnitini proZitek, lze chdpat takto: existuji
dtvody pro a proti... 1o, co rozhoduje o vsem, je milj osobni vztah k tomu, jemuZ vdécim
za své stvotent, povolani, ktery mé zachrdnil a ktery mé miluje a ktery mi ddvd schopnost
skrze dar, ktery mi dava, svédcit o tom, co mi bylo sdéleno.
Nasledovani Jezise, povolani ucednika — jiz v roce 1951 je jadhnem — predstavuje
novy okamzik volby. ,,Akt viry spociva v tom, ze pfijmeme sviij zivot od Boha
a jediné od né&j.“ (La promesse, 110) Vira je v La promesse popsana pojmy knéz-
stvi a obéti jakozto vstup do Zivota skrze odevzdani sebe samého velikono¢nimu
Kristu. Vira nas necha projit skrze smrt a zaroven je zarukou vzkfiSeni téla. Ne-
ché nas vstoupit do Umluvy, ktera je, jak ji popisuje Ezechiel, obnovou v Duchu
a zaroven darem télesné¢ho srdce (Ez 36-37). Vira je knézska milost a knézské po-
volani, které ptijimame ve kitu spolu s uznanim Syna v jeho synovstvi (La promes-
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se, 85—92). Knézsky urad a jakykoli apostolsky tifad se zavrsuji az ,,po“ této volbé.
Nerozhodnost ve vztahu ke Kristovu tajemstvi, které vystihuje ono ,,pfed®, vazné
zatézuje ucinnost teologického mysleni a kiestanské cinnosti. Vira je zkuSenost
a svatostné predjimani zakousené ve vitézném téle skrze Krista, ktery télu pfine-
sl vitézstvi nad nenavisti, smrti a hfichem.” Jak casto kazal Jean-Marie Lustiger
béhem knézskych svéceni v Paiizi, na svatek sv. Petra a Pavla, pravé na téchto
milostech je skrze apostolsky trad vystavéna kfestanskd komunita ve svété. Vira
je knézska obét, kterd obnovuje nageho ducha (Rim 12, 1-2), nebot spoéiva v tom,
ze obétuje sama sebe a svét ve chvale a ¢inné sluzbé v milosti pro novy zivot, ktery
jsme obdrzeli v hojnosti.

Nasledné plisobeni Jeana-Marie Lustigera jakozto studentského katechety, fa-
rafe nebo biskupa nese stopy této zkusenosti a prozité jednoty téchto dvou roz-
mérd viry: védéni a divéry. Piikladem této jeho ¢innosti jsou misionafské inicia-
tivy jako Evropsky kongres pro evangelizaci ve méstech, charitativni podniky
jako centrum denniho stacionafe pro nemocné AIDS Tibériade, Diim docasné
péce Jeanne-Garnier anebo asociace Osvobozeni zajatcti, organizace poskytujici
kiestanskou asistenci lidem, ktef{ ziji na ulici nebo z ulice, nebo liturgicka a pas-
toracni obnova inspirovana zakladnimi osami reformy II. vatikinského koncilu,
které se hluboce zakotrenuji v kazdé diecézi: farnost, Pismo, eucharistie. Lustiger
se zasadil také o pfitomnost cirkve ve spolecenském, politickém, kulturnim a me-
didlnim svété, predevsim skrze KTO, televizni katolicky kanal zalozeny z jeho
popudu, skrze periodikum Paris Notre-Dame ¢i rozhlasovou stanici Radio Notre-
-Dame. Dokladem Lustigerova puisobeni jsou i iniciativy pfimo zamétené na vzdé-
lan{ a formaci, jako je Grand Séminaire d’Orléans, Ecole Cathédrale de Paris, jeji
teologicka fakulta a ji vydavané publikace, a konec¢né rozsahly projekt College
des Bernardins, coz je platforma pro badani a debaty cirkve a svéta. A konecné
je tfeba podtrhnout vSechno, co udé¢lal pro vizi nového setkani zidti a kfestant.
To vse je chapano a realizovano ve svétle zkusSenosti viry. Protoze nemohu mlu-
vit o v§em, zminim jen posledni dvé oblasti ptisobeni, tu, ktera se tyka formace
a vzdélani, a tu, ktera se tyka dialogu mezi kfestany a zidy.

I1l. Dvé hlavni pole plUsobeni
Formace a vzdéldvani

Otec Albert Chapelle inspiroval Jeana-Marie Lustigera k tomu, Ze v Bruselu, kam
posilal studovat fadu seminaristdi a knézi na Institut d’Etudes Théologiques, za-

Vv

lozil Maison Notre-Dame della Strada a pozdéji v Patizi velky seminai Ecole Ca-
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thédrale a jeho teologickou fakultu.” Tim pfiznaval strukturni misto duchovnimu
dynamismu ,,¢tyf tydnd“ Exercicii a volbé knézské formace Boziho lidu, vyplyva-
jici z teologické a intelektualni zkusSenosti. Formace viry je vzdy zivotné dalezita
pro kfestansky zivot a jeho predavani, tim vic vSak ve spole¢nosti prodchnuté
kiestanskym dédictvim, jez piedstira, Ze se obejde bez Boha a Krista. Formace by
pak méla upfednostnovat a vyjadfovat osobni zodpovédnost pokiténych, dédict
dobra, jez vzeslo z Umluvy, v jejich vlastni duchovni angazovanosti v odpovédi
na Bozi dilo. Méla by ukazovat schopnost viry osvétlovat lidsky zivot a rozsifovat
lidskou svobodu jakozto odpovéd na Bozi dar.

V této perspektivé je podle Lustigera povinnosti biskupa svéfit spoluticast na
svém tkolu a zajiStovat vzdélani nikoli tymu védcti spojenych kooptaci a vice
¢i méné propojenych s zivotem diecéze, ale organickému télesu, sakramentalné
shromazdénému biskupem, o néjz se stard diecéze, v niz tento organismus zivé
pisobi. Cilem je hlasani evangelia a evangelizace kultury, které vyzaduji a rea-
lizuji novou inkulturaci viry. Obsah formace tedy spociva v promyslené iniciaci
do tajemstvi Krista, tak jak je vyjevovano Duchem Svatym v Pismu a tradici a jak
jej ptijima a svatostné slavi cirkev. Chceme-li se otevrit Pismu, pfedstavuje setka-
ni s tajemstvim vyvoleni Izraele, a tedy zivym judaismem, privilegovanou cestu.
K tomu se jesté vratim.

Utéelem teologické formace je, aby se z pokoleni na pokoleni obnovovalo setké-
ni Bozi moudrosti s lidskymi zélezitostmi. Proto je tieba, aby kiestanska formace
odpovidala lidskym potfebam nasi doby. Plodem formace laikii i knézi je, aby se
skrze né projevovala pfitomnost Krista a cirkve ve svété. Teologicka formace tak
neni chdpana jako soubor funkci jednotlivych ,,afad”, které by napliovali rtizni
lidé, ale jako dynamismus milosti vSéeobecného knézstvi, z néhoz prameni vsech-
na povolani. Bratrsky zivot studentl a vyucujicich je spojujicim prvkem jejich in-
telektudlniho a teologélniho zivota. Cirkev je laska (caritas). Buih je laska. Laska
je cil a obsah teologickych studii. Ty musi mit jeji podobu. To je smyslem zivota
v semindrnich domech, ,,Maisons®, stejné jako v ,seminafich“ IET a na Faculté de
Notre-Dame, v nichz je kazdy vyzvan, aby sdilel s ostatnimi vSechny plody svého
studia a svych schopnosti. Nejedna se tu o multidisciplinaritu, protoze teologie
je jen jedna, ale o mysleni viry a jednotu Boziho lidu, sjednoceného a ziveného
Bozim slovem.

Vznik Faculté Notre-Dame ptedstavuje spolu s IET v Bruselu zahéjeni obnovy
teologické formace. Pfedmétem zajmu je nova evangelizace Evropy v 21. stoleti.
Ten tedy dalece presahuje situaci jednotlivych formacnich instituci v Bruselu ¢i
Parizi. Jak mi ukdzala moje zku$enost poslednich Sesti let ve vedeni Faculté No-
tre-Dame, navazané spoluprace jiz prokazuji spole¢né prvky hodnoceni a vyvoje.
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Mtzeme tak predvidat krasné plody, které kazdému muize pfinést pritomnost
druhého.

Jean-Marie Lustiger sam nebyl profesorem teologie. Nebyl ani doktorem te-
ologie, jediné jako ,doctor honoris causa“. Byl teologem jakozto ¢inny ¢lovek
a jakozto biskup. Mohu charakterizovat, co byla podle mé jeho biskupska mi-
lost? Stejné tak jako byl jeho knézsky tfad dilem daru viry, kterého se mu do-
stalo, jeho biskupska milost se mi jevi jako odvaha nezbytna k tomu, aby mohl
doprovazet kazdého na jejich cesté k plnosti viry. Tato odvaha spociva v obé¢-
tovani se Bozimu dilu. Byla to odvaha sluzebnika, ktery vérné spravuje maje-
tek svého pana (Mt 24,43-51). MlZeme v tom rozpoznat to, co stfedovéci lidé
nazyvali ,stav dokonalosti“ biskupa, to jest jeho plné knézsky zivot, Cerpajici
z knézského uradu a zasvéceného zivota, jak rdd opakoval Camille Dumont.
Vypujcim si z Jana Pavla II., kterého s Jeanem-Marie Lustigerem pojilo neoby-
cejné vzajemné pouto, pfesny a obsahly popis této milosti a tohoto usili. Bé-
hem 45. vyroci svého biskupského svéceni uvazoval tento papez o vztahu, ktery
sjednocuje vSechna kiestanska povolani v Kristu, symbolizovaném pomazanim
svatym kfizmem.

Kazdé povolani se rodi v Kristu a pfesné toto je vyjadfeno pokazdé pfi po-
mazani svatym kfizmem... To je zodpovédnost biskupa. Je tfeba, aby si uvédo-
moval, ze jeho tikolem je pusobit tak, aby v cirkvi mohla vznikat a rozvijet se
vSechna povolani, kazdé vyvoleni ¢lovéka Kristem, i ta nejnepatrnéjsi... Pra-
vé proto biskup, ktery patii jak svétu, tak vSeobecné cirkvi, proziva své povo-
lani daleko od ostatnich ¢lent biskupského kolegia, aby tak byl co nejuzeji
spojen s lidmi, které ve jménu Krista shromazduje ve své konkrétni cirkvi. Za-
roven se stava pro ty, které shromazduje, znamenim prekroceni jejich samoty,
protoze je spojuje s Kristem a skrze néj se vSemi témi, které Btth vyvolil jes-
té pred stvofenim svéta, jakoz i s témi, které On shromazduje po celém své-
té, i s témi, které jesté shromazdi ve své cirkvi po nich, az po ty, které zavola
v posledni hodinu. Tito vSichni jsou pfitomni v mistni cirkvi skrze fad a zna-
meni biskupa.’s

Zidovstvi a kfestanstvi

Pouze jednou Jean-Marie Lustiger, ktery se stal nejprve orléanskym a poté pa-
tizskym biskupem, vyjadril verejné, co mu jeho zkuSenost odhalila o tajemstvi
Krista, Izraele a cirkve.* Rana kiestanského antijudaismu a ,trhlina nepfitom-
nosti“ zastiraji a znetvoruji tvar cirkve v jejim vztahu k ziddm. Ochuzuji pti-
mo jeji existenci.’ V La promesse nejde o zjednodusSovani zidovsko-kiestanského
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»pratelstvi®, které bychom vnimali jako vnéjsi, anebo které by bylo jen jednim
z piipadd otevienosti ducha ¢i jeden z projevi pokani. Jde tu o vzdélavani
a uceni cirkve, o jeji posvécovani a shromazdovani. Nebudu zde rozvadét rtiizné
vefejné cinnosti, které v tomto sméru Jean-Marie Lustiger podnikl, jako je kar-
mel v Osvétimi, setkani teologti a katolickych biskupti s rabiny a pravoslavnymi
komunitami v New Yorku ¢i papezsky legat v Osvétimi.'® Prejdu ptimo k mys-
lenkam predstavenym v Le choix de Dieu a La promesse. Uvédomime si, Ze se ne-
jedna o jednu specifickou oblast zivota a mysleni cirkve, ale ze odhaluji dne$ni
nitro a situaci.

Védomi vyvolenti, tak jako pocetni disproporce narodd, davaji zakouset vSem
zidtm, Ze ,problém chdpani Boha pohany a Zidy je ve stiedu® jejich déjin a déjin
vibec, ,celého Pisma, jak Starého, tak Nového zakona® (Le choix, 72). Pro kazdé-
ho zida je jeho vlastni historicka existence skute¢nosti i zdhadou zaroven. V zi-
voté Jeana-Marie Lustigera mu byl ,kli¢ k zahadé dan novym tajemstvim. Toto
nové tajemstvi je Kristus,“ (72) tak jak ho sv. Pavel predstavuje Efezskym. ,Poha-
né i ti, kteff se stali kfestany, jsou pofad v pokuseni odmitnout jedine¢nost déjin
a vyvoleni®, které se ale presto staly jejich udélem. Tak popiraji sami sebe jakozto
kfestané. Bezprostiedni, plochy, abstraktni a iluzorni ¢i modlafsky univerzalis-
mus stahuje ,,Boha k podobé ¢lovéka®. Snazi se udélat z JeziSe postavu idedlniho
¢lovéka, ktery je pritomen v kazdé kultufe, ,svého Apolléna® (73). ,Asimila¢ni
sila civilizaci a narodd redukuje viru hldsanou starobylymi nabozenstvimi.“ (La

promesse, 79)

Vyvoleni, to je Absolutno, které se dava v jedinec¢nosti déjin: ,, Kontingence
Absolutna je ptimo zobrazenim zjeveni.“ (Le choix, 74) Stejné tajemstvi je ve hie,
kdyz Bih mluvi k Mojzisovi, kdyz se Bozi slovo stdva Térou v lidském jazyce
a kdyz se stava télem. V kazdé kultufe ,miize ¢lovek predstavovat nékoho vic“,
nez co je mozné myslet; dokaze vsak toto znameni odvratit agnosticismus, ktery
¢iha na zranény rozum? Ve vztahu k ,,transcendenci, jak se zjevila v Osobé¢ zidov-
skému néarodu [...] ¢lovék dostava podobu subjektu® (74).

Jezisovo zakorfenéni v zidovstvi tak zevnitt drzi stavbu krestanské viry a je za-
roven zarukou toho, Ze ,postava Krista dovoluje ve své skutecnosti vzit na sebe
tvar veho lidstvi (73). ,,Cirkev se tam, kde se téméf ztotoznila s pohano-kies-
tanstvim, borti pod vlastni kritikou a ztraci ze zretele svou vlastni kfestanskou
identitu... Cirkev nemiize pfijmou Krista, dokud neuzné Izrael.“ (La promesse,
80-81) Jinak feceno, vtéleni Boziho Slova stvrzuje a zavr$uje dilo milosti a Umlu-
vy. Zahajuje slavné zavr$eni stvofeni, je to posledni $abat. ,Novost tohoto Boziho
pfichodu neeliminuje predchozi Bozi zdsahy*, nebot ,,Bith ve svém Synu ukazuje
to, co bylo vyvolenému narodu skryto“ (Le choix, 77). Kdyz teologie zac¢ne toto
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opomijet, je to znamenti, ze se Kristova milost ztraci: ,Vztah k zidovstvi je testem
ktestanské vérnosti.“ (Le choix, 82; La promesse, 74)

J.-M. Lustiger pise na prvni strance La promesse, ze ,cirkev nemuze jakozto
cirkev vytrvat bez tajemstvi milosti projevené Izraeli“ (La promesse, 16). Lustiger
zde vyjadfuje cil svych Gvah pfimo a bez obalu. Podstatné je oteviit se mysleni
v tajemstvich, abychom rozpoznali cesty dnesni kfestanské vérnosti (128; 161). Do
cirkve mtizeme vstoupit pouze skrze viru a kfest. Skute¢nost, ze ,,jsme pokiténi
s Kristem a v Kristu...“, ndm ,,umoziiuje mit Gc¢ast na jeho adélu, ktery se proje-
vil v Jordané a zavrsil na kiizi (45). S nim a v ném ,,budeme mit ti¢ast na tajemstvi
Izraele, tajemstvi vyvoleni a lasky, kterou nam Buh dava, jak to chce pro spasu
celého svéta“ (46).

Jak rika sv. Matous ve vypravéni o epifanii: ,,cesta, kterou by méli jit pohané,
je ptijit do Jeruzaléma a pfijmout tohoto Mesiase v téchto déjinach.“7 Vstoupit do
déjin Izraele, prijmout je za své, to znamena také sdilet svou vérnost v ,,tomto
¢ase o¢ekavani®, o némz hovoti zavére¢na podobenstvi Evangelia (62), v nadéji,
Ze spatfime slavu Syna ¢lovéka (105). Vybaveni Bozimi dary Smlouvy budou jeho
spravci souzeni v jejich vérnosti Bozimu ptsobeni v déjinach (65). Nebot hospo-
dafi kralovstvi, ,,to je zaroven Izrael a JeziSovi ucednici (63), cirkev s Izraelem.
Bylo tomu tak v 18. stoleti, kdy se chasidismus, toto ,,neobyéejné mystické hnuti®,
zrodil z vérnosti Izraele Bozi Smlouvé: ,Jaky obraz svatosti bychom mohli najit
v tom samém 18. stoleti mezi pohano-kiestanskymi narody, kde se ateismus rodil
z modernity?“ (138)

V Kiristu ,se uskute¢nil slib uréeny celému Izraeli [...] a mize byt sdélen’
(91). ,Kristus® je misijni jméno (154): poznat Krista je milost a povolani (92).
»J0, co nam je dano v Kristu, je nam sdéleno, i kdyz jen jako nadéje v podobé
zaruky.“ (97) To, co znamena slovo ,kfestan“, neni ani ,antagonismus“ k vy-
znamu slova ,,zid“, ani se s nim ,nevylucuje® (98). Tato tvaha pfedstavuje bod,
ke kterému se Jean-Marie Lustiger ¢asto vracel. Nikdy sam o sob¢ nemluvil
ve smyslu, Ze je, jak se fikd, ,zidovského ptvodu®. ,Narodil jsem se jako zid.
Skrze viru a kfest jsem se stal kiestanem, av$ak ziistdvam Zidem, jako jim byli
i apostolé.“ Mnoho lidi si dnes uvédomuje a pfemysli nad tim, Zze Jezi§ a Marie
jsou Zidé. O tom, Ze jimi jsou apostolové, nadi otcové a uditelé viry, o tom se
rozvazuje méné casto.

Bozi dary jsou nelitostné (viz Rim 11,29). Proto kdyZ vyznavéme, Ze Jezi§
je zavrSenim Izraele, neminime tim, Ze je jeho nahrazkou (La promesse, 99).
,V ném neni Izrael jen protéjskem Boha, ale pfimo mistem, které obyva Slava.*
(91) »,ZavrSeni Izraele musi byt piijato samym Izraclem®, tak jako musi byt pii-
jato narody (130). ,Mesia$ nejprve v sobé uskutec¢nuje slib prorokid“ (131). Jeho

3



ANTOINE GUGGENHEIM: AARON JEAN-MARIE KARDINAL LUSTIGER /91

ucednici se v ném shromazdili, aby vstoupili na jeho cestu poslusnosti. Jak ji
muze Kristlv ucednik prijmout a stat se, po dobu celého svého zivota, kies-
tanem? (100). Tim, Ze ptijme dary Izraele, vyjmenované v dlouhé kapitole
(141-158). Pfedevsim knihy Starého zikona jsou mu oteviené, nikoli jako ,,pro-
pedeutika®, ale jako ,opravdova cesta® (101), kterou Mesia$ prosel az do konce.
Z tohoto tvrzeni vychazi myslenka vykoupeni (115-125). Jezis, ,veleknéz Izrae-
le“ (116) odhaluje htich svou nevinnosti a vérnosti v umuceni (119). ,,Je potteba,
aby umuceni Krista odpovidalo velikosti naseho htichu, abychom tak mohli od
Boha obdrzet odpusténi® (101). ,Skrze néj prichazi Bozi kralovstvi“ (121). Se-
sfla Ducha Svatého ,jako souédst své poslusnosti“ (122). ,To je pfesné ten oka-
mzik, kdy se stavame kiestany“ (127).

»Jedno z dramat kfestanské civilizace je to, Ze se stava ateistickou, prestoze
predstird, ze je stale kfestanska“ (135). Jean-Marie Lustiger nabizi chapani poku-
$eni ateismu zapadnich kifestanskych narodu ve svétle podobenstvi o vrazdicich
vinafich (Mt 21,33-46), kteii se chtéji zmocnit dédictvi, ale zaroven se chtéji zba-
vit dédice. Ateismus kiestanskych narod odmita Krista, tak jako antisemitismus
odmita Vyvoleni. Proto je tfeba odliSovat antisemitismus od kiestanského anti-
judaismu. Krestansky antijudaismus jako kazda hadka mezi dédici ¢ini dédictvi
neurodné (Le choix, 76-81), protoze dédictvi, to jsou dédici. Tim, Ze se zmocnuji
Krista, ho kfestané znetvoruji a délaji ,,si boha z tohoto znetvoreni® (La promesse,
81). Pronasledovani, které museli zidé snaset béhem svych déjin a jez jim bylo
plisobeno kiestany, je v o¢ich viry neodlucitelné od MesiaSova utrpeni (Iz 53;
Dn 7). ,Vidim uréitou duchovni logiku v tom, ze se antijudaismus jasné objevuje
jako vnitini problém kfestanstvi v okamziku, kdy se ekumenismus stava uréitym
druhem poslani, milosti cirkve® (163).

Ackoli pojem antisemitismu nemd jako kategorie ,,zadny vyznam® (Le choix,
81), postoj, ktery reprezentuje, vyjadiuje radikalni, pohanské, ateistické odmit-
nuti zidovského dédictvi jakozto obrazu Vyvoleni. Antisemitismus je nekom-
patibilni s kfestanskou virou, jak to dokazuje jeho znovuvynoteni u Voltaira
(81). Kdyz to fikdme, nechceme zde obvinovat osvicenstvi, abychom kiestan-
stvi prohlasili za nevinné. V silném proudu lidského ducha, ktery pfinasi zapad-
ni modernitu a jeji demokraticky ideal, je tfeba odliSovat duchovni pohravani
si od uplného odtrzeni od viry. Tajemstvi vztahti mezi zidy a pohany, chapa-
né jako princip rozliSovani déjin, odhaluje spole¢né kofeny pohanského anti-
semitismu a ateismu kfestanskych narodti: odmitani vyvoleni. ,,Nechci soudit
své soucasniky: to pfislusi jen Bohu. Velmi se snazim byt vérny svétlu, pomo-
ci néhoz lze rozpoznat, jaky Duch inspiruje myslenky a ¢iny... Pak pochopi-
te, Ze to neni jen amalgam nebo falesné zjednoduseni, napiSeme-li na stejny
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radek slova jako $oa, zlociny totalitnich systémt a vymluvy pohant zapadni
kultury.“9 ,To, co odmitdm, je zcela homogenni vize déjin, kterd by tvrdila, Ze
dvacet stoleti kiestanského antijudaismu a ateisticky antisemitismus tvoii jeden
celek.“*

Nacistické $ilenstvi, které chtélo znic¢it svédky Boziho slova ,Nezabije$!“, se
vzboutilo proti Bohu. Zasivalo smrt lidstvi s cilem nastolit zvrhly vybér, jenz by
se nepodvoloval Bohu (srov. 91). Proto ,,pronasledovani Bohem vyvolenych neni
srovnatelné s ostatnimi zlo¢iny“ (La promesse, 72). Zustanou-li kfestané v milos-
ti Izraele, mohou se spolu s Izraelem stat ,,dvojitym znamenim sobé navzajem"
i svétu. ,,Synové a dcery pfichazeji ze vsech narodti a podileji se na vyvoleni,
na milosti a na poslani Izraele® (133). Je to ,zdvojnasobeni nadéje Izraele (104;
srov. 134) a ,znameni dané Izraeli [...], Ze Mesid$ pravé prichazi anebo ze jiz
ptisel® (135). Tak ,kazdy ziskava od toho druhého bezplatnost daru, ktery mu
byl darovan® (139; srov. 166-167). Toto tvrzeni je odrazem Zidovské a kfestanské
tradice, které hledaji, poc¢inaje Novym zakonem, ke které dvojici bratri, v Bibli
tak cetnych, by mohly svlij vzadjemny vztah pfirovnat. Z obou stran se takové
hledani stalo prilezitosti projevovat si pohrdani. Zda se mi, ze u kardinala Lusti-
gera muzeme najit novy, pozitivni pohled: je to Mojzis, ktery posvécuje Aarona
na veleknéze (srov. 116). Jezi$ je veleknéz Izraele. Je rozdil, fekneme-li spolu se
sv. Janem, Ze ,spasa prichazi od zidd“ (Jan 4,22), a fekneme-li, Ze Mojzis, skrze
né¢hoz nam byl dan Zikon, posvécuje veleknéze plného ,milosti a pravdy“ (srov.
Jan 1,17)? Renesance plného prava cirkve ,pochazejici z obtizky“, z Jeruzaléma,
se proto vzdy jevila Jeanu-Maria Lustigerovi jako velmi dilezitd. ,Umoznila by
kifestanskému poslani hluboce se zakofenit do déjin spasy, jak to notné zduraz-
riyje I1. vatikansky koncil.“ (179)

Na jedné své prednasce, kterou pronesl v Bruselu na Mezinarodnim zidov-
ském kongresu v roce 2002 a kterou mtizeme najit na konci La promesse, rozvazu-
jeJean-Marie Lustiger o tom, co ,,mohou zidé a kiestané ocekavat od vzajemného
setkani® (189—202). Vyzdvihuje nékolik ,konvergentnich linii“, které ,vzijemné
setkdni a poznani“ mohou dat do sluzeb lidstvu, aniZ by byly potlaceny ,linie
rozbihavé® (197): eticka vize lidského udélu tvaii v tvar ideologiim (197); nabo-
zenska svoboda jako kli¢ k demokracii, nebot politicka kritika ,je soucasti bib-
lického zjeveni® (198); univerzalismus spolecenstvi, které vyzdvihuje jedine¢nost
Izraele (199). ,Na zavér bych chtél fici poznatek, ktery pfimo zasahuje oblast
viry“: ,dialog znovu nastoluje kontakt, ale také nuti stale hledat pruznost vici
druhému®, ,hledat tvaii v tvat druhému vlastni hloubku® (201). ,,S4zim na piino-
sy, které miizeme dnes pouze matné tusit® (202).

Pristoupime na sazku? Kdo prejme stafetu?
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IV. Blahoslavenstvi

Jak uvadéji Dominique Wolton a Jean-Louis Missika ve svém tvodu ke knize
Choix de Dieu, ,,v dnesni dobé¢ (1987) se rozc¢arovani svéta netykd pouze nabozen-
stvi, ale také laickych hodnot“ (Le choix, 15). Ti, kteti hledaji ,,duchovni obnovu
laickych spole¢nosti, které nejsou i pfes excesy rozumu piipraveny se tohoto ro-
zumu vzdat ve prospéch mysticismu® (16), ,jeden i druhy, zid i katolik, skeptik
i agnostik® nasli v Jeanu-Marie Lustigerovi mluv¢iho, jehoz ,,0sobni cesta v sobé
soustfeduje velké duchovni a intelektudlni otazky 20. stoleti“; nékoho, s kym
je mozné ,rehabilitovat dialog, spor® (13). S kym se tedy setkali? Rozhodné ne
s ,klerikalem®, ktery by ,,pohrdal politikou® ve jménu primatu duchovnich hod-
not ¢i ,ndbozenstvi“.* Zato s muzem, ktery interpretuje ,,duchovni osud kfestant
Zapadu® ve svétle vztahli mezi Zidy a pohany v Kristu. ,,Obrovské otfesy 70. let,
které otféasly od zdklad@ po vrchol cirkevnim Zivotem® stejné jako laickymi hod-
notami, ,se mi jevily jako pohanska regrese kfestanské inteligence®.?? Prave skrze
Krista bylo tajemstvi vyvoleni vyjeveno zapadni civilizaci, kterou utvarelo.

Ve svém udeni o kralovstvi Bozim hldsa Jezis: ,blahoslaveni® ti, ktefi jsou jako
proroci ptimi a prosti pted Bohem: ,,Blahoslaveni ¢istého srdce, nebot oni uvidi
Boha!“ Tém Jezi§ slibil milost svédkd. Skrze né se tento slib obnovuje v kazdé
generaci. Zvolen, jako proroci, aby pfedem poznal toho, ktery pfijde, dostal Jean-
-Marie Lustiger milost stat se spolu s apostoly svédkem jeho pfichodu. Po cely
sviij zivot byl poslusen tomuto Bozimu volani. ,,Skrze svédectvi svého zivota, tak
jako skrze zZivoty tolika Kristovych ucedniktl v priibéhu dvou tisic let, mame kaz-
dodenni dtikaz, Ze u ,Boha neni nic nemozné.” (Lk 1,37; Gn 18,14)% Neni snad
toto svédectvi pro nas vyzvou a dluhem? Muizeme takové ocekdvani nechat bez
odpovédi? Jakych iniciativ, inspirovanych virou, se mame ujmout? Kdo dostane
od Boha milost a odvahu je uskutecnit?

Narodil jsem se zidem.
Dostal jsem jméno

po otci mého otce, Aaron.
Stal jsem se kiestanem
skrze viru a krest,

pfesto jsem ztistal Zidem,
jako jimi zustali apostolové.
Mymi patrony jsou

Aaron veleknéz,

svaty Jan Apostol,
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svata Marie milosti plna.

Jmenovan 139. arcibiskupem pafizskym

Jeho Svatosti papezem Janem Pavlem II.

byl jsem uveden do této katedraly

27 inora 1981,

a tam jsem vykonaval sviij urad.

Vstoupite-li do ni, modlete se za mé.

Aaron Jean-Marie Lustiger, arcibiskup pafrizsky.

(Text sepsany kardindlem Lustigerem na pamétni desku instalovanou v katedra-

le.)

Tento text byl prednesen u pfilezitosti zahajeni nového akademického roku 24. za-
{ 2007 na Institut d’Etudes Théologiques v Bruselu.

Z francouzského originélu ,Aaron Jean-Marie card. Lustiger, ,apétre et prophéte’ (Ep 3,5)".
IN: Nouvelle revue théologique 130, 2008, leden-brezen, s. 26-43,
prelozila Zuzanna Bedrichova.

POZNAMKY:

1/ Ef 3,5-6.

2/ ,Byl jste, Jeane-Marie, po dobu ctvrt stoleti néco jako zazrak, ktery se neuvéfitelné objevil, ne-
pravdépodobné projevil a byl takika protimluvem; byl jste Zidovsky kardindl.“ Pocta Académie
francaise (Maurice Druon). Kdyz se po smrti kardinéla zeptali na KTO Dominiqua Woltona na
jeho vztah k Lustigerovi, fekl, Ze byl naprosto zasazen jeho ,silou lasky*“.

3/ Rozhovor s J.-L. Missikou a D. Woltonem. Paris, Fallois 1987 (dale jen Le choix).

4/ Coll. Essais de I'école Cathédrale. Paris, Parole et Silence 2002 (dle jen La promesse).

5/ Duchovni cviceni sv. Igndce z Loyoly. Praha, Vysehrad 1941, pieklad Jaroslav Ovecka SJ.

6/ G. FEssArD SJ: ,,Pax nostra“. Examen de conscience international. Paris, Grasset 1936, s. 39.

7/ M. BUBER: Deux types de foi. Paris, Cerf 1991. Kniha, kterou Buber dokonc¢il roku 1943, vysla v Zii-
richu v Némecku roku 1950. Kriticky pohled na Buberovy teze nabizi z zidovského prostiedi napft.
C. Taoma: Théologie chrétienne du judaisme (1978). Paris, Parole et Silence 2005, s. 158-160; viz také
recenzi, kterou jsem o této knize napsal do revue Sens 2007, €. 6, s. 394—405.

8/ Jésus: mythologie et démythologisation od R. BULTMANNA vysla v némcéiné v roce 1926 a do francouz-
$tiny byla pfelozena az roku 1968 (Paris, Seuil).

9/ Le choix, 175. J.-M. Lustiger se k tomuto osobnimu zazitku (,uréitému zastaveni) a jeho teolo-
gickému kontextu vraci béhem kolokvia o otci Thomasi Kowalském ve farnosti Sainte-Jeanne de
Chantal v fijnu 2005, na konci svého episkopatu.
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10/ Tuto teologickou my$lenku rozviji J. ALEXANDRE: Je crois d la résurrection de la chair (Essais de
I’Ecole Cathédrale). Paris, Parole et Silence 2007.

11/ A. CHAPELLE S]: Au creux du rocher. Itinéraire spirituel et intellectuel d’un jésuite (coll. Au singulier).
Bruxelles, Lessius 2004.

12/ C. DUMONT: ,,Spiritualités de religieux et de prétres séculiers“. IN: Vie consacrée 1992/6, s. 344~
358.

13/ JaN PAvEL I1.: Levez-vous, allons! Paris, Plon/Mame 2004, s. 42—43 a 141-142.

14/ Srov. ,Puisqu’il le faut...“, rozhovor v Yedihot AhAaronot z 23. bfezna 1981, citovdno IN: J.-M.
LusTIGER: Osez croire. Paris, Centurion 1985, s. 51-79.

15/ Zde narazim na knihu FApiEY Lovsky: La déchirure de I’absence. Paris, Calmann-Lévy 1971.

16/ K verejnému piisobeni kardinala Lustigera viz TH. KLEIN: ,Aaron-Jean-Marie Lustiger, mon
cousin®. IN: Le Monde 8. srpna 2007.

17/ La promesse, 48. Srov. CEC ¢. 528; srov. komentai tohoto textu od J. RATZINGER: L unique alliance
de Dieu et le pluralisme des religions. Paris, Parole et Silence 1999.

18/ Cituji tento text z ,memoridlu“ vyvé$eného v katedréle Notre-Dame v Pafizi. K této otdzce viz
M. SaLEs: ,La foi catholique est recue des Apdtres, ou De la constitution israélite de 'Eglise apo-
stolique“. IN: Le corps de I’Eglise (coll. Communio). Paris, Fayard 1989, s. 13-144.

19/ ,,Une mission commune a égard de 'humanité“. IN: La lettre de Uesprit. Mélanges offert a Michel
Sales. Paris, Parole et Silence 2005, s. 10. Tato pifednaska pronesena na univerzité¢ v Augsburgu je
yreakci na Cetbu Le corps de [ ’Eglixe Michela Salesa“.

20/ Le choix, 86. k rozdilu mezi antisemitismem a antijudaismem viz dokument francouzskych
biskupt: ,Nous nous souvenons: une réflexion sur la Shoah®, z 16. biezna 1998, v Doc. Cath. 2179
(955 1998) 336-340.

21/ Marianne, ¢. 538 z 11.~17. srpna 2007.

22/ La lettre de lesprit..., s. 9.

23/ A. VINGT-TROIS: ,Homélie des obséques du Cardinal Lustiger”, kde uvédi, Ze toto ¢teni z Bible
bylo ¢teno pfi biskupském svéceni Jeana-Marie Lustigera v Orléansu na svatek Neposkvrnéného
Poceti, IN: Paris Notre-Dame 1200, s. 4—5.

Antoine Guggenheim (* 1960) je kn€z, teolog, mezi lety 2001-2007 reditel Fakulty Notre-Dame
Ecole cathédrale v Pafizi. Od roku 2005 je povéfen organizaci postnich prednasek v katedra-
le Notre-Dame, od roku 2007 teologicky poradce College des Bernardins a reditel sekce vedy.
Z publikaci: Liberté et vérité. Une lecture philosophique de « Personne et acte » de Karol Woj-
tyla (2000), Le Christ Grand Prétre de I'ancienne et de la nouvelle Alliance. Etude théologique
et herméneutique du Commentaire de saint Thomas d’Aquin sur I'Epitre aux Hébreux (2004),
Vatican Il : De la lettre a I'esprit, une mission, B. Menvielle et A. Guggenheim (2005),« Eglise et
Royaume. Une pierre d'angle du Concile Vatican Il » in: Vatican Il, la sacramentalité de I'Eglise
et le Royaume, ed. A. Guggenheim et E. Michelin (2008).
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Jean-Marie Lustiger

Srdce Evropy bije v Praze. A toto srdce je kFestanské!

Kazani v katedrale sv. Vita v Praze 2. dubna 1989

vy

Vas svaty biskup Vojtéch pry putoval do Parize, aby se poklonil u hrobu svatého
Divise, prvniho biskupa nasi cirkve. Kardinal Verdier, jeden z mych predchtdci,
pobyval v Praze jako papezsky legét pti Prvnim katolickém kongresu v Ceskoslo-
vensku v ¢ervnu 1935. My, Francouzi, jsme Ceskoslovensko vzdy povazovali za
bratrskou, pratelskou zemi. Po straslivém piulstoleti k vam proto parizsky arcibis-
kup opét zavital na navstévu.

Je mou povinnosti uznat zvlastni dluh, ktery vici vasi zemi a vasi cirkvi mame.
Nezapomnéli jsme na vds, to je prvni véc, kterou vam musim sdélit. Kdyz se dnes
my, kiestané z Francie, modlime za vas ostatni, citime velké vycitky svédomi.
Vzpomindme na léta 1936, 1937, 1938, 1939, strasliva léta valky a na to, co po nich
nasledovalo. A domnivame se, ze zkousky, jimz byla Francie podrobena jako na-
rod a jako cirkev, jsou diisledkem nedostatku moralni a duchovni odvahy pred
padesati lety, kdyz ponechala Ceskoslovensko jeho opusténosti. Proto se mi zd4,
ze kdyz sem, pilstoleti po kardinalu Verdierovi, pfichdzim, musim s vami znovu
vstoupit na cestu, na niz jste ztstali sami. Pamatujeme si, Ze srdce Evropy bije v Pra-
ze. A toto srdce je kiestanskeé!

Maém také nesmirnou radost, Ze mohu tuto eucharistii slavit s va§im milovanym
kardinalem Frantiskem Tomaskem v jeho katedrale. Chtél bych, abyste védéli, ze
pii zvla$tnim setkani biskupské synody v Rimé v listopadu 1985 ke dvacatému
vyroci I1. vatikanského koncilu, na némz se sesli biskupové ze vSech kontinentti —
Afriky, Asie, Evropy Ameriky —, bylo jméno vaseho kardinala oslavovano, proto-
ze jeho odvaha a vérnost jsou znamy po celém svéte.

V tomto okamziku jsme pochopili, co to je katolicka jednota cirkve. Jedno-
ta je jedna z rozhodujicich otazek, které se dnes lidem kladou. Sami neumi-
me vytvofit jednotu jinak, nez ze setfeme rozdily a nastolime uniformitu. To
muzeme vidét v mnoha politickych systémech spolecenského usporadani. Na-
opak v krestanské zkuSenosti ztstava kazdy narod a kazdd kultura tim vice
sama sebou, ¢im vic je v jednoté s katolickym spolecenstvim, jez je oteviené
vSsem kulturdm a véem narodiim. Nasi jednotou je sam Kristus, ktery prebyva
v srdci kazdého z nas. A znamenim této jednoty je spolecenstvi vsech pastyit
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cirkve, nastupcti apostoli, ktefi jsou spojeni s ndstupcem Petra, papezem Ja-
nem Pavlem II. V katolické jednoté — s niz se setkdvame kazdy den - ziista-
va kazdy sam sebou, nakolik je ve spolecenstvi se vSemi, se samotnou cirkvi.
Tato jednota je jednotou lasky, neni to néco vynuceného. Je to jednota pokoje
v pravdé, jednota ve vérnosti Duchu Svatému. Tato jednota je zarukou svobody
kazdé cirkve.

Vite, ze celd cirkev na celém svété oslavila jedenact set let od smrti svatého
Metod¢je. Papez Jan Pavel I1. napsal véem véficim pastyisky list o svatém Cyrilu
a Metodéji, ktefi prinesli evangelium slovanskym zemim. S mnoha evropskymi
biskupy jsem byl v patek 5. cervence 1985 v Djakovu. Modlili jsme se za narody,
kterym bylo pfed jedenacti stoletimi pfineseno evangelium. Dékovali jsme za dar
viry, ktery dal témto narodm vzniknout. ProtoZze, jak napsal jeden zak Cyrila
a Metodéje: ,,Nez jsme poznali Krista, neexistovali jsme, existujeme teprve nyni.
Spolu s Bozim slovem jste ndm dali fe¢.“ Slovanské ndrody, jimz ptinesli evange-
lium svati Cyril a Metodé¢j, by mély davat cirkvi pro cely svét duchovni dary, které
pfijaly a které se, prottibeny zkouskami, rozzaftily.

Zastavme se nyni u Gryvku z Janova evangelia (20,19-31), ktery jsme o této
druhé nedéli velikono¢ni vyslechli.

1. Apostolové se uzavreli ve veceradle, maji strach. Pan se objevuje uprostfed nich
a tika jim: ,,Pokoj vam.“ Vzapéti je posila zvéstovat radostnou zvést evangelia.
Dvefte se otviraji. Pan zbavil srdce apostoli strachu: nejsou jiz skryti, ale ,,vysta-
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veni®. Doslo ke skute¢nému zazraku. Kde byl strach? V srdcich apostolii. Ale kde
byla pricina jejich strachu? V hrozbé zvenci? Nikoli! Skute¢na pric¢ina nebyla
venku: piicina strachu byla v srdci apostolt.

Kdyz jim f{kd: ,,Pokoj vam! Jako Otec poslal mne, tak i jd posildm vas,“ odni-
ma Pan tuto vnitini prekdaiku. Nemaji uz strach, protoZe sdileji poslani samotného Fezise
zvéstovat radostnou zvést. To mtizeme vidét i ve Skutcich apostold, ve 4. kapito-
le, kterou jsme Cetli véera. Apostolové byli uvéznéni, protoze hlasali evangelium.
Odpovidaji pfedstavenym: ,,Sudte sami, zda je to pfed Bohem spravné, abychom
poslouchali vice vas nez Boha. Je pfece nemozné, abychom nemluvili o tom, co
jsme vidéli a slyseli.“ Jak to, Ze se neboji? Protoze se jiz neobavaji ztraty Zivota.
Zemteli spolu s Kristem a ziji jiz zivotem Vzkiiseného, jak vysvétluje svaty Pavel
(2Tim 2,11). Pfebyva v nich sila Ducha Svatého.

V této chvili davaji JeziSovi ucednici izasny dar celému lidstvu. Na jejich odvaze
se zaklddaji vsechna lidska prava. Protoze tato svoboda klanét se Bohu, podle svého
svédomi vydavat svédectvi tomu, kdo je vétsi nez ¢lovek, je nejuyssi svobodou. Kdyz
je tupena, jsou v ohrozeni i vSechna dalsi lidska prava. To dnes uznavaji vSechny
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civilizované narody. Kristus vyhdni strach ze srdci apostolti a vysila je, jako i jeho
poslal Otec.

2. Tehdy jim Jezi§ dava Ducha Svatého: ,Pfijméte Duch Svatého.“ Evangelista
zachycuje, ze na né dechl, Ze je ,inspiroval“. Duch Svaty je dechem nasi duse,
tryskajicim pramenem bozského zZivota v nas. Kristus dodava: ,,Komu hrichy od-
pustite, tomu jsou odpustény.” S timto darem Ducha Svatého ptijimaji apostolo-
vé a jejich nastupci od Krista poslani zvéstovat vysvobozeni z toho, co ¢lovéka
zotrocuje: z hfichu. Ano, hfich nas zotrocuje a Bozi odpusténi nas ¢ini svobod-
nymi. Od nynéjska se Bozi sila rozléva do celého svéta, sila, kterou dava Duch
Svaty. Sila milosrdenstvi, Boziho smifeni a néhy, odpusténi a bezmezné lasky.
Protoze Bozi laska a odpusténi jsou silnéjsi nez jakdkoli lidskad sila, nez jakékoli
nasili. Tato laska, toto odpusténti, je silou pro ty, kdo nemaji silu; je to vSemocna
moc bezmocnych, bohatstvi téch, ktefi nic nemaji, které nemtze nikdo ukrast.
Sam Kristus nam totiz dava silu ,milovat své nepratele, zehnat tém, kdo nas pro-
klinaji, modlit se za ty, ktefi ndm ublizuji“ (Lk 6,27-28). Stéle a stale odpoustét.
Ano, ¢lovék je osvobozen od nejhorsiho z démont, od nenavisti; a i ten nejchudsi
je bohaty nesmirnou Bozi laskou. V tomto poslani osvobozeni a smifeni mame
pokracovat. Nejen my, nastupci apostold, ale také vy, bratti a sestry, ktefi jste byli
pokfténi a ve spojeni s Kristem, knézem, prorokem a kralem, se podilite na jeho
jedine¢ném knézstvi, na jeho proroctvi a na jeho kralovstvi. Ano, jste lid pokité-
nych, ktery je v Kristu knézem, prorokem a kralem.

3. Jisté jste si v§imli, ze Tomas nechtél uvéfit, ze Kristus vstal z mrtvych. Rika:
»Dokud nevlozim svtij prst na misto hiebi a nevlozim svou ruku do jeho boku,
neuvéiim.“ Tato Tomasova podminka viry je izasna! Pfi JeziSové utrpeni a kii-
zovani v ném rany Ukfizovaného vzbuzovaly strach! Ukfizovany na sob¢ nese
bolesti vSech lidi. A kdyz nad nimi rozjimame, vidime jako v zrcadle bolest celého
stvoreni. Vidime rany potichu odsouzenych nevinnych, vidime rany a bidu celého
lidstva, vidime vSechny nasledky vsech lidskych hfichti. Nechce se nam tedy pfi-
blizovat se k Ukfizovanému. Bojime se, Ze u néj pozname pravdu o svych ¢inech,
ze uvidime, co piedstavuji, obraz, ktery ndm podavaji o nas samych, ztracenych
lidech vzdalenych od Boha. A hle, co fika Vzkiiseny Tomasovi: ,Vztahni ruku

vvrs s Yvs 7

a vloz ji do mého boku; a nebud nevérici, ale véfici.“ Zada se od nas vira, ktera

nam umozni vstoupit do Fezisova jedndni. Ve spojeni s Kristem se budeme moci po-
stavit zlu a smrti. Spolu s Kristem pracujeme na spase vsech lidi. V Kristové krizi
jiz nevidime obraz lidského nestésti, ale vitézstvi samotného Boha nad hiichem,

/v

lidskou bidou, nenavisti. Vitézstvi kiize se tak stava zdrojem nasi odvahy. A toho-
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to vitézstvi dosahujeme, kdyz véfime v moc Boha, ktery nas chce zachranit. Ano,
zasadni otazka nasi doby je védét, jak lidstvo, jez se stalo tak mocnym a védou-
cim, bude moci slouzit spase lidi, vSech lid{ (a ne jejich zahubé), jak nové zdroje
lidstva, jeho vyvoj a jeho vykony budou moci oslavovat Boha, ktery nas miluje.
Protoze, jak opakuji, duchovni sila véficich — modlitba pokornych a chudych - je
nejmocnéjsi ze vSech nasich bohatstvi.

V nasich zemich Zapadni Evropy nam hrozi, ze zaspime, protoze jsme pftili§
bohati a protoze obcas ztracime ze zretele, k ¢emu slouzi lidsky zivot, k cemu je
clovék povolan.

Ve jménu Bozim vas prosim o tuto sluzbu. Vydejte nam svédectvi o sile viry, jez
se dotyka lidskych ran a miiZe je zahojit. Probudte piili§ bohatého ¢lovéka, ktery
usnul, a to nikoli tak, Ze ho zahrnete urazkami a pohrdanim, ale tak, ze v jeho
srdci probudite touhu po Bohu.

Bratfi, odpustte mi, ze zneuzivam vasi trpélivost. Pfichdzim sem jako zebrak,
jménem narodt, které usinaji. Kéz vitézstvi vasi viry ozivi horlivost zemi, kterym
hrozi, Ze zapomenou na Boha a na své bratry.

Ano, pravé jsem vas pozadal o odvahu vasi viry. At ji v ocich celého svéta zu-
stanete vérni. Protoze dnes, aniz byste to sami véd¢li, v Bozi skrytosti, prinasite
pravé vy tém druhym mnoho. Kéz vam milost Boha, naseho Otce, pfinese to, co
vzkfiSeny Pan zanechal apostolim: ,,Pokoj vam.“ At svétlo Ducha Svatého a ra-
dost Bozi naplni vase srdce. Amen.

Z knihy

JEAN-MARIE LusTIGER: Dieu merci, les droits de 'homme:

articles, conférences, homélies, interviews, 1984-1989.

Paris, Criterion 1990, s. 439-443,

prelozila Klara Jelinkova.

Za poskytnuti textu dékujeme archivu Jeana-Marie Lustigera v Parizi.
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Aaron Jean-Marie kardinal Lustiger (1926-2007), v letech 1981-2005 pafrizsky arcibiskup, inicio-
val ve své diecézi mnozstvi zmén, at uz se jedna o formaci knézi, zalozeni nové teologické fakulty
v ramci Ecole cathédrale de Paris v roce 1984 ¢i obnovu farnosti. Velky dtiraz kladl na poslani
novych komunit a hnuti v diecézi (Komunita Emmanuel, Spolecenstvi Nova cesta, Betlémské
sestry), na prezentaci cirkve v médiich - zalozeni Radia Notre-Dame (1981) krestanského televiz-
niho kanalu KTO (1991). Vyznamné se podilel na Zidovsko-krestanském dialogu, vlastni reflexi
vztahu k zidovstvi predstavuje v knize Zaslibeni (La Promesse, 2002). Autor vice nez dvaceti
tituld, z nichZ do cestiny byly prelozeny knihy Prvni kroky v modlitbé (Cesta, 1995) a Tajemstvi
eucharistie (Karmelitanské nakladatelstvi, 2002 a 2008). Do Prahy zavital 1. az 3. dubna 1989 na
pozvani prazského arcibiskupa kardinéla FrantiSka Tomaska, slouzil msi v katedrale a setkal se
se seminaristy a vyucujicimi na teologické fakulté.
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Marcel Gauchet - Frédéric Louzeau
Obtizna demokracie

I. Jean-Marie Lustiger:
Postni prednasky v katedrale Notre-Dame

V roce 1835 doporucil bl. Frédéric Ozanam mons. de Quelenovi, tehdej$imu
pafizskému arcibiskupovi, aby pozval abbé Lacordaira prednaset své postni
a adventni promluvy v patizské katedrale Notre-Dame. Ty okamzité ziskaly ob-
rovsky ohlas. O néco pozdéji poznamendva Ozanam: ,Jako bychom byli pii-
tomni nabozenskému vzkiiSeni soudasné spole¢nosti.“ Lacordaire a jeho pfa-
telé, ktet{ se chtéli obracet k celé spole¢nosti, si na misto postnich ,kazani“
radéji zvolili novy nazev postni ,,pfednasky“. Ke svym soucasnikim, at byla
jejich pozice jakakoli, zde Lacordaire promlouval z pozice svédka katolické viry
o podstatnych otazkach, jez pred lidské svédomi kladl vyvoj spole¢nosti. Na-
stupci mons. de Quelena a abbé Lacordaira se nechéavali ve vybéru témat vést
tymz zamérem.

Abychom dnes dostali tomuto zaméru, bylo jasné jiz nékolik let, ze by ,,pfed-
nasky“ mély vzit v potaz soucasny charakter médii. Postni , pfednasky“ v Notre-
-Dame, pfenasené rozhlasem od roku 1927, jsou dnes vysilany televizi a zaznamy
jsou pristupné na internetu. Forma, ktera jim byla ddna letos, odpovida této nut-
nosti.

Obecny nazev ,,Dialog mezi kiestanskou virou a soudasnym myslenim“ odré-
Z{ pfedev$im tento vyvoj. Vyjadfuje pro nasi dobu to, co vyraz ,pfednaska“ pro
Ozanamovu a Lacordairovu generaci.

Abychom mohli zacit s obnovou, bylo nejdrive tieba premyslet o vztahu viry
a soucasné kultury, zvlasté po staletich, béhem nichz se lidsky rozum vydal na
cesty uzasného, ale Casto také znepokojivého dobrodruzstvi.

M¢l bych zde pfedstavit metodu, kterou jsme zvolili: vybér témat neni pocho-
pitelné ani vycerpavajici, ani systematicky. Vyplynul ze setkani jednoho teologa
mladsi generace s jednou vyznamnou osobnosti soucasné kultury. Témata byla
vybrana s ohledem na tento bud jiz zapocaty dialog, nebo na dialog, ktery jsme
si prali. Oba fe¢nici diskutovali zcela volné. Potom kazdy sepsal svou promluvu,
kterou pfednesl v katedrale Notre-Dame. Tyto dva texty nezachycuji disputatio,
improvizovanou diskuzi, ale umoznuji ndm nahlédnout pozice, ke kterym se oba
fe¢nici na konci diskuze dobrali.
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Neni to tedy ani spole¢ny zavér, ani pfedlozeni argumentd, ale samotna sub-
stance dialogu, jez ukazuje jak to, v ¢em spolu myslitelé souzni, tak to, v ¢em se
rozchéazeji. Je na posluchaci a ¢tenari, aby tuto reflexi sledoval a vytézil z ni co
nejvic.

Za sebe, kdyz ted dopredu sepisuji tyto fadky, nabizim ¢tenafi své presvédceni:
mam radost, Ze katedrala Notre-Dame muze byt jednim z mist, v dne$ni dob¢ tak
vzacnych, kde mohou byt s Gictou a otevienosti pfijaty otazky lidi nasi doby.

Svétlo, které je ndm svéfeno, nam umoznuje pfijmout je a polozit si je s jisto-
tou, ze lidské hledani pravdy je jednou z cest, které se nutné musi ujimat uc¢ednici
Krista, ktery sim sebe oznacil jako ,cestu, pravdu a zivot®.

Pariz 7. inora 2005
Il. Frédéric Louzeau: Uvod

Nazev, ktery jsme pro tuto druhou postni pfednasku v Notre-Dame vybrali, zni:
»Obtizna demokracie.“ Tento ndzev neni Gplné samoziejmy a je tteba jej dopfedu
trochu vysvétlit. To, ze by s sebou nase soucasna evropskd demokracie, jiz ,,vde-
chujeme®, mohla nést uréité potize, je pro mnohé tézko piijatelné a nékoho miize
nase tvrzeni dokonce Sokovat. Jednak se demokratické usporadani za poslednich
Sedesat let ve valné vétsiné zemi zapadni Evropy upevnilo, jednak jsou zakladni
demokratické hodnoty predmétem Sirokého konsenzu: zadna vyznamnéjsi po-
liticka sila dnes oteviené nezpochybnuje princip oddéleni cirkve a statu, stejné
jako princip parlamentniho zastoupeni ¢i spole¢ny zaklad lidskych prav. Zda se
tedy, ze je na svété vSechno v poradku.

Pritom vSak nemtizeme piehlédnout hlubokou beznadéj obcant tvari v tvar
moci, kterou se nedafi usmérnovat sttidanim politickych stran, stejné jako jejich
moralni zmatek co do smyslu zakladnich orientaci existence.

Proto se s vami zastavime u toho, co mtze komplikovat demokracii, jako je
ta nase. Faktory, které mohou demokracii ohrozovat, mizeme rozdélit do dvou
velkych kategorii. Na jednu stranu jsou to prvky, které jsou systému vnéjsi, ty
jsou, po pravdé feceno, nejsnaze uchopitelné: ohrozeni ze strany konkuren¢ni-
ho ciziho naroda, ekonomicka krize, jez uvadi obyvatelstvo do velkych nesnazi,
nebo technické ¢i védecké vynalezy, které takovym zptisobem prevraceji zpsoby
zivota a mysleni, Ze je zpochybnéna obecna rovnovaha sil v zemi. Momentalné
zadny z téchto faktor nasi demokracii bezprostiedné neohrozuje. Na druhou
stranu existuji také jiné, tajemnéjsi prvky, které oslabuji nase politické usporada-
ni. Faktory, jez patii k demokracii samé, které souviseji s jejim vnitinim pohybem,
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s jejim poslanim a s jejimi vlastnimi pokusenimi. Tyto faktory jsou méné zjevné
a neni snadné si je pfipustit. Pravé na né by se v§ak méla tato prednaska zamérit.

Kdo jiny nez Marcel Gauchet by ndm mohl pomoci s timto zpytovanim de-
mokratického svédomi? Tento filozof a historik, feditel vyzkumu na Ecole des
Hautes Etudes en Sciences Sociales, se stal slavnym v roce 1985, kdyz vydal sviij
historicko-politicky esej o nabozenstvi Odkouzleni svéta (Le désenchantement du
monde). Po dlouhd 1éta byl jasnozfivym pozorovatelem politického zivota v nasi
zemi a v Evropé. Shrnout jeho intelektualni itinerar by bylo velmi neopatrné,
nezbyva nam nez odkéazat na jednu z jeho poslednich knih, Déjinny ideél (La con-
dition historique), kde jej sam pfedstavuje. Dnes nam Marcel Gauchet predstavi tfi
zakladni problémy demokratického svédomi. A ja, ktery vyucuji socialni nauku
cirkve na Fakulté Notre-Dame Ecole cathédrale v Paiizi a momentéalné ptipravuji
na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales a zaroven na patizské jezuitské
fakulté Centre Sevres doktorskou praci o politickém mysleni Gastona Fessarda,
jezuity, ktery zemfel v roce 1978, navazu na jeho promluvu a budu pokracovat
v ivaze o téchto tfech bodech.

I1l. Marcel Gauchet

V nasi spolecnosti se vznasi jakasi nedefinovatelna nespokojenost. Nikdy jsme ne-
byli tak bohati, nikdy jsme se netésili takovému pohodli, tak bezpecné existenci,
nikdy jsme nebyli tak svobodni, nikdy, od pocatku demokracie, jsme se netésili
takovému souladu. A pfece toto oficialni Stésti rusi jakysi nepopsatelny zmatek,
hluchy, ale neodbytny neklid kali obraz zittka, necini-li dokonce budoucnost ne-
myslitelnou.

Z ceho tato tajemnd potiz vyriista? Ze zavrati z novych vyzev, které se tyci za
podstatnymi problémy, jez staly u zrodu velkych tragédii 20. stoleti a jez jsou
dnes jiz za nami. Nikdy nebude dost oslaven tspéch usili, jez nds po roce 1945
vyvedlo z otazek, které nasi predchtidci dlouho povazovali za fatalni tskali, at uz
se jedna o socialni ¢i narodni otazku, nebo o otazku zastupitelského usporadani.
Mame velké $tésti, Ze se mtizeme domnivat, ze tyto problémy jiz Evropu nezpus-
tosi. Ale zda se, ze lidstvo Tesi své problémy jen proto, aby hned vzapéti vyvstaly
dalsi. Dnes jsme vydani obtizim, o nichz se nam nesnilo a jezZ neni snadné pojme-
novat. To proto, ze maji subtilnéjsi povahu, jsou zakeiné jinak nez ty, na které
jsme byli zvykli. To jim v8ak neubira na znepokojivosti.

Zvlast tii z nich povazuji za skutecné zavazné.

Spole¢nost védéni produkuje zvlastni nevédomost vzhledem ke svym kofe-
ntm. Je schopna udrzet identitu, na niz je zalozena?
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Predmét pokojné demokracie vyvstava v souhlasu, ktery ji drzi pohromadé.
Cim 1épe viak demokracie zajistuje spotfadanou koexistenci lidi a skupin, tim
méné je schopna odpovédét na otazku: Proc¢ spolu zit?

Humanismus triumfuje, ale v jeho stinu postupuje nepozorovatelny proces
odlidsténi ¢lovéka. Kym jsme? Co mtizeme kromé svych prav a své dtstojnosti
ztratit?

Nikdy nebylo investovano tolik prosttedkii do vychovy a vzdélani, nikdy neby-
lo tolik dostupnych informaci, nikdy nebylo k dispozici tolik pristupt k védéni.
Pritom vSak je pifedavani zasazeno zasadni obtizi. Ta nezasahuje jen tak ledacos.
Jejim tercem je to, co dava plny vyznam slovu piedavani, totiz historicka identita
nasich spole¢nosti. Potiz nam ¢ini predev$im predavani smyslu minulosti, z niz
vyrtstame, kultury, jejimiz jsme dédici, cesty, kterd pokracuje v tom, co sami déla-
me. Dafi se nam lépe ¢i htife poucit jednotlivce, rozvijet jejich schopnosti, vybavit
je profesnim a technickym vybavenim. Nase spole¢nost ma vsak ¢im dal vétsi pro-
blém dat témto jednotlivelim pocit, ze maji néjaké misto v déjinach, pocit souna-
lezitosti s cestou, jejiz pokracovani jim piipadlo za tkol vymyslet. Protoze to je
ta nejvétsi svoboda, jiz mzeme vykonavat v déjinném svété, ktery se stal nasim
svétem: svoboda projektovat se do budoucnosti na zakladé kritického osvojeni
dédictvi, jez nas utvorilo. Tento Zivouci vztah ke kontinuité ¢asu byl donedav-
na zajiStovan principem tradice. Jakkoli zdiskreditovany, oslabeny a vycerpany
tento princip byl, poskytoval presto skryté tcastnikiim naseho svéta osu jejich
zkusenosti. Ztratil se vSak v nesmirné akceleraci modernity, kterou jsme unaseni
posledni tfi desetileti. Jeho vymizeni nds zanechalo bezmocné pred tkolem pie-
dévat, zbavené toho, co zivilo u lidi potfebu vepsat se do néjaké genealogie.

Tak, na zaklad¢ jakéhosi zvlastniho pievraceni, plodi nase spole¢nost posedla
paméti amnézii, ztratu paméti. Pamatky, které uctiva, kulturni dédictvi, které na
velké naklady chrani, muzea, jez stavi, jsou pfimo vyrazem tohoto vzdaleni se mi-
nulosti, minulosti, kterou chceme uchovat tim vic, ¢im méné dtivérného kontaktu
s ni mame. Tato mumifikovana minulost je minulost vnéjsi, kterou nema smysl
chtit si osvojit, jakkoli ji vyjadfujeme velkou uctu. Je to minulost pritomnosti,
ktera si vystaci sama, s jednotlivci, kteii ji obyvaji. Maji dluh vici tém, kdo je
predesli, stejné jako maji zavazek vici tém, kdo prijdou po nich. Ale neni prave
toto vSechno svoboda, namitne mi nékdo? Nevymanilo se lidstvo kone¢né z pout
casu?

Ve skute¢nosti ma véc i svou stinnou stranku. Rozpleteni tkaniva Casu totiz
produkuje lidi, kteti dobfe nevédi, kym jsou ani jaky smysl m4 jejich jednani. Do-
slova se neznaji. Povlavaji v cizosti vii¢i sobé samym, coz nas opraviuje mluvit
o novém druhu odcizeni. Vedle zmatku jednotlivci je tfeba zminit také problém
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predavani historickych spolecenstvi. Rychlost, kterou jsme nabrali v multiseku-
larnim procesu, je jisté dost velkd na to, aby mohl korab jesté néjakou dobu
pokracovat ve svém bloudéni, i kdyz posadka ztratila ponéti o jeho sméfovani.
Ale kdo by si mohl myslet, Ze je takova situace udrzitelnd? Mozna je pravé to
nejhlubsim motivem kfiklavé neschopnosti nasi spolecnosti predstavit si jakou-
koli budoucnost. Je-li néco, ¢im si nemiize byt jista, pak je to schopnost urcit si
budoucnost na vysi své minulosti.

Nejenze se demokraticka zfizeni upevnila, nejenze se jejich principy obecné
prosadily, ale proménily se ve smyslu starostlivé integrace, jez ma vytvofit misto
pro vsechny. Toto soucasné zasvéceni svobod lze shrnout do tii slov: neutralita
statu, zarucujici tctu ke svobodé svédomi, pluralismus duchovnich sil uvnitt spo-
le¢nosti, tolerance vzhledem k individudlnim odlisnostem. Jak nam iikaji dobii
autofi, nase demokracie mohou byt pysné, ze konecné nasly navod na lidské sou-
ziti, umoznujici poklidny rozvoj rozmanitych voleb ve vzajemném uznani a do-
drzovani spolecnych pravidel hry.

A ptece se tento navod, ktery vypada na papife tak lakavé, protoze nenechava
nikoho mimo hru, neobejde bez zna¢né frustrace obyvatel. Ta se ukazuje v jejich
ambivalentnim postoji k tém, kdo jsou u moci. Od téch se ocekava, ze se budou
drzet stranou, a zaroven jsou obvinovani z toho, ze nic nefikaji. Je po nich zaro-
ven zadano, aby se spokojili s tim, zZe budou stat fidit, a zaroven je jim to vycitano.
Jsou jen strazci ramce pro vykonavani svobody, jak je jim soustavné pfipominano,
proti jakémukoli pokuseni dat oficialni raz néjakému soukromému presvédceni.
Protoze jen jednotlivci nalezi urcovat si cile a konecné hodnoty. Zaroven jsou
vladnouci neustale pranyiovani za to, Ze jim chybi principy, vize budoucnosti,
ze nejsou schopni odpovédét na otazku pro¢, jez by dala smysl politice, kterou
prosazuji.

Neni totiz snadné spokojit se se svétem, kde je kazdy absolutnim panem nad
cili a hodnotami, o které mu stoji za to usilovat, ale kde tim padem unika spolec-
ny svét jakémukoli uchopeni, protoze je pouze mechanickou vyslednici aktivit
jednéch i druhych. Jak se nezajimat o cile a hodnoty, vtélené v této nezamérné
sumé, které se ve vefejnych institucich stavaji hybnou silou? Idea demokracie
ztraci v této véeobecné bezmoci, jez se zivi svobodou kazdého, svou substanci.
Vykonavani moci se stava smé$nym a vehementni vytky adresované z tohoto ti-
tulu vefejnym cinitelim dobte ukazuji symbolickou hodnotu, jez je mu vlastni.
I kdyz se to nezdd, ma demokracie mnohem vic co do ¢inéni s moci nez jina uspo-
fadani: bud je moci nad sebou, nebo neni viibec. Nic neni jejimu skute¢nému
duchu vzdalenéjsi nez politicka trzni spolecnost. Je utvafenim spole¢ného svéta,
jinak ztraci veskery smysl.
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Potfebuje k tomu uvazené, spole¢né uznané cile a hodnoty. Ta nejprozaictéjsi
spravni rozhodnuti jsou ve skutecnosti vazdna na vyssi cile; demokracie hodna
svého jména se nemiize vzdat verejné diskuze o téchto cilech.

S tim se potykame, pocinaje vyjimecnym stupném, k némuz dospéla emanci-
pace jednotlivce: juxtapozice svobod ndm nemiize stacit. Nejsme na konci déjin.
Ocekavame od demokracie néco jiného. Otazka po smyslu lidského souziti neni
uzavfena.

Lekce nelidskosti straslivého 20. stoleti pfinesly také urcité plody: lidska prava
ziskala neoddiskutovatelny vyznam zakladu. Toto slavnostni zasvéceni v podob¢
retrospektivniho zazehnavani vsak nebrani rozvoji zpochybnéni, které je tézké
vymezit, protoze jiz neni Celni, ale podzemni, protoze pfimo nettodi ani na in-
tegritu lidskych osob, ani na jejich distojnost, ale $ifi se pod plastikem jejich
vzyvani.

V urcitém okamziku jsme vedeni k tomu odhalit, ne bez urcitého ustrnuti, ze
se svoboda jednotlivce, tvrzeni jeho vrozené sobéstacnosti, pozadavek jeho au-
tenticity a jeho vile byt ,sam sebou®, obraci proti rozméru lidské identity, které
jsme nevénovali pozornost, dokud byla vtélend jako jakasi samoziejma danost
v tkanivu civilizace, ale jejiz vyznam nam vyvstava pred ocima ve chvili, kdy je
ohrozena. Vyvazani jednotlivce ze vztahd, kult vyjimec¢nosti a vira ve spontan-
nost vedou k tomu, ze se ¢lovék chape jako pfirozeny tvor a opomiji se kulturni
podil jeho vychovy k lidstvi.

Kultura zde neoznacuje ozdoby ducha nebo intelektualni vybavu, ale jinou,
zcela zasadni skute¢nost. K tomu, aby se na ni ¢lovék podilel, nemusi byt vzdé-
lany. Tato kultura spociva v praci lidstva na sob¢, skrze niz se utvari napii¢ mo-
ralnimi pravidly, estetickymi naroky ¢i imperativy sdileného védéni. Jsme kultur-
nimi bytostmi v tom, Ze nejsme bezprostiedné ddni sami sobé, ale Ze se musime
utvaret a ze k tomu nemtizeme dospét jinak nez tak, Ze si budeme osvojovat systé-
my norem, které nam zajisti zaroven odstup od nas samych a sty¢né body s témi,
kdo jsou ndm podobni. Je soucasti nasi ptirozenosti, ze k sobé samym dospivame
prostfednictvim kultury.

K logice soucasného individualismu vsak s nebyvalou $ifi jeho ambici patii to,
ze se prodluzuje v jakysi ,naturalismus®, slepy vi¢i tomuto konstitutivnimu po-
dilu kultury. Vidi v ném jen autoritativni omezeni, jehoz nas ma svoboda moder-
nich lidi zprostit. Odsuzuje arbitrarnost norem ve jménu univerzality individua.
Odmita artificidlnost forem ve jménu autentického vyjadieni jedine¢ného.

Na prvni pohled neni na tomto odkulturnéni, které se rodi z rozjittené touhy
byt sam sebou, nic dramatického. Je pravda, ze se ve srovnani s ideologickymi
hrtizami minulosti zda byt tplné neskodné. Predstavuje vSak presto odlidsténi,
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jemuz jeho laskavy a mirny charakter nebrani v nesmifitelnosti. Rozleptava po-
tichu kazdodenni modality vztahu k sobé samému a k druhému. Pod zaminkou
osvobozeni skryté ponizuje. Na opa¢ném pdlu nasilné nelidskosti, jiz jsme po-
znali, vede toto odlidsténi k Ihostejnosti k tomu, co déla ¢lovéka clovékem.
Zamérné jsem se omezil na tuto diagnézu. Rad bych vsak na zavér svého pfi-
spévku podotkl, aniz bych to jakkoli upfesnoval, ze obtize, které jsem vyzdvihl,
nejsou podle mého nazoru ani nefesitelné, ani nepfekrocitelné, i kdyz budi obavy.
Jsou to otazky, které se nevytesi ze dne na den, ale doufam, ze v budoucnosti, kte-
ré se mozna nedoziju, budou vyreseny. Postavit se jim celem vyzaduje spolupraci
vsech lidi dobré vile, kiestanti i ostatnich. A prave v tomto bodé¢ zacina dialog.

IV. Frédéric Louzeau

Marcel Gauchet zminil problém predavani historické identity novym generacim,
ktery je vlastni modernim demokratickym spole¢nostem. Méli bychom jeho tvr-
zeni dobfe zvazit: nejde mu o to zdlraznit véeobecné znamou skutecnost, ze vét-
$ina déti a studentl v nasi zemi zna $patné nebo téméf neznd zakladni udalosti
narodnich a svétovych déjin — tento fenomén je pouze symptomem. Ve skutec-
nosti popisuje mnohem hlubsi skutecnost, kterd zranuje samotné nitro lidského
svédomi, tohoto tajemného mista, v némz se spojuje minulost, pfitomnost a bu-
doucnost a kde se rozhoduje o hlavnim zaméfeni celé existence ¢lovéka. Problém
nevytesi nékolik hodin déjepisu navic ani povinna navstéva velkych muzei. Jedna
se o strukturni situaci.

Krétce feceno, aktudlni situace se dd shrnout takto: soucasny ¢lovék mé pro-
blém uchopit to, jak je jeho osobni situace vepsana do tkaniva historického vyvoje.
Je pro n¢j tedy ¢im dal tézsi najit své jedine¢né misto ve spolecnosti a v dé¢jinach,
je pro néj ¢im dal méné myslitelné chdpat svou vlastni existenci jako jedinecné
a nezastupitelné poslani ve sluzbé spole¢nému projektu. Protoze omezil smysl
svych déjin na pouhou pfitomnost odfiznutou od minulosti, je pro néj nesnadné
stat se tim, co Marcel Gauchet nazyva ,déjinnym ¢initelem® (acteur historique),
nebo tim, co kfestané radéji nazyvaji ,,osoba“. Ztratit smysl déjin znamend také
ztratit schopnost uvazovat o sobé¢ jako o osobé.

Tato nesnaz mi sugeruje dvé otazky. Jak jsme k tomuto stavu dospéli? Jakou
roli zde mize hrat cirkev?

Jak jsme k této situaci dospéli? Kdo se snazi prozkoumat pohyb, ktery ptivedl
soucasnou spolecnost k tomuto rozpusténi déjinné identity, dospéje nejdfiv k pa-
radoxnimu zvratu. Francouzska revoluce, jez stoji pfinejmensim ve Francii u zro-

vV

du demokracie, odrazela v méfitku kralovstvi silnou touhu velkého poctu lidi
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zbavit se kone¢né jha feudalni spolec¢nosti, ktera byla u konce s dechem, v niz
se posty, hodnosti a role ziskavaly, vystavovaly a nékdy i ztracely nezavisle na
zasluhach a svobodach. Vyhrotime-li trochu situaci, vymykali se z této rigidni
struktury starého uspofadani jediné zlocinci a svétci, jedni svou marginalnosti
a nasilnosti, druzi vynalézavosti své lasky. Vzpomenme jen na pfiklad svatého
Frantiska z Assisi, ktery symbolicky odevzdava vechno své oSaceni otci, ktery si
pravdépodobné predstavoval, ze jeho syn bude pokracovat v rodinné obchod-
nické tradici. V tomto smyslu oteviel demokraticky impulz Francouzské revoluce
dvete vyznamnému lidskému pokroku. Jeho zamérem totiz bylo vtélit do tstavy
nutné podminky pro to, aby si kazdy obc¢an mohl svobodn¢ zvolit a orientovat
svou existenci, aniz by mu ji uréovaly pfedem dané spolecenské struktury. Jediny
problém je, a v tom spociva to paradoxni pfevraceni, dotazené do krajnosti, ze
oslabeni spolecenskych struktur vede k zapomnéni déjin a k nemoznosti chapat
svtj zivot jako jedine¢né povolani.

Od Francouzské revoluce uplynulo vice jak dvé sté let a nase spolec¢nosti pro-
$ly zna¢nou proménou, kterou lze jen tézko uchopit, natoz v kratkosti shrnout.
Na prvni pohled se vSak zd4, Ze aktudlni problém predavani déjinné identity
souvisi z velké casti s rozkladem velkych ideologii 19. a 20. stoleti, liberalis-
mu, komunismu a nacismu. Tyto ideologie si délaly narok na to, ze znaji tajem-
stvi odvijeni udalosti déjin. Svou filozofii shrnuly do kratkych kvasikatechetic-
kych formuli. Kazda z téchto ideologii méla urcité pojeti pocatku a konce déjin
a stejné tak motoru, ktery pohani spolecnost od jedné faze k druhé. V libera-
lismu stoji u zrodu lidskych déjin jedinec, ktery si k tomu, aby si obstaral po-
travu, prisvojuje plody pfirody. Cil dé¢jin spociva v uspotfadani lidstva, v némz
ma kazda bytost jak uspokojit své potieby — jak materialni, tak duchovni — na
zakladé nedefinovatelného pokroku. Motor déjin je zajistén nastolenim politic-
kého radu, ktery zarucuje zakladni svobody, a rozvojem ekonomického radu
zalozeného na svobodném vytvareni a svobodné vyméné. Karel Marx, némecky
filozof, ktery vidél, jak se liberalnim spole¢nostem 19. stoleti nedafi uskutec¢nit
sviyj sen, predstavil jiné pojeti lidského dramatu. Ve své interpretaci kulturni-
ho obratu primyslové revoluce vyzdvihl jako originalni a pro lidstvo urcujici
fenomén praci, jejimz prostiednictvim ¢lovék proménuje piirodu, jiz je zaro-
ven utvafen. Na konci déjin nastoupi, doufal Marx, nesmirné vSeobecné bratr-
stvi, bezttidni spole¢nost. Vyvoj generujici déjiny je tieba hledat v tfidnim boji
a v odstranéni tfidy, ktera pro sebe zabrala vyrobni prostfedky. Treti ideologie
se objevila nedlouho poté, co se komunismus stal silou socidlni akce a vtélil se
do politického uspofadani. Pro fasismus a jesté spise pro nacismus je ptvod
lidskych déji charakterizovan bojem na zivot a na smrt mezi jednotlivci a mezi
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narody, podobnym tomu, ktery fidi vyvoj druhti. Na konci lidského dramatu
nastoli narod vitézti takzvanou nadfazenou civilizaci, ve formé nadvlady roz-
§ifené na celé lidstvo. Vyvoj generujici déjiny je chapan jako nesmirné usili pfi-
pravit se na tuto valku a vyhrat ji.

Ve velké zkratce jsme zde podali osnovu smyslu déjin, jak ji poskytuji tii za-
kladni ideologie. Jednoducha vypovéd téchto nékolika tvrzeni o odvijeni casu,
zvlasté v pripadé totalitnich doktrin, staci k tomu, abychom mohli konstatovat,
ze dnes jiz tyto ideologie nevyvolavaji nadseni, predev§im ne ve svém celku. Jesté
pred nékolika desitkami let tomu bylo jinak. Muzi a zeny, ze stejné¢ho tésta jako
vy a ja, rozhodovali o smyslu svého zivota na zakladé téchto formulek. Pomys-
lete naptiklad na ucitele za III. republiky, na ty, kdo davali dohromady kon-
cepci narodni vychovy: mnozi z nich opustili své domovy a usadili se daleko od
nich, pfijali odvazné a s odtikanim velké obéti, protoze si byli védomi toho, ze se
vepisuji do Sirokého déjinného procesu, zZe slouzi emancipaci naroda a nastupu
spolecnosti svobodnych lidi, ktefi si budou rovni. Dnes se tato republikanska
mystika, hluboce zakorenéna v liberalismu, prakticky vyparila. Nebo pomyslete
na desitky miliont zapadnich obc¢and, z velké ¢asti mladych lidi v plné sile, kteti
se stali stoupenci velkych totalitnich hnutf a ¢asto sviij zivot obétovali. Jedni snili
o tisiciletém miru, druzi o velké bratrské svétové spolec¢nosti, z niz by zmizely ja-
kékoli vztahy ovladani a kazdy clovék by zde dospél k plnému uspokojeni svych
potfeb. Kolika desitek let utrpeni bylo zapottebi, aby se zhroutila neobycejné
fascinujici moc téchto myslenek? S jejich zhroucenim vsak vyprchala také dvéra
¢i nadéje v plné lidsky smysl déjin.

Na konci této cesty jsme se ocitli ve zvlastni situaci, kde ob¢anu moderni de-
mokracie hrozi, Ze se stane znovu vézném — ne jiz rigidnich struktur spolecenské-
ho radu jako pied Francouzskou revoluci ani organizované ideologické hrozby,
ale vézném hotové existence bez déjin, vytvofené a zivené benevolenci ekono-
mického a spolecenského systému. Co jiného zbyva ¢lovéku, ktery omezil smysl
své ¢asovosti na pouhou piitomnost a ktery tedy nemtize pohlizet na sebe sama
v déjinném zasazeni, k tomu, aby orientoval svij zivot, nez oscilace mezi vyhleda-
vanim préce a piistupem do svéta zabavy. Hledani té nejzajimavéjsi prace co do
zodpovédnosti, ocenéni nebo dokonce senzace podle momentalni chuti a moz-
nosti volby a pristup do svéta zabavy, jejiz narGstajici podil a pfitazlivost jsou dii-
myslné podporovany marketingovymi strategiemi. Co hrozi takovému ¢lovéku,
nez ze ztrati, nékdy bezbolestné a aniz by se branil, schopnost prozivat sviij osud
jako svobodny projekt, ktery se vepisuje do dlouhodobého trvani a do sluzby co
nejsite uchopené spolec¢nosti? Zalozeni rodiny ziistane mozna poslednim ttocis-
tém, kde je mozné rozvijet osobni a dé¢jinny rozmér.
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Popravdé feceno, tuto nebyvalou obtiz moderni demokracie mtizeme vidét
i v samotnych kfestanskych spolecenstvich. Staci se podivat, jak probihd u mla-
dych kiestanti volba vysoké skoly. Vétsinou, zvlast v dobte situovanych rodinach,
se vybér zuzuje na maly pocet moznosti, které bychom mohli spocitat na prstech
jedné ruky. Jen malokdo si pfipousti skutecnou moznost ispésného zivota podle
jiného modelu. Naopak mnoho mladych nastupuje kanonizovanou cestu vzdéla-
ni bez vétsiho osobniho nasazeni, nékdy s horkym pocitem mijeni se se smyslem
svého zivota. Tato prosta skutecnost vyvolava v pastyfi i filozofovi pocit bezrad-
nosti: co to je za vzdélavaci proces, ktery zptsobuje, Ze se na jeho konci ztraci
v omezené sérii standardizovanych existenci pfekypujici rozmanitost intelekt
a vili, mnohotvarna rozli¢nost charakterti a psychologii, tél a tuzeb? Abych fekl
pravdu, myslim si, Ze si ani nedokazeme piedstavit utrpeni téchto zivot, kterym
neni nabidnuto & povoleno 74dné riziko. Stastné déti, jejichz rodi¢e maji odvahu
dat jim pravo riskovat.

At se divame z kteréhokoli konce, at uz se jedna o formaci vlastnich véficich,
nebo o dialog se spolecnosti, stoji cirkev pred zcela novou vyzvou, pro niz je
charakteristické, ze jesté neni formulovana, a kterd se tyka smyslu lidskych dé-
jin, zvlast zivotodarného propojeni pfitomnosti s minulosti. Cirkev by neméla
podcenit hloubku zmatku, ktery zasahuje demokratické svédomi, ale ani mezina-
rodni vyznam jeho moznych dusledk. Vic nez kdokoli jiny ma totiz cirkev Zivé
povédomi o zodpovédnosti Evropy viici celému svétu. Piedstavte si jen, zZe by se
tento evropsky zmatek rozsifil po celé planeté. Jaké jméno byste dali svétu zasa-
zenému obtiZzemi nasi demokracie? Zoufaly svét? Globalizovany zmatek? I kdy-
by tomu tak bylo jen proto, ze ma mezinarodni poslani, nemtize cirkev ignorovat
soucasny chaos a latentni zadost, ktera je ji adresovana.

Odtud dalsi otazka. Jakou roli zde cirkev miize hrat? V oblasti dé¢jinné iden-
tity byl kfestan@im svéfen pro celé lidstvo skute¢ny poklad. Cirkvi byl dan smysl
déjin spasy, déjin, které chtél a vytvoftil Biih, ktery ji navstivil a vykoupil. Ptijala
jej od néj pro vsechny lidi, zidy i pohany, muze i Zeny, mocné i slabé. Tato zje-
vend vize déjin se ukazuje ve velkych pfibézich Bible a je ji také mozno shrnout
do prostych formulaci. Cirkev v8ak nepfijala tento smysl déjin jako ideologii,
jako predmét, se kterym je mozné libovolné nakladat. Pro Kristovy ucedniky
je tento zjeveny smysl d¢jin, jako nebeské kralovstvi, ,,podobny pokladu ukry-
tému v poli. Kdyz ho ¢lovék najde, zakryje ho a s radosti nad nim jde, proda
v8echno, co ma, a to pole koupi.“ (Mt 13,44) Mozna jste zde poznali jedno krat-
ké, ale velmi silné JeziSovo podobenstvi. Domnivdm se, Ze je mizeme dobfe
aplikovat na smysl déjin, ktery je kfestaniim svéfen. Projdeme si je ve Ctyfech
etapach.
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1. Kfestansky smysl déjin se predstavuje predevsim jako skrytd skutecnost. To,
ze déjiny tohoto svéta pochazeji od dobrého vSemohouciho Otce stvofitele a Ze
jsou urceny k tomu, aby se podilely na slavé jediného Syna, neni na prvni pohled
nic samoziejmého. Kazdodenni zkusSenost jako by nékdy svédcila spise o opaku.
Netiprosné promeény casu a lidské hfichy neustale zakryvaji smysl déjin v poli
udalosti. Bozsky smysl déjin je predevsim skryty.

2. Kdyz se ucednik vydava za Kristem, objevuje poprvé jako v zablesku, Ze Bih
tak miloval svét, ze nam dal svého Syna, Slovo ucinéné télem, aby osvobodil ¢lo-
véka od hiichu a ukazal mu cestu. Z tohoto pokladu se vak zatim nemtize tésit,
ani se o né&j délit, protoze i kdyz se stal kfestanem, mnoho udalosti déjin svéta
a jeho vlastni existence pro néj nadale ztstavd zahadou ¢i dokonce pohorsenim.

3. Aby si tento smysl déjin plné pfivlastnil, musi jej, jak nam fika podobenstvi,
znovu skryt a pak jit a prodat vSechno, co ma. Jinak feceno, musi se zfici toho
chtit vlastnit d¢jiny, zfici se i slibované slavy a nasledovat Krista na jeho cesté do
Jeruzaléma. Pravé k tomu nds vyzyva postni doba. Bude tfeba zfici se svych vlast-
nich prav a naplnit vali Otce, to znamend podridit se tomu, kdo se, ackoli mél
bozskou ptirozenost, stal sluzebnikem a byl poslusny az k smrti. Bude tfeba dat

svlj zivot za své pratele a vstoupit takto s Kristem do tajemstvi krize, aby mohl
zakousSet jeho trodnost.

4. Kdyz vstoupi do tohoto pohybu, za¢ne uc¢ednik tim, Ze koupi pole, v némz se
skryva poklad. Tedy tim, ze pochopi déjiny poranéné nékterymi udalostmi jako
déjiny spasy, déjiny, v nichz je Bih pfitomen jako osoba, a vezme v nich na sebe
roli plné lidského c¢lovéka. Jak nam dava tusit evangelium této nedéle, bude také
postupné proménovan v ocich svych blizkych. Z jeho vlastniho téla, naplnéné-
ho Duchem Svatym, bude vyzafrovat paprsek slavy slibené tvorstvu, které sténa
a pracuje k porodu. Svétlo, které mtize proniknout kazdou temnotu véetné tem-
noty soucasné¢ho demokratického svédomi, u véricich i nevéricich. Jeho existence
bude posilou jeho blizkym a vyzvou: ,Vstante, nebojte se!“ (Mt 17,7)

Takto se kazdému clovéku, ktery se snazi — at uz védomeé, ¢i nevédomky, se svét-
lem viry, nebo bez néj — projit Kristovou cestou, postupné odhali smysl minulos-
ti a jeji tvotiva plodnost. Nabude jistoty, ze nevydava svou energii a své sily na
zbytec¢né ¢i nic¢ivé cile, a bude moci postupné vykreslit své jedinecné povolani ve
sluzbé ostatnim. Pokazdé, kdyz k prospéchu druhych — své rodiny, svych pratel,
svych kolegt v praci, svych druhti ve Stésti ¢i nestésti, svych spoluobcanti nebo
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jesté vzdalenéjsich lidi — vtéli Kristovu lasku, naplni se pro néj to, co bylo zjeveno
pti kftu v Jordané: otevie se nad nim nebe, tém, kdo maji oci pro to, aby vidéli,
se odhali rysy neviditelné Tvare, bude na néj vylit duch svatosti, aby mohlo byt
vSem dano pozehnani spolecenstvi a Zivota vé¢ného. A tajemnym zpiisobem, kte-
ry nemuze nikdo vyjadrit, vyjevi nebesky Otec svou nejhlubsi dé¢jinnou identitu:
»Iy jsi mij milovany Syn, ja jsem t¢ dnes zplodil.“

Kdyz takto v kfizi sdilime bozsky smysl déjin, hraje sama cirkev svou roli:
umoznit muzim a Zendm uchopit svijj zivot jako nezaménitelné povolani, aby
se pochopili jako ,,0soby“ obdafené nezcizitelnymi pravy a nesouci jedineéné
dé¢jinné role ve sluzbé celku. Kdyby nam to dovolil ¢as, dodal bych jesté, ze mu-
zeme doufat, ze z kiestanského smyslu déjin vytryskne také svétlo a posila pro
vykonavani moci v demokratickych rezimech. Protoze obtiz uchopit vlastni exis-
tenci jako déjinné povolani se dotyka i vladnoucich, kteii jsou ¢asto v pokuseni
schovavat se za ,imperativy systému® a oddat se ,,vladnuti“ bez tvafe. Aby vak
byly plné lidské, nemohou byt déjiny vysledkem cisté ekonomickych skutecnosti.
Jsou naopak povoldny k tomu, aby byly neseny svobodnymi volbami konkrét-
nich osob v tom smyslu, v jakém jsme je definovali, osobami, které si budou
védomé toho, ze jejich volba se tykd nejzazsich cilti, a budou ptipravené vzit na
sebe odpovédnost za vlastni volbu. Kéz nam vSem Pan dopieje v této postni dobé
vrchovatou miru svobody a odvahy, jez tolik potfebujeme.

Z knihy Dialogue entre la foi chrétienne et la pensée contemporaine,
Paris, Parole et Silence 2005, s. 5-8 a 33-60, prelozila Klara Jelinkova.

Marcel Gauchet (* 1946), francouzsky historik a filozof, v souc¢asné dobé reditel vyzkumu v Cen-
tru politickych studii Raymonda Arona na Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales a $éf-
redaktor revue Le Débat. Zaméruje se zejména na problém sekularizace, otazku ndbozenstvi
v Zapadnim svété a problémy soucasné demokracie. Proslavil se svym dilem Odkouzleni svéta
(Le Désenchantement du monde. Une histoire politique de la religion, 1985, ¢esky 2004). Z po-
slednich tituld mazeme zminit napriklad knihu Le religieux apres la religion (spoleéné s Lucem
Ferrym, 2004) ¢i L’Avénement de la démocratie (2007).

Frédéric Louzeau (* 1968), kn&z, doktor filozofie a teologie a dékan fakulty Notre-Dame Ecole
cathédrale v Pafizi (od roku 2007). V posledni dobé& publikoval knihy: Le temps de I'écoute, ,Vers
un nouveau rapport entre Eglise et Gge moderne” (Benoit XVI) (2006), L'exégése patristique
des Romains 9-11 - Grdce et liberté, Israél et nations, le mystére du Christ (2007). Jeho doktor-
skou praci o socialni antropologii Gastona Fessarda, L‘anthropologie sociale du Pére Gaston
Fessard, vydalo v roce 2009 francouzské univerzitni nakladatelstvi (PUF).
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Collége des Bernardins - cirkevni experiment v Parizi

Rozhovory s Msgr. Jéromem Beauem, Michellem de Virvillem
a Antoinem Guggenheimem

I. Francie laicka a Francie katolicka

V zafi 2008, rok od smrti svého hlavniho inicidtora kardinala Lustigera a zaro-
ven s navstévou papeze Benedikta XVI. v Parizi, zahajila svou ¢innost College
des Bernardins. Toto centrum, zalozené pafizskym arcibiskupstvim, skryva pod
jednou stifechou teologickou fakultu a institut pro vzdélavani vétficich, misto
konani konferenci a debat, zaméfenych na aktualni otazky dnesni doby, a vy-
stavni a koncertni prostory: to vSe v nadherné budové byvalé cisterciacké koleje
ze 13. stoleti v samém centru Parize, ktera byla za timto Gcelem kompletné zre-
konstruovana.

College des Bernardins byla zamyslena jako oteviené misto setkani, kde by
bylo mozné prolomit hradby, které ve Francii vyrostly mezi sekularizovanou spo-
le¢nosti a cirkvi béhem poslednich dvou stoleti. Pojeti laicity, které se prosadilo
ve Francii od konce 19. stoleti a zejména s odlukou cirkve a statu v roce 1905,
nedavalo aktivitam cirkve téméf zadny prostor, kfestanstvi bylo tolerovano jen
jako osobni zalezitost kazdého obc¢ana. Francouzska cirkev zvlast v poslednich
letech usiluje o prekroceni tohoto schématu — o moznost puisobit ve spole¢nosti
viditelnym zpisobem, o navazani dialogu se sekuldrnim intelektudlnim svétem.
Tomu napomaha i to, ze také z druhé strany je vidét nartist zajmu o kfestanstvi
a vétsi ochotu k dialogu.

K urcitému prolomeni bariér nedoslo jen ve vztahu k intelektualnimu svétu
a svétu umeéni, ale také ve vztahu cirkve a politickych predstavitelt statu. Okolo
obnovy a otevieni College des Bernardins se odehralo nékolik v sekularni Francii
nevidanych vstiicnych gest. Nejen ze stat ochotné pfedal pafizské cirkvi budo-
vu, ktera byla cirkvi zabavena za Francouzské revoluce, ale také se podstatnou
mérou financné podilel na jeji obnové. Otevieni centra byli vedle parizského ar-
cibiskupa, kardinala Andrého Vingt-troise, pfitomni ministryn¢ kultury Chris-
tine Albanelovd, patizsky starosta Bertrand Delanoé a predseda krajské rady
Tle-de-France Jean-Paul Huchon.

College des Bernardins jisté neni prvnim mistem, kde dochézi k setkavani se-
kularniho svéta a svéta viry. Co stoji skutecné za pozornost a co ¢ini tento projekt
jedine¢nym, jsou jeho rozméry, mnozstvi debat a konferenci, instituci, s nimiz
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College des Bernardins spolupracuje, pocet lidi, ktefi tudy prochdzeji a zajimaji
se o jeji programy, pocet vyznamnych osobnosti, které ptijaly a pfijimaji pozvani.
Za kratkou dobu svého fungovani si College des Bernardins stacila ziskat povést
mezinarodné uznavaného prestizniho mista kulturnich a intelektualnich setkani
a dialogu.

Il. Kairos projektu
Rozhovor s Msgr. Jeromem Beauem

Mohl byste predstavit celkovou vizi projektu Collége des Bernardins? Co inspirovalo jeji
zaloZeni?

V pocatcich stoji hned nékolik okruhti problémt. Na prvnim misté je to otdz-
ka kultury. Jesté pred néjakymi dvaceti lety méla jedna zemé, jeden narod svoji
vlastni, ptiblizné stejnou kulturu. Kazdopadné byl kazdy narod nositelem urcité
kulturni struktury jazyka, déjin, zptsobu Zivota, kterd byla v§em spole¢nda. Dnes-
ni kultura ma pluralitni charakter. V megalopoli, jakou je Patiz, jsou zastoupeny
kultury vSech zemi a podileji se tak ¢i onak na zivoté mésta.

Dalsi dilezita skutecnost, ktera ma dopad na nasi spolecnost, je to, Ze zZijeme
ve svété, v némz jsou moznosti vztahovani se k druhému ¢lovéku nesmirné rozvi-
nuté. Zijeme ve svété, kde je ¢lovék ve vztahu k druhému élovéku schopny toho
nejlepsiho, ale také toho nejhorsiho.

Tretim faktorem, ktery utvari nasi spole¢nost, je misto, jez dnes zaujima véda,
ktera jako by byla zboz$téna. Clovék dél4 to, co mu véda umoziiuje. Pokud ¢&lo-
vék néco udélat miize, udéla to. Toto zbozsténi védy zplsobilo, Ze se z ivah spo-
le¢nosti pomalu vytratilo jeji pfirozené centrum, jimz je ¢lovék.

Vsechny tyto aspekty jsou konstitutivnimi prvky dne$niho svéta, ktery se ky-
maci, méni a ktery v sobé zdroven nese urcujici rozhodnuti pro to, co budou
muset nést pristi generace. To by bylo k prvnimu rozméru, jimz je kairos zalozeni
College des Bernardins.

Druhym zakladnim prvkem je obecné otazka, co je to kultura. Kazda kultura
je konecnd, zadna neni strnuly, nehybny produkt. Kazda kultura se nutné vyviji,
protoze zije se svou dobou a je jejim uréitym vyrazem. Zaroven je tfeba zdUraznit,
ze kultura je matrici nasledujici generace. To znamena, Ze stoji u zrodu toho, co
strukturuje a utvari nasledujici generaci, at uz tato generace zaujme vzhledem
k této kultufe pozici spfiznénosti, nebo odmitavé reakce, které vnaseji do casu
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déjin trhliny. Neni tedy mozné, aby misto, jako je Collége des Bernardins, uva-
zovalo o ¢lovéku a jeho budoucnosti, aniz by se zabyvalo otazkou kultury ¢i kul-
tur, jez dnes maji tuto matri¢ni funkci, at uz jde o strukturu zivota, ¢i soucasnou
reflexi.

Proto kladete napriklad v uméni diraz na soucasnou tvorbu?

Proto bylo sou¢asné uméni vybrano jako viditelny vyraz toho, co neifeknou slova
dané kultury, ale co mize z dané kultury vytusit a vyjadrit umélec, aniz by si toho
musel byt vzdy zcela védom. Soucasné uméni je mistem dialogu par excellence. Je
to tedy role soucasného uméni, role hudby jakozto neviditelného vyrazu toho,
co v sobé clovék nese, role filmu jako nového jazyka doby a prostedi. Viechny
tyto jazyky by mély v Collége des Bernardins najit své misto. Projekt College des
Bernardins chce uchopit celou dynamiku lidské osoby v jeji kulturni a umélecké
dimenzi, v jeji dimenzi filozofické, v jeji dimenzi touhy po dialogu. V jediném
cloveku vedle sebe casto paralelné existuje mnozstvi rtiznych jedine¢nych forem
mysleni, jimz se nedafi setkat se a umoznit ¢loveku, aby zjistil, co vlastné chce.
Odtud vyznam kolokvii a debat.

Bylo by mozné tict, Ze Collége des Bernardins predstavuje néco jako most mezi cirkvi a své-
tem?

Pravé Ze ne, protoze my toto oddélovani cirkve a svéta odmitame. V dokumen-
tech II. vatikdnského koncilu se jasné pise, ze semena Slova jsou pfitomna v kaz-
dém clovéku. A jediné dialog se vSemi miiZe umoznit tato semena Slova na-
jit a spole¢né odhalit cestu pravdy pro clovéka. Nejedna se tedy o dialog na
drovni cirkev — svét, ale na trovni clovéka tvari v tvar jeho budoucnosti, tvari
v tvar krestanskému zjeveni, jemuz véfime a které predstavuje zvlastni pohled
na ¢lovéka.

Aby se toto vSechno mohlo dit, nestaci jen prostredkujici vize akci, kolokvii,
kultury atd. Neméli bychom vstupovat do oblasti toho, co je vidét a slyset, aniz
bychom zaroven nesestoupili ke kofentim toho, co utvari ¢lovéka v jeho plnosti
a co ho uschopnuje vést skutecny dialog s druhymi. Odtud vyznam nasi teologic-
ké fakulty a Ecole cathédrale. Nejhlubsi koteny ¢lovéka lze zahlédnout a uchopit
v rozhovoru se soucasnou situaci, takovy dialog je ale mozny jediné tehdy, kdyz
vétSina clenti College des Bernardins ukotvi sviij zivot u kofent filozofického
a teologického vzdélani.
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Ke komu se Collége des Bernardins vlastné obraci?

Colleége des Bernardins ma byt viditelnym mistem, do né¢hoz lze vstoupit mnoha
vchody — vstupni branou muze byt soucasné uméni, hudba, teologické studium
¢i konference na to ¢i ono téma. Tato konkrétni vstupni brana, ktera vychazi
z hlubokych vnitfnich aspiraci konkrétniho ¢lovéka, mu miiZe umoznit vstoupit
do hloubi dialogu s ¢lovékem, s budoucnosti, s kiestanskym zjevenim.

Jaky vyznam md v projektu Collége des Bernardins dialog s vyznamnymi osobnostmi sou-
casné spolecnosti?

Chceme navazat vztah s uznavanymi osobnostmi a védci, protoze i my se tak lec-
cos nau¢ime. Nasim cilem neni na prvnim misté hlasat krestanské poselstvi. Jde
nam o urcitou formu antropologie, jez vstupuje do vztahu s riznymi volbami,
filozofiemi a pohledy rozmanitych osob ve spolecnosti. To mtze vést kazdého
k tomu, Ze si zvoli néjaké misto, nebo aspon nasadi své sily v usili o budoucnost,
kterou chce.

Hlavni diraz je tedy kladen na clovéka, na antropologii?

Nemtizeme mluvit o Bohu, ktery se vtélil v Jezisi Kristu, nemtizeme mluvit o Kris-
tu, pravém clovéku a pravém Bohu, aniz by se tato dobra zvést zmocnila celé di-
menze naseho vlastntho lidstvi, jez na sebe Btih vzal. Kfestanstvi nds tedy vede
k tomu, Ze je tfeba postavit ¢clovéka do centra pozornosti, abychom z néj mohli
ucinit cestu k Bohu.

11l. Kolej sv. Bernarda v proménach staleti

College des Bernardins se nachdzi v budové byvalé cisterciacké koleje ze 13. sto-
leti, jednoho z mala dosud stojicich svédkii stfedovéké paiizské Sorbonny, jiz za
vice jak Ctyfi stoleti prosly stovky studentt a jez byla ve své dob¢ mistem znac¢né
intelektualni plisobnosti.

Uz sam ptivodni sttedovéky projekt cisterciacké koleje je inspirativni ve své
odvaze reagovat na potieby doby novym, tradici nevyzkousenym zptisobem. Za-
lozeni cisterciacké koleje v hlavnim mésté, uvazime-li, ze k principtim cisterciac-
ké reformy patfil zivot v Gstrani, neni rozhodné ni¢im samoztrejmym. Kde se vza-

v/ve

la v Parizi 13. stoleti cistercidcka kolej?
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Po nékolik staleti byly klastery v Evropé hlavnimi kulturnimi ohnisky. Béhem
12. stoleti se centra intelektudlniho zivota presouvaji na univerzity, nové budova-
né ve meéstech — v Bologni, Parizi, Oxfordu, Cambridgi, Heidelbergu. Aby s nimi
klastery udrzely krok, nemohly ztistat mimo déni, potfebovaly s nimi vstoupit do
kontaktu. Pozadu nechtéli ztistat ani cisterciaci z Clairvaux. Z této potieby vznikl
prvni projekt Collége des Bernardins, koleje, ktera méla slouzit mladym mni-
chiim po ¢as studia na patizské univerzité. Inicidtorem stavby byl abbé Evrard,
opat v Clairvaux v prvni poloviné 13. stoleti. Pii generalni kapitule v roce 1237
ziskal pro sebe a své nastupce povoleni vysilat do Parize kleriky, aby studovali
teologii, filozofii a literaturu a mohli nové védomosti piedavat spolubratrim. Ani
ne sto let po zaloZeni pafizské univerzity, v roce 1248, byla zahdjena stavba podle
architektonického modelu cisterciackych opatstvi. V roce 1338 papez Benedikt
XII., byvaly student a posléze profesor Collége des Bernardins, finan¢né pod-
pofil stavbu impozantniho kostela. Ten byl zboien pfi pfestavbach Parize v 19.
stoleti, do dnesniho dne se dochovala jen jeho sakristie, kterd je v soucasnosti
vyuzivana jako vystavni prostor.

Od konce 16. stoleti zacalo dochazet k tpadku koleje, ktery zavrsila Francouz-
skd revoluce tim, Ze byla kolej zrusena. Budovu zabral stat a od konce 18. stoleti
se zde vystiidalo vézeni pro galejniky, skladist¢ mouky, hospic, tavirna loje, fez-
nictvi, méstska kasarna, archiv prefektury, prekladisté soli, od roku 1844 do roku
1995 slouzila budova jako kasarna paiizskych hasict. V poloviné go. let vznikla
ve Ctvrti nova pozarni stanice a budova se uvolnila.

Kardinal Lustiger, iniciator projektu, si budovy, v té dobé neptistupné, v§iml
jesté coby studentsky kaplan. Od poloviny go. let zacal usilovat o navraceni bu-
dovy jejimu ptivodnimu tcelu. Chtél zde vybudovat misto vzdélavani a dialogu.
Finan¢né naroc¢ny projekt renovace, mnohonasobné presahujici moznosti diecé-
ze, se zpocatku jevil jako utopie, nakonec se vSak podafilo nejen to, zZe mésto
budovu parizské cirkvi v roce 2001 prodalo, ale dokonce se finan¢né podilelo na
rekonstrukci, kterd byla svéfena restauratorskému ateliéru pod vedenim Hervé-
ho Baptisty a architektonickému studiu Jeana Michela Wilmotta. Vlastni rekon-
strukce trvala od roku 2004 do poloviny roku 2008.

Hlavnim cilem rekonstrukce byla co mozna vérna obnova stiedovéké podoby
budov, narusené béhem 19. stoleti. Kromé béznych restauratorskych praci zde
doslo ke dvéma vét§im zasahtm: bylo vyprazdnéno sklepenti, jez bylo uz zdhy po
postaveni budovy, ktera stala na bazinaté padé a zacala se propadat, ze statickych
duvodd kompletné vyzdéno. V ramci renovace bylo podlozi zpevnéno za pomoci
nejnovéjsich technologii a sklepy s nddhernymi gotickymi klenbami jsou dnes
vyuzivany jako prednaskové saly.
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Druhym velkym zasahem je navrat k ptivodnimu $picatému tvaru stfechy, kte-
ra byla v 19. stoleti nahrazena standardni pafizskou plochou zinkovou sttechou.
Pod novou stfechou se dnes nachazeji dva velké pirednaskové saly: malé auditori-
um s kapacitou 128 mist k sezeni, jez zdobi rozeta ze 13. stoleti, a velké auditorium
s kapacitou 240 mist, kde se konaji kolokvia, debaty, pfednasky, koncerty a fil-
mové projekcee.

Kromé téchto prostor ma College des Bernardins k dispozici velky sal v pii-
zemi, byvalou sakristii, ktera ptivodné spojovala budovu s kostelem, a v prvnim
patfe na misté byvalych dormitait ucebny a kancelare.

Velky sal predstavuje spolu se sklepenim nejkrasnéjsi prostory budovy. Prostor
postaveny podle principt cisterciacké architektury, jehoz klenby spocivaji na g2
sloupech, slouzil ve své dob¢ zaroven jako refektar, kapitulni sin a prednaskovy
sal. Za timto tGc¢elem byly v prostoru béhem dne piepazovany a oddélovany men-
§i prostory. Od 18. stoleti byl sdl vyrazné pozménén, hlavnim cilem rekonstrukce
bylo navratit mu jeho ptivodni podobu.

Dnes se v tomto 70 metrii dlouhém, 14 metrti Sirokém a 7 metrti vysokém pro-
storu, podobné jako v byvalé sakristii kostela, konaji vystavy sou¢asného uméni.

IV. Zivot Collége des Bernardins
Rozhovor s Michelem de Virvillem, reditelem Collége des Bernardins

Miizete mi priblizit, jak projekt Collége des Bernardins vznikl?

College des Bernardins se zrodila z pfedstavy naseho tehdejsiho arcibiskupa, kar-
dindla Jeana-Marie Lustigera: vidél tuto budovu, ktera byla v té dobé ve velmi
$patném stavu, sice ne uplné znicena, ale zcela znetvorena, a prisel s pfedstavou,
Ze by bylo mozné obnovit kolej v té podobé, jakou kdysi méla, totiz jako prav-
dépodobné nejkrasnéjsi gotickou stavbu v Parizi vedle kostelti. Zaroven si pred-
stavoval, Ze by se pro dnesni dobu znovu uchopilo to, ¢im byla kreativita cister-
ciakti v dobé, kdy v roce 1245 Collége des Bernardins zalozili. Cisterciaci nebyli
jen uzasny mnissky fad s nesmirné bohatou spiritualitou, cisterciaci byli zaroven
podnikatelé, ktefi zalozili na 1 500 klasterd, které predstavovaly néco jako mo-
derni tovarny s vysoce decentralizovanym systémem rizeni a vysokou mirou sub-
sidiarity; i co do politického modelu to byli skute¢né umélci.

Vsechna tato tvofivost, ivahy o ¢lovéku a spole¢nosti, o uméni atd. mély najit
misto v této ndadherné budové. To byla intuice kardinala Lustigera, z niz projekt

vysel.
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Meél kardindl Lustiger vedle této pocdtecni vize i konkrétni predstavu o fungovdni budou-
ctho projekiu?

Vibec ne! Mél pocatecéni napad, ktery nabidl k dalsim tvaham, a ivahy pokracu-
ji jesté dnes. Naptiklad myslenka mit v ramci Colleége des Bernardins sekci védy
vznikla pomérné nedavno a myslim, Ze je mozné ji opravnéné ptipsat spise jeho
nastupci, sou¢asnému arcibiskupovi, kardinalu Andrému Vingt-troisovi. Je ovSem
zcela v linii intuici Jeana-Marie Lustigera. A jsem piesvédcen, Ze se objevi i dalsi
napady, které budou pfichazet v nasledujicich letech, a tak se bude projekt po-
stupné vyvijet. Ostatné i sama organizace projektu je stdle pfedmétem hledani.

Jak se tedy dnes jevi celkovd vize Collége des Bernardins, jaké instituce zahrnuje?

Cilem College des Bernardins je stat se pracovnim prostorem pro ty, kdo chtéji
premyslet o tom, co je clovek, 1épe pochopit, jak zije ve spolecnosti a jak vytvari
nové véci, a to vse v ramci toho, co se déje dnes a tvaii v tvar budoucnosti. Za tim-
to tcelem se tu zdroven odehravd védecka prace v univerzitnim smyslu, poradaji
se debaty a kolokvia, péstuje se umélecky rozmér a také rozmér partnerstvi: to
znamend, ze se snazime najit lidi ¢i skupiny, ktefi si preji vyuzit kolej jako misto,
kde budou moci rozvijet svoje aktivity.

Co se tyce instituc, je tu jedna, ktera se vénuje vzdélavani, protoze vSechna
tato védecké prace vede také k tomu, aby se objevené ptedévalo druhym: Ecole
cathédrale, misto celozivotniho vzdélavani parizské diecéze, s teologickou fakul-
tou Notre-Dame. Co se tyce ostatnich aktivit, nejedna se uz o zadnou dalsf insti-
tuci jako takovou. Je zde sekce védy s péti oddélenimi, ktera jsou fizena vzdy jed-
nim pedagogem Ecole cathédrale ¢i teologické fakulty a zdroveri univerzitnimi
badateli, ktefi se k nam pfidali. Jedna se o oddéleni ,Ekonomie, ¢lovék, spolec-
nost®, které se zabyva predevsim otazkami podnikani, dale ,,Spole¢nost, svoboda,
mir® pro otazky vztah mezi narody a kulturami, rovnovéhy ve svété a zvlast pro
otazku miru, oddéleni ,Spole¢nost a zodpovédnost za vychovu®, jez se vénuje
otazkdm spojenym s vyukou, pfeddavanim a vychovou, a oddéleni ,Véda a vira“,
jez se v soucasnosti soustiedi zvlast na otazky bioetiky. Vyznamné misto zaujima
také dialog se zidovstvim. Ve Francii se dnes nachazi jen malo instituci, které se
vénuji vztahtim zidt a kfestand, prestoze jsme po Spojenych statech zemi, kde
zije nejvetsi zidovskd komunita mimo Izrael.

To zakladni, na ¢em je zalozena efektivnost a vlastni pfidana hodnota Colleége
des Bernardins, je to, ze jsou zde vSechny tyto ¢innosti pohromad¢. To znamena,
ze se véda neodbyva ve svém koutku, debaty v jiném, umélecka tvorba v dalsim
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a vzdélavani zase jinde, ale tytéZ osoby jsou ¢as od ¢asu vyucujicimi, ¢as od ¢asu
védci, ¢as od ¢asu tcastniky diskuzi. A pravé s nimi se dostavaji do kontaktu lidé,
kteri k ndm prichazeji zvenci. Tento aspekt transverzality, to, Ze lidé délaji néko-
lik véci, je skutecné velmi dilezity. Ostatné to jesté nefunguje tplné dokonale,
ale je to skute¢né to, o co nam jde. Cim vic se nam bude tato prostupnost napti¢
obory a funkcemi dafrit, tim 1épe.

Tak si to predstavoval uf kardindl Lustiger?
Ano, to je opravdu ustifedni bod projektu.
Jak vypada organizacni struktura Collége des Bernardins?

V soucasnosti ma centrum dva feditele, jednim je pafizsky pomocny biskup Msgr.
Jéréme Beau, pak jsem to ja jakozto laicky reditel, dale generalni sekretai Hervé
de Veaublanc, ktery ma na starosti organizaci, ale je také velmi aktivni v promys-
leni dalsich moznosti projektu, a pak tfi osoby, které pracuji paralelné. Jedna je
zodpovédna za celou oblast vzdélavani, coz je feholnice Marie Nicole Boiteauova,
Antoine Guggenheim, knéz, ktery ma na starost sekce védy (funkci by mohl samo-
zfejmé zastavat i laik, ale v soucasnosti je to knéz), a kone¢né kulturni feditel Vin-
cent Aucant, ktery ma na starost cely kulturni program College des Bernardins.

Jak jste se k projektu Collége des Bernardins dostal vy sam?

Je mi 64 let, svym zptisobem jsem ukoncil svou profesni kariéru — 15 let jsem byl
generalnim sekretafem automobilového zavodu Renault, pfedtim jsem léta pra-
coval jako vysoky funkcionar v oblasti fizeni lidskych zdroji. Hodné jsem tedy
uvazoval o tom, jak spolu lidé mohou spolupracovat, o otazkdch managementu,
o vedeni podniku atd. Kdyz jsem nastoupil do dichodu, fekl jsem si, zZe by bylo
dobré tyto véci, ke kterym jsem dospél jako vedouci spole¢nosti, predat dal. Kro-
mé toho jsem meél to $tésti, Ze jsem nékolik desetileti tizce spolupracoval s kardi-
nalem Lustigerem: jako student jsem byl pifedsedou studentské farnosti, coz bylo
v dobé¢, kdy on byl studentskym kaplanem. Potom jsem s nim sdilel zkusenost
jedné patizské farnosti, kde byl faratem. Kdyz byl arcibiskupem v Pafizi, méla
moje zena na starosti duchovni spravu gymnazii v paiizské diecézi (aumdneries
des lycées),' takze jsme s nim méli hodné kontaktd. Intenzivné jsem s nim spolu-
pracoval na projektu Colleége des Bernardins, coz je samoziejmé zdrojem inspira-
ce pro to, co délame dnes.
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Spolupracujete s mnoha dalsimi institucemi. ..

Od zacatku spolupracujeme s mnoha lidmi, protoze nase prostfedky jsou omeze-
né. Jestlize chceme délat v ramci College des Bernardins néco zajimavého, tim nej-
lep$im a nejjednodussim zptisobem je najit lidi venku a pozvat je, aby pfisli pra-
covat k nam. Témér vSechno, co délame, délame s pomoci zvenéi. College funguje
jako trzisté, kam prichdzeji tito lidé pracovat, takze zde pracuji lidé z velmi rozdil-
nych prostfedi. Samoziejmé mame uzsi vztahy se dvéma paftizskymi katolickymi
teologickymi fakultami, jezuitskym Centre Sévres a I'Institut Catholique, protoze
pracuji tak trochu na stejnych tématech, i kdyz mame kazdy sva specifika.

Spolupracujete také s mnoha svétskymi institucemi. Jak se vam to dafi?

Myslim, ze dokonce i v sekularni Francii uz lidé pochopili, ze laicita neznamena,
zZe se spolu nebudeme bavit, Ze nebudeme spolupracovat. Podarilo se nam nava-
zat kontakty s mnoha réiznymi univerzitami a v nékterych piipadech uz spolu-
prace piinesla své plody.

Co to je ,la chaire des Bernardins*?

La chaire des Bernardins je instituce dobfe znama na univerzitach, jez spociva
v tom, ze se néjaké osobnosti zvnéjsku na urcitou dobu svéri role organizatora
a vyucujiciho. Uvedu zcela konkrétni ptiklad: v prvnim roce jsme katedru svérili
historikovi, literarnimu kritikovi a filozofu socidlnich véd René Girardovi. V fijnu
jsme s nim usporadali antropologickou konferenci, jejiz program nacrtl, pozval
na ni riizné ucastniky a také na ni saim vystoupil. Obycejné chceme, aby titularni
drzitel katedry v tom roce, kdy ma katedru na starost, vedl i seminat. V ptipadé
René Girarda to bylo slozitéjsi, protoze zije ve Spojenych statech a jeho Zena je
téZce nemocnd, takze jsme nemohli chtit, aby béhem roku cestoval mezi USA
a Francii. Vybral tedy za sebe asi Sest lidi, které povazuje za dédice svého mysle-
ni, a ti vedli seminari misto néj. Ted v fijnu chystame zavérecnou konferenci ka-
tedry René Girarda nad jeho novou knihou, ktera se jmenuje Achever Clausewitz,
o francouzsko-némeckych vztazich. V nejblizsi dob¢é bude urcen novy titularni
drzitel katedry, ktery se ji ujme po svém, nejspi$ trochu jinak nez René Girard.
Predstava je ale stale pfiblizné taz: vybirame osobnosti, jejichz mysleni se nam
zda byt osvétlujici pro dnesek i zitiek — je to tak trochu symbol toho, co délame,
a zaroven to zcela prakticky a mnohem konkrétnéji umoznuje nastartovat ¢innost
nékterého oddéleni sekce védy.
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Podle ceho se vybiraji témata, jimZ se vénuje sekce védy?

Vybirdme je kolektivné ve vedeni, vybér konzultujeme s kardinalem André
Vingt-Troisem a pfedkladdme ho ,radé sméfovani College des Bernardins®, kte-
rou tvofi osobnosti intelektudlniho svéta a univerzitni profesofi a jez se schazi
dvakrat do roka. Ve vybéru hraje roli spousta okolnosti, napiiklad je tieba, aby-
chom mezi sebou méli lidi, ktefi se viitbec budou schopni praci vénovat. Dalsi
aspekt je, zda jsme schopni najit venku lidi, které by téma zajimalo a ktefi by byli
ochotni s ndmi spolupracovat. Jinak mtizeme mit velké plany, ale nic se nerozje-
de. Je tedy tieba drzet se urcitého principu realismu. Na druhou stranu se samo-
zfejmé snazime volit témata, kterd se nam zdaji byt aktudlni, kriticky vyhrocena
vzhledem k situaci spole¢nosti. Uvedu piiklad. Jsme presvédcéeni, ze ve védé se
dnes nejvaznéjsi otazky kladou na ptdé bioetiky. Nemdme zrovna mnoho lidi,
kteri by se tomuto tématu vénovali, ale rekli jsme si, ze je to tak diilezité, ze je tie-
ba se tim zabyvat. Nékolik lidi se tedy rozhodlo do tématu investovat a také jsme
nasli odborniky zvenci, ktefi byli ochotni s nami do toho jit. Je to tedy takova
smés realismu a smyslu pro to, co je urgentni. Svou roli hraji oba aspekty.

&minil jste bioetiku. MiZete na tomto prikladu ukdzat, jak se dari vynést debaty za xdi
College des Bernardins?

Vse se vzdy odviji od lidi, se kterymi navazeme spolupraci. V oblasti bioetiky
se nam podafilo angazovat Michela Geffroi, ktery po mnoho let spravoval jed-
no centrum paliativni mediciny. M4 bohatou a nezpochybnitelnou medicinskou
zku$enost a kontakty na celou sit lidi, kterd se vytvofila ve Francii kolem ne-
mocnic a konkrétnich etickych otazek, jaké vyvstavaji z konkrétni lékaiské pra-
xe. Béhem tohoto roku se ndm podatilo navazat celou fadu kontakti s riiznymi
skupinami védcti. Kromé toho c¢lovék, ktery fidi vyzkum v této oblasti ze strany
fakulty, ma také funkci diecézniho delegata pro zdravotnické profese a z tohoto
titulu se setkava s podobnymi kruhy. To v§e uz dava dohromady docela slusnou
sit kontaktti. Na zacatku leto$niho roku jsme usporadali dvoudenni bioetickou
konferenci, kterd se skute¢né vydafila: za Gicasti nejlepsich odborniki, s opravdo-
vou a velmi otevienou diskuzi... Byl jsem opravdu moc spokojeny! To bylo, fek-
néme, nastartovani oddéleni. Nasledné se rozhodlo a bylo odsouhlaseno radou
pro sméfovani, aby se jako hlavni téma pro dva nasledujici roky zvolila otazka
ceny zdravi: to, Ze medicinska 1é¢ba néco stoji a jaké to ma dusledky v etické rovi-
né. Zkratka otazky tykajici se zdravi na pomezi ekonomie a etiky. Mame v planu
uskutecnit za dva roky konferenci a vydat k ni sbornik textd.
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Mokl byste specifikovat také préci oddélent ,Clovék a podnikdni?

Jsem presvédcen, Ze je to v soucasnosti opravdu zhavé téma. Mnoho lidi, kteri
prichézeji sem k nam do Collége des Bernardins, je zaméstnano v néjakém pod-
niku, nesou za néj zodpovédnost a piichdzeji s fadou otazek tykajicich se pod-
nikani, ¢asto vyvolanych krizi. Skute¢nost, ze krize zpochybnila fadu predstav
o podnikani, ptisobi, Ze je dnes tento sektor opravdu velmi aktudlni. Postupovali
jsme zde jinak, nez jak jsem lic¢il v souvislosti s bioetikou: vypsali jsme soutéz
a nabidli jsme 150 000 eur za vypracovani studie na téma vlastnictvi. Odpovédé-
lo nam deset skupin univerzitnich védct, z nichz jsme vybrali jednu, se kterou
jsme zacali spolupraci na vyzkumu otazky vlastnictvi podniku, tedy otazky, zda
jsou akcionafi jeho vlastniky. Pfedpokladame, ze odpovéd bude spi§ negativni.
To znamena, zZe podnik neni majetek jako jiné a idea vlastnictvi neni dobry kon-
cept, ze je tieba pfemyslet o vztahu mezi akcionafi a podnikem jinak. Vyzkum
je odstartovan, mame k nému seminar a za dva roky, protoze pfiblizné¢ takovy je
nas rytmus, by mél také vyustit v konferenci na toto téma. Zaroven se paralelné
snazime vést takovou zakladni reflexi nad otdzkami socialni nauky cirkve. Mame
na jedné strané skupinu védcti, sociologti a ekonomti, kterd neni konfesijné vy-
mezena, a zaroven vlastni skupinu, ktera stavi na socialni nauce cirkve. Jde nam
o to, aby tyto dv¢ skupiny fungovaly spole¢né.

&minil jste také dialog se Zidovstvim...

V této oblasti mame rozjetych hned nékolik programi: Jednak je tu SIDIC, asoci-
ace, ktera existuje uz mnoho let a zabyva se vzdélavanim v zidovské tradici, nabizi
zejména kurzy hebrejstiny a ivody do zidovské hermeneutiky Starého zakona.
V roce 2004 zalozil kardinal Lustiger spolu s rabinem Israeclem Singerem, ktery
byl v té dob¢ predsedou Svétového zidovského kongresu, organizaci, kterd se
jmenuje Yahad—In unum. Yahad znamend v hebrejstiné totéZ co In unum v lati-
né, totiz spolecné. Je to smiSend, kfestansko-zidovska organizace, ktera se vénuje
problematice $oa. Zvlast se zabyva tématem na pomezi védy a paméti, jinou c¢asti
vyhlazovani, nez byly vyhlazovaci tabory, coz je dnes jiZ relativné dobfe zpraco-
vané problematika. Zabyva se tim, ¢emu se ¥ika $oa kulkou, popravami Zidf na
misté, bez deportace, k nimz dochazelo zejména v celé Vychodni Evropé a které
zpusobily smrt minimdlné stejného poctu lidi jako téch, kteti zemfteli v koncen-
tracnich tdborech. Na urovni teologické fakulty je oddéleni zidovskych studii
a rozjizdime také dva dalsi projekty. Jednak jsou to prace o $oa ve spolupraci
s Yahad-In unum a Sorbonnou, jez vede za teologickou fakultu otec Patrick De-
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bois, ktery stal u zrodu Yahad—In unum. Zaroven ted chceme zacit spolupracovat
s francouzskou zidovskou komunitou na rdznych tématech, jeZ povazujeme za
dulezita, jako napfiklad role muze a zeny v zidovské a kfestanské tradici: v ¢em se
pohledy lisi, jaké jsou zde paralely, v cem se miiZeme vzajemné obohatit atp.

A Zidovskd strana dialog prijimad?

Ano, ve Francii se tésime mimoradné dobré situaci, ktera je dana tim, Ze kardinal
Lustiger uvedl v této oblasti do chodu mnoho véci, i kdyz to nebylo vzdy snad-
né. Po cely sviij zivot se Jean-Marie Lustiger hlasil zaroven ke svému katolictvi
a zaroven ke svému zidovstvi, coz je piesné stejna pozice, jakou zaujimad sv. Pavel
ve svych listech. Zidovska komunita v té dobé — a dodnes se najdou ¢lenové Zi-
dovské komunity, ktefi to tak vidi — tvrdila, Ze to neni mozné: od chvile, kdy se
ptihlésil ke katolictvi, se podle nich vylouéil ze spole¢enstvi Zidti. Docela dlouho
byly vztahy pomérné komplikované. V poslednich letech, kdy byl Jean-Marie
Lustiger arcibiskupem, a poté, kdyz uz byl v diichodu, doslo k urcitému sblizeni,
které vedlo k uzsim kontaktim mezi zidovskou komunitou a patizskou cirkvi.
Z této blizkosti dnes tézime.

Vedete dialog i s jinymi ndboZenstvimi, napriklad s isldmem?

Situace islamu je odli$na. Zidovska komunita, to jsou na$e spole¢né koteny. Ve
vztahu k isldmu se nenachazime ve stejné situaci. Ale od zacatku usilujeme o to,
aby vztahy s islamskou komunitou byly co nejtésnéjsi: otevieni College des Ber-
nardins tak byla naptiklad pfitomna delegace z parizské mesity, taz delegace si
ptisla poslechnout promluvu Benedikta XVI. tady v Collége des Bernardins a pri
kolokviich a debatach, které jsme tu béhem roku organizovali, jsme méli asi Sest
nebo sedm vystoupeni lidi, ktefi vystupovali tak trochu jako oficialni zastupci
muslimské komunity. Je to tedy dilezité zaméfeni, které je tfeba dale rozvijet,
protoze, jak se domnivam, je toho mozné délat vic. Ted v ¢ervenci chystdme me-
zindbozenské dilny, kde se pokusime odstartovat formaci pro terénni pracovniky,
ktefi se snazi — at uz z krestanské, muslimské ¢i zidovské strany — ozivit vztahy
mezi témito tfemi komunitami naptiklad na francouzskych pfedméstich, kde je
¢asto naro¢né souziti nikoli mezi nabozenstvimi, ale mezi jednotlivymi komuni-
tami. Je to tedy formace, ktera se obraci k lidem v terénu a jejimz cilem je umoznit
lépe pochopit véci z pohledu druhych. Pokud se to ujme, udélali bychom z toho
stalou soucast vzdéldni nabizené Collége des Bernardins.
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Od zacatku je v souvislosti s Collége des Bernardins zdiraznovan vyznam kultury...

Od pocatku nam bylo jasné, ze kulturu nemizeme obejit. Prakticky tu dnes
mame piedev$im vytvarné umeéni, vystavy a instalace, mame hudbu a film. Zatim
nemame divadlo, protoze je technicky narocné, ale ptisti rok za¢neme s recita-
ci; pravdépodobné také od ptistiho roku otevieme oddéleni sekce védy, které se
bude vénovat umeéni a tvorbé. Jesté nepadlo rozhodnuti, ale urcité tuto otazku

predlozime na konci roku radé smérovani.
Podle jakych kritérii si vybirate umélce, jakd je koncepce vybéru?

Musim fict, ze to jsou véci, ve kterych zatim tapeme. Nemame néjakou predem
hotovou predstavu. Umélce neni mozné vybirat stejnym zptsobem jako pfed-
mét reflexe. Intelektudlni reflexe ma svym zptsobem analyticky charakter, to
znamena, ze si mizeme fict, Ze je dnes dulezita biologie a v biologii zZe je dile-
zitd jeji etickd dimenze atd. V uméni je tomu jinak, kazdé dilo pfedstavuje celek,
ktery existuje nezavisle na tom, co si o0 ném muzeme myslet. Ex post mizeme
racionalizovat, jak chceme, ale to, co pusobi, je dilo jako syntéza a jako néco,
co vyvolava okamzity, bezprostredné citelny tcinek. V uméni miize mit ¢lovék
sebelepéi teorii, ale jestlize dila, ktera ji ztélesnuji, nejsou silnd, nebudou mit
zadny dopad. Je tedy tieba postupovat pfece jen trochu jinak, nez jak mame
zvlast ve Francii ve zvyku. To znamena, Ze je tfeba pustit ke slovu spi§ vnitini
kvality dila nez teorie. Stejné je tomu i s nasim vybérem — vybirame si na prv-
nim misté dila, potom je vzdycky mozné fict, Ze jsme tim chtéli fict to a to, ale
to uz jsou vzdy racionalizace a posteriori. Vybirame si dila, protoze se nam libi,
protoze se nam zda, ze jsou pusobiva, protoze nam pripadnou blizka té ¢i oné
aktivité College. Claudio Parmiggiani pro nas vytvoril instalaci o tom, jak sam
chapal otevieni Collége des Bernardins. Méla nesmirny ohlas, vyvolala mno-
ho diskuzi, nékterym lidem se velmi nelibila, nékterym naopak... Ptislo také
hodné lidi, ktefi by jinak, kdyby tam nebyla instalace Parmiggianiho, nikdy
do Collége nezavitali. Nékteré instalace pfimo pohorsila... Tak to s uménim
chodi, nenechd nikoho chladnym. Pokud jde o hudbu, dali jsme letos pfednost
spise mlad$im tvlircim a mladym interpretlim, s nezanedbatelnym mezina-
rodnim rozmérem. V pristim roce to bude trochu jiné, protoze jsme uzavieli
dohodu s francouzskym rozhlasem a usporadame devét koncerttl ve velkém
sale, které bude pfenaset France musique. Tady klademe dtiraz spis na vstfic-
nost k poslucha¢tim.
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Wybirdte si vyhldsené umeélce, nebo i umélce méné zndme?

Je tfeba tak trochu oboji. To znamena zaroven c¢as od ¢asu sahnout po nékom
znamém, protoze jsme mlada instituce, a kdyz uvedeme nékoho zndmého, dame
tim o sobé védcét, ale je tfeba dat prilezitost také umélctim, ktefi jesté znami ne-
jsou, ale jednou budou, ktefi projdou Collége des Bernardins a pozdéji feknou:
»Podivejte, vystavoval jsem v College des Bernardins.“ Je tedy tfeba brit i mladé
umeélce, ktefi jesté nemaji véhlas. To je nase zodpovédnost.

Jakou roli hraje v tom vSem budova Collége des Bernardins?

Mame budovu, kterd je skutecné nddhernd. Je tak krasnd, ze nemizeme byt pra-
mérni v tom, co uvniti fikdme nebo délame. College je plnopravnym tcastnikem
nasi prace. Opakuje ndm, ze musime byt excelentni, Ze nestaci byt prosté dobii,

ze musime byt jesté lepsi. Je to stimul, ktery nas tahne k dokonalosti.

Inspiroval se projekt Collége des Bernardins jinymi podobnymi institucemi napiiklad v za-
hranici?

Ne, tak se to neda rict. Existuji samoziejmé podobné projekty, katolicka centra,
ktera se vénuji kulturnim aktivitam, ale domnivam se, Ze projekt College des
Bernardins s rozmeéry, které predstavuje, s myslenkou Siroké otevienosti vici spo-
le¢nosti a s tim, jak kombinuje formaci, vyzkum a debaty, pfedstavuje originalni
format. Ale tfeba se objevi dalsi...

Ale prece jen existuji projekty, které maji s Collége des Bernardins leccos spolecného. Fe
mozné uvaZovat o nékterych téchto iniciativdch jako o vasich predchiidcich?

Nékteré patizské farnosti ptisly v poslednich letech s riznymi lokalnimi kultur-
nimi centry, kterd samozfejmé nemaji takové rozméry a prostredky jako College
des Bernardins, ale predstavuji zajimavé zkusSenosti. Tyto zkuSenosti jsou pro
nase dnesni fungovani opravdu cenné. Také jina biskupstvi ve Francii rozjela
rizné projekty, které se od naseho lii, ale prece jen maji vztah k tomu, co déla-
me. Myslim, Ze mySlenka takovych mist setkani, kterd se dotykaji kultury, ivah
o ¢loveku a o spolecnosti, je dost aktualni, a i kdyz, jak se domnivam, neexistuje
néco opravdu srovnatelného s College des Bernardins. Je tedy mnoho zkuSenosti,
jimiz se mzeme inspirovat.
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Jak moc jsou programy Collége des Bernardins sledovdny a navstévovdny?

Denné pfichazi v praméru 1 500 lidi, kolem 10 000 tydné, z toho piiblizné 4 ooo
tydné navstévuji néjakou formaci, kolem 5 ¢i 6 0oo prichazi kvtli dalsim aktivi-
tam. Jedna véc funguje opravdu dobre, to jsou uterni debaty, takzvané ,,Mardis
des Bernardins®: kazdé utery vecer mame dvouhodinovou debatu od 19:30 do
21:30 na riizna témata, velmi rozmanita od uméni po politiku, od ekonomie po
nabozenstvi. Prvni hodinu této debaty prenasi katolicka televize KTO a zaznam
je nasledné umistén na webu. Kazdy tyden sleduje ,,Mardis des Bernardins“ fa-
dové 50 000 az 80 000 divakil, bud ve chvili, kdy je to vysilano v televizi, nebo
tak, zZe si vyhleda ptimo danou sekvenci na internetu. To pfece neni zanedbatelny

pocet lidi, a jesté by to mohlo byt lepsi...
Kdo tvori vase publikum?

Nase publikum predstavuje dost Siroké spektrum lidi. Samoziejmé k tomu, aby
¢lovek sledoval nase debaty, navstévoval vystavy atd., potifebuje mit urcity zajem
o reflexi, diskuzi, kulturu. Nase programy nepfitahuji iplné véechny, ale mame
opravdovou snahu dostat se k co nejsir$imu publiku. Mam na mysli naptiklad
vékové kategorie: v soucasnosti mame publikum pravdépodobné prevazné starsi
a stfedni generace. To neni dobfe, je tieba presvédcit mladé lidi, aby sem pficha-
zeli v co nejvétsim poctu.

Jak je to s publikem mimo cirkevni kruhy?

To zalezi hodné na tématech. Kdyz se zabyvame tématy, ktera maji obecnéjsi vy-
znam, mame z tohoto hlediska publikum nesmirné rozmanité. Na teologické kur-
zy, jakych mame hodné, sice mtize prijit i nékdo, koho zajima néjaké konkrétni
téma a neni kfestan, ale navstévuji je z pochopitelnych divodt prevazné katolici.
Ale to neni nic zvlastniho, nase otevienost neni otevienost pro otevienost, pro
princip otevfenosti, je to otevienost konsekutivni.

Jak funguji vztahy s médii? Kolem nduvstévy papeie jsem zaznamenala velké mnoZstvi
clanka. Fak to vypada s pozornosti médii dnes?

Navstéva papeze nam opravdu pomohla, bylo to Gizasné zaméteni reflektord na
College des Bernardins. Myslim, ze kdyz se dnes v Parizi a snad i ve Francii rek-
ne Collége des Bernardins, lidé védi, Ze existuje a kde se nachazi, maji zhruba
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pfedstavu o tom, co je zac. Jinak to ale s médii prece jen chvili trva, je tfeba
néjaky cas, nez v nich ¢lovék zdomdcni. Nemtizu dnes fict, Ze jsme uz v no-
vinach nasli své misto. V oblasti uméni to neni tak narocné jako s debatami
a konferencemi, v soucasnosti s tim mame opravdu problém: napiiklad tento
tyden probéhlo kolokvium o $oa (La maison meére du négationnisme: I'opéra-
tion 1005 et l'effacement des traces de la Shoah par les nazis/ Rodi$té negacio-
nismu: operace 1005 a stirani stop $oa nacisty, College des Bernardins, 15.-16.
¢ervna 2009), jez uzaviral kardinal. V kontextu souc¢asné debaty kolem William-
sonovy aféry bych ¢ekal, Ze tu bude aspon deset novinaru, kteti budou mapo-
vat udalost. NepfiSel ani jeden. Je to jisté ¢astecn¢ nase chyba, protoze jesté
nejsme dost vybaveni na to, abychom o tom, co délame, dali dostate¢né védét.
Urcité jsou véci, které se nam dati lépe, nez je propagace v novinach, ale neni
to uplné jednoduché — angazujeme se v mnoha rtiznych oblastech, coz s sebou
nese jiné kruhy novinait a periodik, takze neni uplné jednoduché to véechno
obsahnout.

Jak je projekt financovdn?

Colleége des Bernardins ma rozpocet na provoz 4 miliony eur ro¢né, coz rozhod-
né neni zanedbatelna ¢astka. Cast penéz si na sebe vydéla Collége sama: studenti
Ecole cathédrale plati na kurzech zapisné, na vét§inu programi se plati vstupné,
pricemz je vsak pravidlem, ze ma byt pfistup umoznén véem, takze kdyz né¢kdo
skuteéné nemize vstupné zaplatit, pustime ho zdarma. Téz mame vstup zdarma
pro lidi mladsi 26 let. Kromé toho v knihkupectvi prodavame rtizné publikace
a dalsi vedlejsi produkty a pronajimame saly College des Bernardins, kdyz je
zrovna nevyuzivame my. To vSe dava dohromady pfiblizné polovinu rozpoctu.
Druha cast je financovana sponzory. Obracime se na ty, kdo chtéji Collége des
Bernardins podpotit, to jsou takzvani Pratelé College des Bernardins (Les Amis
des Bernardins), a pak také na rtizné podniky a asociace.

Mate po roce fungovdni predstavu, co by bylo tieba do budoucna pozmeénit?

V jedné véci nas urcité cekd zména. Na zacatku, kdyz se projekt rozjizdél, jsme
se vydali tak trochu vSemi sméry, aby si kazdy nasel, co ho zajima. Nakonec se
tu konaji velmi rozmanité véci, coz je urcité dobfte. Je to volba, které nelituji,
ale zéroven to s sebou nese problém C¢itelnosti. Lidé maji pocit, ze jsme uplné
roztiisténi. Myslim si tedy, Ze bude tfeba zachovat tuto rozmanitost, ale zaro-
ven najit kazdy rok nékolik ustfednich bodt smérovani aktivit College des Ber-
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nardins, kazdy rok tak tfi ¢tyfi hlavni témata, ktera by se ménila z roku na rok
a odpovidala by tomu, co by se opakovalo v medialni kampani atd., aby si lidi
mohli fict: letos se Bernardyni zabyvaji tim a tim. Zaroven je jisté, Ze to bude
néco narocnéjsiho, nez jsme délali doposavad, protoze od chvile, kdy budeme
mit v zahlavi nékolik témat, ktera pritdhnou pozornost médii, pfibude urcité
polemik, kritik atd. Je tedy tieba, aby byla College dost zrald, aby byla schopna
takovou situaci unést. Ale myslim si, Ze na to lidé ¢ekaji — ocekavaji rozmanitost,
ale také citelnost.

V. Navstéva papeze Benedikta XVI. a otevieni Collége des Bernardins

Necely tyden poté, co se Collége des Bernardins oteviela pro vefejnost, uvitala
pod svou stfechou papeze Benedikta XVI., ktery svym projevem ke svétu kul-
tury de facto zahajil ptisobeni centra. Papez zavital do Pafize b¢hem své pou-
ti do Lurd k vyro¢i 150 let od zjeveni Panny Marie Bernadeté Soubirousové
zvlast kvuli této prilezitosti. Jak zminil ve svém projevu patizsky arcibiskup
André Vingt-trois, bylo by tézko mozné pfedstavit si prestiznéjsi uvedeni aktivit
Collége des Bernardins. VétSina komentaii papezovy navstévy, kterych se na
francouzské poméry objevilo v médiich nevidané mnoho, se vétsinou v pozitiv-
nim ladéni soustfedila pravé na papezav projev ke svétu kultury. Setkani s pre-
zidentem Sarkozym v Elysejském paldci a dalsi body programu ziistaly ve stinu
této udalosti.

Setkani se zucastnilo vice jak Sest set predstavitelti svéta kultury — spisovate-
14, filozofti, umélcti, svou delegaci, jiz papez adresoval zvlastni pozdrav, vyslala
také muslimska komunita ve Francii.

Ve svém projevu® se Benedikt XVI. zdanlivé nepustil do oc¢ekavanych témat —
nezacal tim, ze by mluvil o vyznamu kfestanskych zdkladt Evropy, ve svém
hutném, vybrouseném projevu, kde hralo roli kazdé slovo, vtahl své posluchace
do samého jadra krestanské viry. Na zdklad¢é avahy o stfedovéké mnisské kul-
tufe, inspirované ptivodnim uréenim Colleége des Bernardins, ukdzal vlastni vy-
znam kultury v kiestanstvi. Ta neni cilem sama o sobé¢, ale tizce souvisi s hleda-
nim Boha. Protoze k nam Bth promlouva slovy Pisma, vyzaduje hledani Boha
také urcitou kulturu slova: ,touha po Bohu, le désir de Dieu, v sobé obsahuje
lasku ke slovu, 'amour des lettres, pronikani do vSech jeho dimenzi.“ Mnisské
studium Boziho slova ve spolecenstvi, které si je védomo riiznosti jeho podani
a nutnosti interpretace v Kristové duchu, ukazal papez jako hraz jak proti fun-
damentalismu a fanatismu (protoze Bible nema jeden strnuly, neménny smysl,
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ktery by bylo mozné vy¢ist z jeji litery), tak proti bezbfehému subjektivismu
(duch, ktery ozivuje, neni libovolny duch). Dale papez poukazal na dalsi as-
pekt vztahu krestanstvi a kultury, totiz na rozmér dialogu s Bohem, jakému uci
zalmy, spojeny neodmyslitelné s péci o to, aby co nejlépe odpovidal vznesenos-
ti svéfeného slova.

Vedle aspektu modlitby, benediktinského ,,ora“, vyzdvihl papez ve svém pro-
jevu také vyznam price, ,labora“. Ta je v mni$ské a obecnéji kiestanské tradici
chdpdna v navaznosti na zidovskou tradici v opozici k antickému pojeti, kde
byla fyzicka prace povazovana za ménécennou, jako podil na Bozi ¢innosti,
spoluprace s Bozim dilem stvoreni jako zvlastni vyraz podobnosti Bohu. Na
mnisstvi se tedy spolu s kulturou slova podili kultura prace, jez hrala rovnéz
podstatnou roli v utvareni evropské kultury, jejtho étosu a pohledu na svét.

Na zavér svého projevu vyzdvihl papez nutnost navratit otazku po Bohu do
moderni kultury — nejen proto, ze se stale klade, a to i v tvrzeni absence Boha,
ale protoze podminuje samotnou budoucnost humanismu, a tedy Evropy. Hle-
dani Boha, querere Deum, jez stalo u zrodu mnisské kultury, je tim, co dava clo-
véku vSechnu jeho dustojnost a je zdkladem vsech kultur.

Projev budujici most mezi mnisskou kulturou a soucasnymi otdzkami
a problémy vyvolal mnoho pozitivnich ohlast. Delsi ivahu o setkdni papeze se
svétem kultury v Collége des Bernardins, kterd mize byt v urcitém smyslu re-
prezentativni pro pohled soucasnych francouzskych sekularnich myslitelti, nap-
sala pro list La Croix Julia Kristeva.3 Setkani interpretuje jako ,gesto inkultur-
ace”, tentokrat ov§em inkulturace tvari v tvar sekularizované spole¢nosti, jako
by papez iikal, Ze je tieba vést s timto nezvedenym ditétem krestanstvi dialog.
Zajima ji vSak predevsim, jaky vyznam muze mit tento zdjem o dialog pro ,ne-
vétici a sekuldrni humanisty“. Tvafi v tvaf ,novému barbarstvi“ vyzyva Kristeva
ve své tivaze k prehodnoceni vztaht ke kfestanstvi, ke spolupraci, snazi se uka-
zat stycné body a paralely, zejména v etice. Snahu o dialog neni tieba chéapat
jako ohrozeni, naopak skute¢ny dialog s kiestanstvim mtize podle Kristevy po-
moci sekularnimu humanismu ,0dhalit mezery a netspéchy, které doprovazeji
to, v ¢em je napied®, ,projasnit a upfesnit své odpovédi na tskali svobody*.
Vzéijemna vyména je podle Kristevy mozna a zadouci proto, Ze v globalizova-
ném svété uz neni jediné uniformni a absolutni univerzalno, ale kulturni odlis-
nosti, které se maji ctit a naslouchat si.

Tento postoj: zdjem (nékdy bychom mohli hovotit az o zvédavosti), tcta
a védomi urcité spriznénosti ¢i kotenu, ktery vysttidal drivéjsi pohrdavé od-
mitani, je dnes mezi sekularnimi francouzskymi mysliteli zna¢né rozsiteny, coz
umoziuje navazani dialogu, o jaky projekt Collége des Bernardins usiluje.
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VI. Katedralni $kola
Rozhovor s Antoinem Guggenheimem

Podstatnym ¢lankem Collége des Bernardins je Ecole cathédrale se svou, teologickou fa-
kultou, jiZ jste po léta vedl. MiZete Fict, za jakych podminek, kdy a proc Ecole cathédrale
vlastné vznikla?

Ecole cathédrale byla zalozena podatkem 8o. let, piesnéji v roce 1984, zéhy
poté, co se stal kardinal Lustiger pafizskym arcibiskupem. Jako farar ve farnosti
dospél k zavéru, ze kfestané v dobé, kdy spole¢nost nepiedava znalost kfestanstvi,
pottebuji strukturovanou vyuku, ktera by byla duchovné ukotvena. Pokud se teo-
logie vyucuje jako matematika, chemie ¢i algebra, nebuduje se kfestanské preda-
vani, kfestanska tradice. Lasku k Bozimu slovu v jeho dvoji podobé¢, psané a tstni,
v Pismu a Tradici, je tedy tfeba predavat zakotvenou v duchovni zkusenosti. To je
pocate¢ni poslani Ecole cathédrale: umoznit Bozimu lidu, aby se vzdélaval, coz
umoznuje dat novou formu formaci knézi. Ta uz neni chapana jako vyclenéni
skupiny jedincti, ktera bude formovana v seminarich specialisty na formaci knézi,
ale je pojata jako jedna ze sekci Ecole cathédrale, jez se stala teologickou fakultou,
kam mohou piijit studovat vSichni kiestané. Je tedy sice svym poslanim urcéena pre-
devsim k formaci budoucich knézi, ovSem v ramci vzdélavani celého Boziho lidu.

Ecole cathédrale byla inspirovdna bruselskou jezuitskou teologickou Skolow IET (Institut
des études théologiques), kam kardindl Lustiger zpocdtku posilal své seminaristy...

Kdy? jsem fikal, ze poslanim Ecole cathédrale je predavat teologickou zkusenost,
vyrustajici z duchovniho Zivota, a ze je tedy skolou Boziho Slova, jimz je Jezis, je-
hoz ucedniky se tak stavame diky Pismu a Tradici, je jasné vidét, jak Gzasnou roli
Pismo ma. Ma-li vak byt Pismo svaté vyucovano jako duse teologie, mize tomu
byt jediné¢ tehdy, kdyz nebude redukovano na exegezi. A to predpoklada exege-
tickou metodu, kterd by mohla byt teologicka: té jsme se naucili u belgickych
frankofonnich jezuitt, ktefi byli kdysi v Lovani a dnes jsou v Bruselu. Institut des
¢tudes théologiques v Bruselu byl zalozen v roce 1968, v dob¢ zmén a reforem,
z popudu otce Alberta Chapella a dalsich profesord, kteifi chtéli obnovit vyuku
teologie ne podle ducha svéta, ale podle ducha biblické tradice, zidovské a kfes-
tanské, kolem toho nejlepsiho (nejen) z frankofonni teologie: Henriho de Lubaca,
Jeana Daniéloua, Yvese Congara, biblického renouveau, které je ve Francii spjato
s pracemi Paula Beauchampa, filozofa Gastona Fessarda. Zvlast jezuitt, ale i mno-
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ha dalsich, kteff umoznili zakladateltim IET v Bruselu dospét ke zptisobu studia
Bible, které by bylo zaroven presné, duchovni a teologické. To neznamena aproxi-
mativni ¢teni, neznamena to, ze by se smésovalo lectio divina, rozjimani a studium,
ale znamena to, ze studium Pisma je vedeno piisné jako studium teologické knihy,
a nikoli jako knihy historické. To je rozhodujici moment naseho navazani na IET:
Pismo svaté studované ve své litefe, kterd je teologicka. A k tomu je nutné vycho-
vat odpovidajicim zptisobem profesory. To samozfejmé néjakou dobu trva. Od
osmdesatych let vysilame studenty do Bruselu, tento vztah udrzujeme dodnes.

R IET jste podédili mimo jiné zoldstni metodu vedent studentis a organizace semindr...

Jedna se o dvoji metodu vedeni. Jednak je to osobni vedeni, pfizptisobené kazdé-
mu studentovi, takzvany osobni studijni tutorat. Neni pojat podle francouzské-
ho modelu, kde se jedna o pomoc slabym studenttim - tutorat je uzite¢ny stejné
tak pro nejlepsi studenty, jako pro ty nejslabsi. Cilem tohoto tutoratu je umoznit
kazdému rozvijet svou inteligenci v dlouhodobéjsim osobnim kontaktu (mtze
trvat rok az Sest let, kdyz se vydaii) s jednim profesorem. Ten studentovi vénuje
hodinu mési¢né, na zacatku studia je to hodina tydné, aby mu pomohl ponofit se
do studované latky, neutopit se, najit zachytné body a polozit své vlastni osobni
otazky, aby se pro né¢j teologie stala prostiedkem, jak na né¢ odpovédeét. Nejde tu
o duchovni vedeni, ale dalo by se fici, ze se jedna o urcité intelektualni vedeni.
Zaroven s timto osobnim tutoratem probiha urcity druh spolecné prace v semi-
nafich. O co jde? Skupina profesort1 je kolektivné zodpovédna za urcity seminafr
a vede spolec¢né soubor aktivit. Ten zahrnuje jednak referaty, které pod vedenim
jednoho z profesorti pripravuje vzdy jeden student. Po jeho prednasce je prostor
pro debatu, moderovanou profesorem, ktery s nim referat pfipravoval, pii niz
mohou studenti a dalsi vyucujici klast otazky. Jde o to oteviit studenty osobnimu
chapani viry a predavani viry, které je soucasti jejtho pochopeni. Dalsi soucasti
kurzu jsou semindfe nad tim samym textem, jde o praci v malych skupinach, kde
se schazi Sest az dvanact studentti s jednim profesorem v kazdé skupiné a studuji
dany text. V této skupinové praci se uci vzajemné si naslouchat a predkladat dru-
hym vlastni otazky a odpovédi. Konecné patfi k seminariim také osobni prace.
A zde mohou byt vyucujici studentim napomocni. ProtoZe jsou v seminafi vzdy
tfi nebo Ctyfi vyudujici, kteti jsou pfitomni na vSech seminarich, miize kazdy na-
bidnout studenttim jinou literaturu, jiny pfistup. Napiiklad tento semestr jsem
spolu se dvéma dalsimi profesory ptedsedal seminati nad listem Zidam. V tom-
to seminafi vstupovali vyucujici do seminartt druhych, predkladali si navzajem
vlastni Gvahy, nevahali se zeptat, a dokonce i zpochybnit nazor druhého pied
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studenty. Nestavéli se tedy do pozice mistrii, ale do pozice ucedniki, kteti hledaji
pravdu, stejné jako studenti. To je izasné pro prolomeni piedstavy, zZe teologie je
vulgarizace védéni mistra v mozku uc¢ednika. To vSechno je na téchto seminafich
dano k dispozici studenttim. Je to také zplsob pro ucitele, jak byt ucednikem,
samozfejmé s jeho vlastni kompetenci. Vyucujici maji u nas nesmirné dilezitou
(o - y 14 P M- -y Lo
a naro¢nou roli. Kdyz se déla toto, ziska se néco tizasného, totiz obraceni vyu-
RS ; Pow v 1s o e R
Cujicich, jejich ustoupeni do pozadi pred tim, co pfedavaji. K tomu samoziejmé
muze dojit i pii bézné prednasce, ale pii prednasce je vyucujici tim, kdo pfedava
syntézu védéni. Tady neni zadnd syntéza, nechavame kazdého, aby objevil svou
vlastni zodpovédnost v pfedavani viry, v tradici viry, v pochopent viry.

Mluvil jste o tom, Ze je Fakulta Notre Dame soucdsti Ecole cathédrale, kterd predstavuje
$irst projekt teologické vzdélavani laiki. MuZete trochu pribliZit, jak funguje?

Dnes, kdyz se Ecole cathédrale piestéhovala do College des Bernardins, se na-
vitévnost nékterych kurzi zvysila az o Sedesat procent. To znamena, Ze letos nase
kurzy kazdy tyden navstévuje na Ctyfi tisice osob. Myslim, ze mazeme fici, Ze
jsme dnes nejvyznamnéjsim formacnim centrem ve Francii, i kdyz s tou zvlastnos-
ti, ze vétsina z téchto Ctyr tisic navstévuje nase kurzy jako volnocasovou aktivi-
tu. Vychazime z dtlezitého podnétu II. vatikdnského koncilu o apostolatu laikia:
tento apostolat je predevsim apostolatem poznani. Svétu se nedostdva poznani
Boha a dat jej lidem, ktefi chtéji vénovat sviij ¢as a své penize vlastni formaci, je
zakladnim tkolem lasky — stejné zakladnim, jako dat své penize nebo svij Cas
tém, kdo to potfebuji. Ecole cathédrale je tedy uréena k piedavani viry kiestan-
skému lidu. Jak jsem fekl, dochazi sem Ctyfi tisice osob — a je jasné, ze v Parizi
nejsou Ctyfi tisice seminaristl a feholnikt ve formaci. Teologicka fakulta, kde stu-
duje vétsina studentl v dennim studiu, ma dnes sto padesat studentt. Priblizné
polovinu z nich tvoii seminaristé patizské diecéze, dale zde studuji seminaristé
z jinych diecézi, feholnici a stale rostouci pocet laikd. Fakulta je tedy soucdsti
Ecole cathédrale a zaroven je ji mozno povazovat za jeji srdce. Ne Ze by zde byla
lepsi tiroven vyuky, jako by se snad knézim dostdvalo lepsiho vzdélani nez ostat-
nim, ale je zde odlisna pedagogika. Jak to vysvétlit? Mate-li hodinu nebo hodinu
a pul tydné na studium teologie a pak hodinu nebo hodinu a ptil doma na ¢teni,
protoze jste matka nékolika déti nebo mlady tfednik, nebudete mit stejny intelek-
tualni télocvik, jako kdyz mate 15 hodin tydné kurzii a 15 hodin tydné na osobni
piipravu. Ecole cathédrale nabizi kurzy pro vetejnost, coz je velmi volny vybér
pfedmétt, pomahame studentim vystaveét si urcity itinerafr, ale nic neni povin-
né. Zkousime jen vyjime¢né¢ na vyzadani, ale studenti dochdzeji pravidelné, jsou
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horlivi a vytrvali. Pak jsou tu dalsi, vice ¢i méné zavazné sekce urcené formaci
socialnich pracovnikd, rodin, manzeld, rodi¢t — mame zde Institut pro rodinu,
dale je tu instituce, ktera se zabyva skolenim zodpovédnych osob, které trva dva
roky. Jedna se o pomérné intenzivni formu, deset hodin tydné, jez slouzi k teolo-
gické formaci laikil, kterd poskytuje potfebné kriestanské pracovniky farnostem,
duchovnim spravam ve §koldch ¢i nemocnicich. Ro¢né ji projde mezi padesatkou
a stovkou kfestant.

Na co vSechno jsou zaméreny kurzy pro verejnost?

Kurzy pro vetejnost maji dvoji osu, porad je to totéz schéma, Pismo a Tradice.
Studovat Pismo znamena umoznit lidem studovat literu a pfijimat ji jako Bozi
slovo napsané lidskym jazykem. Tradice znamena ukdzat studentim, jak cirkev
v kazdé dobé predavala tradici, aby se naucili predavat viru i dnes. Tedy zcela
v intencich II. vatikanského koncilu: studium Pisma a Tradice neni mozné od-
délit. Na to se zaméiuji zakladni kurzy, jeden pro Pismo a jeden pro Tradici, dvé
hodiny tydné po dobu dvou let, doplnéné praci ve skupiné, kam mohou lidé
prijit se svymi vlastnimi otazkami. Je to cely systém, velmi strukturovany, hojné
navstévovany a studenty velmi ocenovany, diky kterému se sem nechodi pasivné
pfijimat jako do univerzitni instituce, ale pfichazi se sem skute¢né¢ diskutovat na
podkladé urcitého poznani. Neni to sdileni jako v modlitebnich skupinach, je to
sdileni na zakladé urcitého textu, autora, otazky. Okolo téchto dvou zakladnich
os se postupné rozvinul nezanedbatelny pocet dalsich kurzt, takze dnes vyucuje
na Ecole cathédrale kolem stovky vyucujicich, ¢asto na velmi vysoké trovni. Jsou
zde doktofi teologie a univerzitni pedagogové, ktefi u nds prednasi filozofii, dé-
jiny uméni a jina nadbozenstvi. Zaroven jsme ted, od té doby, co jsme se pfestcho-
vali do Collége des Bernardins a jsme vic na ocich, zavedli také lehci porady, jako
jsou teologické ctvrtky, coz je iniciativa letosniho roku, ktera méla neuvéfitelny
tspéch. Casto ptislo az dvé sté lidi, v dobé obéda mezi 12:45 a 13:30, dali si send-
vi¢ a pak dostali ptilhodinovou prednasku o néjaké zakladni otdzce typu: Co je
to vira? Existuje Buh? Co dava kiest? Celibat atp.

Faky vyznam md pro Ecole cathédrale, Ze se nachdzi v Collége des Bernardins?

Poslani Collége des Bernardins souvisi s poslanim cirkve umoznit setkani dnes-
ka s evangeliem; tomuto setkdni dneska s evangeliem se fikd kultura. Prvnim
kulturnim dilem cirkve je teologie. Teologie je dilo cirkve, kterd s porozuménim
Pismu a Tradici zkouma potieby lidi dneska, odpovida na jejich otazky a necha-
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vé se aktualnimi otdzkami oslovit. Teologie je srdcem kiestanské kultury. Ecole
cathédrale je tudiz srdcem College des Bernardins, ale Collége des Bernardins ma
ijiné poslani nez christianizovat kulturu. K jeho poslani patii setkavat se s lidmi
a vést dialog co nejotevienéjsim zptsobem. To znamena, Ze je tieba, aby zde cir-
kev délala to, co je jejim tkolem vzdy a vSude, totiz aby piedavala viru zptisobem
odpovidajicim tomu, co vira je, a zaroven aby naslouchala otazkam dne$nich lidi,
coz je rovnéz jejim tkolem vzdy a vSude. Aby je piijimala se shovivavosti a aby je
osvétlovala svétlem evangelia v té mife, v jaké to debata umozni. Toto dvoji po-
slani pod jednou stfechou je opravdu nutné a zaroven je to néco, co je treba délat
nesmirné delikétnim zptisobem. Ptitomnost Ecole cathédrale umoziiuje, aby se
College des Bernardins nestala tplné laickym mistem. Ale kdyby College des
Bernardins nebyla nic ne Ecole cathédrale, nebyla by uz mistem dialogu cirkve
a spolecnosti. Je tedy tfeba usilovat o rovnovahu, a jen Duch Svaty ndim muze
ukazat, kudy sméiovat.

Jfaké misto ma v projektu College des Bernardins véda?

Aby Collége des Bernardins naplnila svoje poslani umoznit kontakt dnesni doby
s Kristem, zvolili jsme ¢tyti sekce: jednou z nich je Ecole cathédrale, dale je to
umeéni, debaty a setkani a potom véda a vyzkum: véda je nezbytna, chceme-li, aby
mohla Colle¢ge des Bernardins vést dialog s dalsimi institucemi na stejné trovni:
kdyby tu byla jen vyuka, vzdélavani a vystavy, Collége des Bernardins by fungo-
vala na niz§im stupni kulturniho zivota spole¢nosti. Kazdé dynamické misto je
také mistem, kde se hleda, co clovék jesté nevi. To je naplni védy: spolecné hledat,
co jesté nevime. Takze financujeme skupiny uznavanych védct, které se vénuji
vyzkumu otazek, které my vybirdme, které jim nabidneme a které pfijmou. Pro-
tokol je védecky, objektivni, coz jim umoznuje spolupracovat s cirkevni instituci,
i kdyz jsou zaméstnani na univerzité. Navazali jsme uz kontakty s univerzitou
Paris IV — Sorbonne, Paris V — René Descartes, Paris X, které se také rika Paris-
-Ouest, mame kontakty s Collége de France, s rtiznymi védeckymi asociacemi,
které nejsou situovany nabozensky, jako napiiklad s lidmi, kteii pracuji kolem
René Girarda, Association de la recherche mimétique, s katolickymi instituce-
mi, Institut catholique de Paris a Centre Sevres, zkratka s celou fadou instituci
zvnéjsku, se kterymi miZeme spolupracovat na védecké trovni. Tak se fakulta
otvira otazkam svéta a kompetencim svéta a ze strany svéta je tu otevienost po-
znani, které pfinasi kiestanska reflexe a teologicka moudrost.

vvs s

A jaké jsou reakce nevéricich predndsejicich, podle ceho je vybirdte?
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Jsme opravdu velice pfekvapeni reakcemi, jakych se ndm dostava. Necekali jsme,
ze to bude tak dobfe pfijato: béhem deviti mésici se ndm podarilo postavit na
nohy ctyfi oddéleni a nase pozvani piijaly opravdu vyhlasené osobnosti. Dopo-
sud byla cirkev ve Francii podfizena principu laicity, ktery ji nutil Zit v sakristiich
a velmi, velmi skryté. Méame tedy velmi dobré reakce. Cim to? Protoze doba je
slozita a hodné nevéricich lidi dochazi k tomu, ze nemaji feseni a ze kfestanska
tradice predstavuje zdroje, které nebyly dotazovény uz dvé stoleti. Ze spole¢-
nost pfili§ zpretrhala vazby ke kfestanstvi, prestoze je dnesni laicky humanismus
z nezanedbatelné ¢asti jeho dédicem, a ze by se sam zkonsolidoval, kdyby se vic
zivil kfestanskou tradici. Zhrouceni komunismu, at uz ideologického, ¢i politic-
kého, osvobodilo zna¢ny pocet intelektudlii, takze si znovu kladou otazky, které
nebylo mozné klast po cela desetileti, ve Francii mozna vic nez kde jinde. Z této
katastrofy nyni vychdzime, jesté neni aplné pry¢, zistava jest¢ mnoho potizi, ale
muzeme fict, ze prvni kroky rozhodné nejsou zanedbatelné, a jsou dokonce hod-
né piekvapivé.

1o je zkusenost, kterou jste udélal uz pii organizaci posinich predndsek?*

Kardinal Lustiger si ptal, aby se postni prednasky v katedrdle Notre-Dame de
Paris, které jsou pokladem francouzské cirkve a jednim z nejprestiznéjsich mist,
jaké ma cirkev ve Francii k dispozici, protoZe tyto pfednasky prendsi statni roz-
hlas, France culture, kanal velmi ocenovany francouzskym intelektualnim svétem,
staly mistem pro dialog kfestanské viry a soucasného mysleni. Chtél je dekleri-
kalizovat tak, ze se rozhodl pfizvat vyznamné osobnosti dne$ni spole¢nosti, aby
vystoupily ve vstficné a kultivované debaté s teology. Tuto iniciativu zamyslel
mimo jiné jako pfipravu pro poslani Collége des Bernardins. Chtél pripravit teo-
logy na to vést debatu na nejvyssi irovni s témi nejleps$imi intelektualy, coz je
skute¢nd vyzva. Jinak je prilis snadné délat teologii, tak trochu fideistickou, na
které se shodnou vsichni kiestané, ale ostatni jim viibec nerozumi a viibec nic to
pro né neznamend... A pak také proto, ze chtél dokazat, ze je cirkev schopna tyto
osobnosti pozvat a ony neodmitnou.

Rozhovory a cely blok pripravila Klara Jelinkova,
ktera navstivila College des Bernardins 15.-20. éervna 2009.

Podrobnéjsi informace o dé€jinach, rekonstrukci a sou¢asném projektu
Collége des Bernardins je mozné nalézt v knize VINCENT AucanT (ed.):
Le College des Bernardins. Paris, Colléege des Bernardins 2008.



COLLEGE DES BERNARDINS - CIRKEVN[ EXPERIMENT V PARIZI /143

POZNAMKY:

1/ Aumonerie: systém duchovni spravy pti vefejném $kolstvi od zékladnich $kol po vysoké, zaloZeny
roku 1802 za Napoleona jako soucast zakona o stfednim Skolstvi. Pfezil i odluku cirkve od statu
v roce 1905, od svého vzniku prosel riznymi zménami. Zna¢né omezen byl po dvé desetileti po
I1. svétové valce, v této dobé¢ nebyly aumdnerie uznané statem, knézi a katecheti pti skolach ptsobili
tajné. K vyraznému nartstu aumdnerie dochazi od 70. let, dnes zde ptisobi kolem goo knézi, feholni-
ki a laikt na plny Gvazek, 4 000 na poloviéni. Auménerie dnes existuji pti zakladnich, stftednich i vy-
sokych $kolach, jsou nezavislé na instituci $koly, ale $koly maji povinnost poskytnout jim prostor.

2/ Projev papeze Benedikta XVI. ke svétu kultury je mozné Cist v originale na oficialnich vatikan-
skych internetovych strankach: http://www.wvatican.va/holy_father/benedict_xvi/speeches/2008/
september/documents/hf_ben-xvi_spe_20080912_ parigi-cultura__fr.html

Cesky pieklad je moZné najit na strankach vatikinského rozhlasu: http://www.radiovaticana.cz/
clanek.php4?id=10108

3/ Clanek napsany pro zvlaitni vydani deniku La Croix 10.-11. z&i{ 2008 je mozné najit na interne-
tovych strankach autorky http://www.kristeva.fr/benoitxvi.html.

4/ Postni prednasky byly zaloZené v roce 1835 z podnétu bl. Frédérica Ozanama a Lacordaira. Od
pocatku se zamétovaly na podstatné otazky svédomi v situaci rozvoje spole¢nosti. Od roku 2005
se jim dostalo z popudu kardinéla Lustigera nové podoby, podoby dialogu — kazdou postni ned¢-
li zde vedle sebe se svymi piispévky vystupuji vyznamné osobnosti laického intelektualniho svéta
a teologové, za vechny jmenujme Jeana-Luca Mariona a Marcela Gaucheta (2005), Jeana Vaniera,
Michela Serrese a Julii Kristevu (2006), Rémiho Bragua (2007), Giorgio Agambena (2009).

Msgr. Jérome Beau (* 1957) byl vysvécen na knéze roku 1984, od roku 1989 do roku 2006 byl
spiritudlem parizského seminare, od roku 2006 pomocnym biskupem a generalnim vikarem
paiizské diecéze povérenym problematikou vzdélavani, reditelem Ecole cathédrale a College
des Bernardins.

Antoine Guggenheim viz s. g5.

Michel de Virville (* 1945) spolu s Msgr. Jeromem Beauem reditel College des Bernardins. Vy-
studovany statistik, mezi lety 1968-1984 védecky pracovnik CNRS, mezi lety 1984-1986 poradce
premiéra Laurenta Fabia, v letech 1988-1991 poradcem ministra prace, zaméstnanosti a odbor-
ného vzdélavani, od roku 1993 generalni sekretar a vedouci oddéleni personalistiky ve spolec-
nosti Renault. V roce 2003 byl jmenovan ministrem prace a socialnich véci F. Fillonem do cela
komise zpracovavajici modernizaci pracovniho prava ve Francii. Zaroven byl jednim z animéato-
rd diecézniho synodu v roce 1999.

Klara Jelinkova (* 1981) je doktorandkou UFaR FF UK a &lenkou redakéni rady Salve.
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Rozeznit pamét mista

Vystava Claudia Parmiggianiho v Collége des Bernardins

(22. 11. 2008-31. 1. 20009)

I. Instalace

Na pozvani College des Bernardins vytvofil Claudio Parmiggiani, vyznamny ital-
sky umélec, pozoruhodnou a ptsobivou instalaci, kterd souzni s déjinami i ar-
chitekturou tohoto mista. Dilo, jez dava ozit vzpomince na zde pfedavané uéeni
a védéni, se ma stat prostorem, ktery rozezni pamét tohoto mista.

Navstévnik je veden k tomu, aby se vcitil do energie Collége des Bernardins
a zaroven do emoci, jez kolej v umélci probudila. ,,Néktera mista jsou nabita
energii, vibruji, jina nikoli. Udé¢late-li diru do zdi kterékoli stfedoveké katedraly,
vyjde z ni krev; udélate-li diru do zdi muzea, nevyjde z ni nic. Cim dal vic mé laka
vytvaret nikoli jen objekty, jakkoli rafinované, nejde mi o to umistovat je nahodile
v prostoru, touzim vytvaret psychologicka mista, mista vyvolavajici vzpominky,
jez burcuji smysly. Mista, kterd by méla hlas a srdce, které tluce v tloustce zdi,“
fika k tomuto Parmiggiani.

Je tedy pochopitelné, ze Parmiggianimu ucarovala Collége des Bernardins, jez
v sobé spojuje krasu architektury, mysticky charakter ndbozenské budovy a in-
telektualni ovzdusi starodavné univerzity a navazuje dnes na své pedagogické
poslani a silu minulosti, jez se pojila s velkymi okamziky nabozenské i obc¢anské
historie.

Sile mista musi odpovidat sila umeéleckého dila: Claudio Parmiggiani ndm se
svym pfipomenutim intelektualni a duchovni pameéti koleje, ale také predstave-
nim destrukce a zapomnéni, nabizi vic nez jen béznou instalaci.

Ve velké lodi se rozprostird otisk obrovské knihovny, jez se rozklada na vic jak
dvaceti metrech.

Toto dilo, vytvofené na misté zakoufenim 20 0oo knih, se radi mezi tzv. ,,stino-
vé sochy® tohoto autora. Zac¢azeny obraz vytvofeny z popela a sazi, vyznaceny na
zdi ohném, dava sugestivnim a podmanivym zptisobem vyvstat vzpomince na vé-
déni pfedavané v Colleége des Bernardins ve sttedovéku. Kiehké dilo predstavuje
zastaveny okamzik, stopu, prchavy pohled privolany ze zapomnéni silou ducha
a paméti. Knihovna byla prvnim prvkem, ktery si pro toto misto Claudio Parmig-
giani vybral, thelnym kamenem pfipominajicim ptvodni poslani Colleége des
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Bernardins — umoznit cisterciackym mnichtim, jejichz vsechna opatstvi se nacha-
zela na venkové, studium na pafizské univerzité. Dnes nam z obrazu knihovny
zustal jen negativ. Knihy jsou pritomné svou nepfitomnosti, svymi stopami, jez
se ,,vykreslily“ poté, co byly odebrany. Otisk knihovny pripomind nésili, zni¢eni
ohném, ale toto zniceni, které zde bylo nutné k uskutec¢néni otisku, vede k zno-
vuzrozeni v paméti.

Rdplava rozlamaného skla, kompozice z rozbitych tabuli skla vztycenych v pro-
storu, evokuje zdroven jakysi labyrint a ¢lenitou pfimofskou krajinu, z niz vy-
stupuji jemna sloupofadi a vétvovi gotickych kleneb. Toto nasilné a zaroven
fascinujici dilo se rozklada v lodi jako tiché, nehmotné, fantomatické trosky
ozivované jiskifenim svétla. Pouzité sklo je pritom obycejné primyslové sklo,
Claudio Parmiggiani pouziva materialy bézné pouzivané v nasem okoli. Téchto
sto sklenénych tabuli bylo rozmisténo s velkou péci, kompozice — ktera se ridi
¢elnim pohledem umélce - predstavuje jakysi labyrint, v némz jsou sklenéné
desky nainstalovany jako oteviené knihy a otviraji pohledu mnozstvi perspektiv.
Tato konstrukce neni neprtthledna, jako by byla architektura, ale umoznuje hru
prusvita. Tabule byly rozlamany, rozdéleny na veliké sttepy pfipominajici vzepé-
ti sloupti, jako zficeniny architektury odkazujici ke klasicistnim a romantickym
krajinomalbam. Barva skla, hra ¢epeli vytvofenych prasklinami, svétlo, jez ro-
zehrava tfpyt na hranach a tlomcich skla, tvofi dohromady velmi dynamickou
kompozici.

Podlahu sakristie pokryva stovka zvont, tvofici zaroven melancholicky a zivou-
ci obraz.

Zvony, nakupené jako v néjakém zapomenutém skladisti, pfipominka komu-
nitniho zivota a modlitby, symbol uplyvajiciho ¢asu, se vyznacuji také sochai-
skou plnosti svych forem. Tvoii v prostoru skutecny obraz, jehoz objemy a barev-
né nuance jsou umocnény svételnymi vlastnostmi a vyskou gotické architektury.
Z této staré sakristie vymazal Claudio Parmiggiani pfitomnost soucasnosti tak, ze
odstranil lustry. Na jejich misté v8ak nechal viset kabely, coz vytvari dojem opus-
téného mista ¢i stavenisté, kde spadly zvony. Parmiggiani pracuje s rozmérem
nahody, ale sklada své dilo s velkou preciznosti.

Il. Claudio Parmiggiani: Uvodni slovo k vystavé v Collége des Bernardins
Je pro mé skutecné cti, privilegiem a jakymsi metaforickym kitem, Zze zde dnes

mohu predstavit svou praci, a to pravé ve chvili, kdy se toto misto otvird, kdy
znovu oziva a naléza svlj davny hlas.
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Nebudu se zde pokouset o vysvétleni ani zde nebudu teoretizovat. Umélec ni-
kdy nemtize byt schopen posoudit svou vlastni praci a nemél by se o tuto marnost
nikdy pokouset. Chybi mu k tomu kriticky odstup. Jediné, co umélec muze, je
nechat se posuzovat. Jestlize je dilo samo o sobé nadano autentickou vizionar-
skou schopnosti, ma-li vitalitu, krev, duchovnost, je-li schopné k nam promlou-
vat, nepotiebuje ze strany autora zadny komentar, zadny diskurz. Ma schopnost
predavat ndm skrze vymluvnost svého ticha intenzitu své estetické a etické hod-
noty. Tomu nas u¢i uméni kazdé doby. Pred dilem nam nezbyva nez zastat zticha,
jako tvari v tvar pozaru.

Kdyz je ticho vyrazem hluboké vnitfni sily, nabyva nesrovnatelné sdélovaci
Gcinnosti. Z toho dtvodu dnes nabylo slovo ticho takika podvratné hodnoty.
Podvratné proto, zZe je prostorem meditace. Domnivam se, ze tento prostor svo-
body jako podstatny prvek dila je zaroven urcitym zptsobem zaujetim stanovis-
ka, jehoz zakladnimi cili jsou odmitnuti jazyka vytvarejiciho diskurz, exhibicio-
nismu, lacinosti a povrchnosti. 7icho neznamend jen ticho, znamend také, Ze se
neformuluje nic ani ve vztahu k sob¢, ani navenek.

Potfebujeme uméni, které by se umélo vyjadrit jako pravda, které ndm pomuze
zit, véfit, vytrvat.

Dékuji.

Z prament laskavé poskytnutych Salve galerii Serge Le Borgne v Parizi
sestavila a prelozila Klara Jelinkova.
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Kalendarium francouzské cirkve

1789
1790

1792-1794

1792
1801
1802
1815

1816
1819
1822
1830

1830
1832

1834
1837

1839
1846
1858
1863

1864
1869-1870
1870-1871
1870

1873

zacatek revoluce ve Francii

vytvoreni konstitucionalni cirkve — rozdéleni katolické cirkve ve
Francii, emigrace tisicti knézi a feholnik, konfiskace cirkevniho
majetku

pronasledovani cirkve jako takové, prvni pokus o radikdlni de-
christianizaci celé spole¢nosti, ruseni klastert, popravy tisicti ¢lentt
duchovniho stavu

uzakonéni rozvodu

Pius VII. uzavird konkordat s Napoleonem

vychazi Génius krestanstvi Frangoise-Reného Chateaubrianda
ukonceni napoleonskych valek, restaurace monarchie ve Francii,
obnova cirkevniho statu

zru$eni rozvodu

Joseph de Maistre vydava klasické dilo ultramontanismu O papezi
zalozeni Misijniho dila v Lyonu

revoluce, pad ultrakatolického panovnika Karla X., vznik liberalni
Belgie

aféra okolo casopisu Avenir

encyklika Mirari vos Rehote XVI. odsuzujici odluku cirkve a statu,
nabozenskou svobodu a svobodu vyznani

exkomunikace Huguesa-Félicitého Roberta de Lammenaise
obnoveni benediktind ve Francii, Prosper Louis Guéranger opa-
tem v Solesmes

Jean-Baptiste Lacordaire obnovuje ve Francii dominikansky rad
zjeveni Panny Marie v La Salette

zjeveni Panny Marie v Lurdech

Ernst Renan vydavé svijj {ivot Jefise, v némz ho podava jen jako
velkého humanistu

Pius IX. vydava Sylabus omyli moderni doby

I. vatikansky koncil vyhlasuje mj. dogma o papezské neomylnosti
teror vuci katolikiim béhem tzv. patizské komuny

konec rezimu Napoleona III., odchod francouzského kontingentu
z Rima a definitivni konec cirkevniho statu

pripravy stavby kostela Sacré-Coeur, narodni svatyné na Montmart-
ru v Pafizi
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1875 prvni zdkony omezujici roli cirkve ve skolstvi

1880 zakon rusici povinnost nedélniho klidu, zdkaz statem neschvale-
nych rada a kongregaci

1882 veskeré zakladni skolstvi musi byt laické a statni

1884 nové povoleni rozvodu

1887 prvni kiestanské odbory

1890 zalozeni Jeruzalémské biblické skoly; pokus Lva XIII. o ralliement
s republikou

1894 Marc Sangnier zaklada hnuti Sillon

1898 zalozeni hnuti Action francaise

1904 zakaz moznosti vyucovat pro osoby duchovniho stavu; preruseni
diplomatickych vztahii se Svatym stolcem

1905 nepratelska rozluka statu a cirkve, konfiskace kostelti a dal§tho mo-
vitého i nemovitého majetku cirkve

1906 kiest Jacquesa a Raissy Maritainovych, kmotrem jim je Léon Bloy

1908 exkomunikace progresivniho exegety Afreda Loisyho

1909 beatifikace Johanky z Arku

1910 odsouzeni hnuti Sillon

1914-1918 I. svétova valka, na fronté¢ umira napt. Charles Péguy

1915 Charles de Foucauld umira v pousti mucednickou smrti

1920 Jeruzalémska biblické $kola se fadi po bok Ecole frangaise v Rimé
a Athénach

1920 svatofeceni Johanky z Arku

1925 zaloZeni edi¢ni fady Roseau d’or nakladatelstvi Plon Jacquesem
Maritainem, ktera ma $ifit kfestanskou kulturu

1926 odsouzeni a rozpusténi Action frangaise

1918-1938 rozvoj hnuti biblické a liturgické obnovy

od 1936 atoky proti Maritainovy za jeho kritické postoje ke krajni pravici

1940 Roger Schutz zaklada v Taizé ekumenickou komunitu

1943 kniha M.-D. Chenuho OP Le Saulchior je uvedena na index

1943 vydani knihy Henriho Godina a Yvesa Daniela France — Pays des
Mission; zahajeni ¢innosti Mission de France

1944-1953  Msgr. Roncalli, budouci Jan XXIII., nastupuje jako nuncius v Pa-
Fizi

1945 snaha prezidenta De Gaulla sesadit biskupy podeztelé z kolabora-
ce

1945-1954  vrcholi ptisobeni otcti dominikanti Couturiera a Régameyho v otaz-

ce vztahu cirkev a soucasného uméni, spoluprace s H. Matissem,
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1949

1949
1950-1960

1954

1956
1962-1965
1964-1967
1964
1968
1970

1972
1973
1976
1978-1988
1980
1981-2005
1981
1984
1988
1991
1995

1997
2007

2008

Le Corbusierem, F. Légerem, G. Braguem, G. Roualtem a dal$imi
vrcholnymi predstaviteli klasické francouzské avantgardy
abbé Pierre zaklada v Pafizi Hnuti Emauzy na pomoc bezdomov-
clim
umira pafizsky arcibiskup kardinal Suhard
disciplinarni zasahy proti teologim a mysliteltim, jako byli Congar
OP, De Lubac SJ, Teilhard de Chardin SJ, Chenu OP
zasah proti délnickym knézim, odstoupit musi i provincialové do-
minikand a jezuita
prvni vydani Feruzalémské Bible
II. vatikansky koncil
prvni doba zavadéni liturgické reformy
zalozeni komunity Archa Jeanem Vanierem
studentské boute v Paiizi vyhlaseni encykliky Humanae vitae
zaloZeni tradicionalistického seminaie v Econu a biskupské schva-
leni Knézského bratrstva sv. Pia X.
zalozeni spolecenstvi Emmanuel
zalozeni komunity Lev z Judy a hnuti Chemin Neuf
nedovolené svéceni 15 knézi ze strany arcibiskupa Lefebvra a jeho
suspenze a divinis
jednani mezi Vatikanem a FSSPX, od roku 1982 byl jednanim po-
véren kardinal Ratzinger
navstéva Jana Pavla II. Vybidnuti francouzské cirkve, aby i nadale
hrala roli prvni dcery
Jean-Marie Lustiger parizskym arcibiskupem, od roku 1983 kardi-
nalem
zalozeni radia Notre-Dame
zaloZeni patiZské Ecole cathédrale
ultimatum arcibiskupa Lefebvra, nedovolené a zapovézené vysve-
ceni ¢tyt biskupti, nasledna exkomunikace vSech ztcastnénych
vydani Narodniho katechismu pro dospélé — vzor pro celou katolickou
cirkev
Penfant terrible francouzské biskupské konference, Msgr. Jacques
Gaillot, odvolan z pozice biskupa v Evreux
Jan Pavel II. na svétovém dnu mladeze v Parizi
umiraji kardinal Lustiger a abbé Pierre
navs$téva Benedikta XVI. ve Francii a otevieni Collége des Bernar-
dins v Parizi

Sestavil Tomas Petracek.
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Legenda k obrazovému doprovodu

obalka a strany 1, 57, 144145, 146, 150

S. 40
8. 58
s. 67

s. 115
s. 116

s. 117

s. 118
S. 154

Vystava Claudia Parmiggianiho v College des Bernardins (foto: André Mo-
rain, archiv galerie Serge Le Borgne, Pafiz, a archiv CB).

nahote: V prosinci 1880 nafizuje seinsky prefekt, ze z pafizskych vefej-
nych skol musi byt sejmuty kfize. Nafizeni se systematicky uplatnuje na-
pri¢ Francii od roku 1882, kdy se vefejné zdkladni vzdélavani sekularizuje.
dole:  Aby se v bfeznu 1906 mohla provést inventura v Yssingeaux v de-
partementu Haute-Loire, vyrazeji ¢etnici branu kostela (foto: archiv).
Bernard Gardey, dominikdn a délnicky knéz, ¢ekd na autobus, ktery ho od-
veze na okraj Parize do Billancourtu, kde stoji tovarna Renault, 1952, Pont-
de Sevres (foto: archiv).

Délnicky knéz z Renaultu slouzi msi ve svém pokoji na ubytovné na pied-
mésti, 1952 (foto: archiv).

Modlitba v kostele v Taizé (foto: archiv).

Oldtich Selucky (foto: Lukas Kratochvil).

Colleége des Bernardins, socha Krista pochazejici pravdépodobné z nedo-
chovaného vychodniho portalu kostela koleje, 1340-1350 (foto: archiv CB).
Mons. Albert Rouet, arcibiskup Poitiers (foto: archiv arcibiskupstvi Poi-
tiers).

Kardinal J.-M. Lustiger spolec¢né s kardinalem Tomaskem v arcibiskupském
palaci v Praze 2. dubna 1989 (foto: soukromy archiv manzeltt Blahovych).
Kardinal J.-M. Lustiger pfi kdzani v katedrale sv. Vita v Praze 2. dubna 1989
(foto: soukromy archiv manzelt Bldhovych).

Detail gotického sloupu v Collége des Bernardins (foto: archiv CB).
Rekonstrukce krovu Colleége des Bernardins (foto: archiv CB).

nahote: Collége des Bernardins, exteriér (foto: Josselin de Guenyveau, ar-
chiv CB).

dole:  Papez Benedikt XVI. pii navstévé Collége des Bernardins 12. zari
2002 (foto: archiv CB).

nahote: Collége des Bernardins, velké auditorium (foto: Josselin de Gue-
nyveau, archiv CB).

dole:  Collége des Bernardins, velka lod (foto: Domitille Chaudieu, ar-
chiv CB).

M. de Virville, A. Guggenheim a Msgr. J. Beau (foto: archiv CB).

Gotické okno College des Bernardins (foto: archiv CB).
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English Summary - The French Catholicism

Tomas Petracek

Modernism - Laicism - Church:

The Phenomenon of the French Church in the 19" and 20" Century

In this contribution the author aims his attention to selected key points of French Church history
from the end of 18" century to the end of 20" century. A look is pointed at first into the period of
the “long” 19% century, when the complicated relations among the French state, Church and soci-
ety were formed. In comparison with the dramatic 19" century, following one constitutes a time of
conciliation and search for a new balance between ecclesiastical and secular world; in spite of all
problems this conciliation seems to be astonishingly fruitful. Even though the author emphasises
problematical moments in the French conception of laical, secular state, it is just on this very back-
ground where becomes clearly apparent the surprising creativity and strength of the French Church,
that played a key role of inspirator and pioneer in all spheres of life of the Catholic Church.

Vaclav Ventura

Mission de France

Mission de France — Mission of France is a community of both clergy and lay people bearing the
status of prelature — a diocese without territorial borders. The community endeavours to live in so-
lidarity with people of present time, especially with poor people and these living on the margins of
society, and to represent Christian values in the environments estranged to Christianity. The article
brings a concise overview of community’s history and its spiritual highlights. To the last belong
humble and poor life in manifold socially environments, life anchored into the deep contempla-
tion and at the same time rooted in the world, life stigmatised by love and passion for man (passion
de ’homme). There are contacts between priests of Mission de France and priests from our country
since the 40’s of 20" century.

Raymond Darricau - Bernard Peyrous

New communities in France 1967-1987

The study tries to outline a catalogue of new communities — a significant phenomenon of the
French Church in the second half of the 20" century. The authors classified them to charismatic
communities — according to them the most innovative ones, charitable communities, cloistered
communities (ones of canonical or religious character) reminding more classical patterns, and fi-
nally “various” and traditionally orientated communities. Several thumb sketches briefly present
individual movements as The Community of the Beatitudes, The Emmanuel Community, and The
Chemin Neuf Community. The editorial comment at the end brings up to date the situation of the
most important ones.
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But it Was so Tough in France!

Interview with OldFich Selucky

The interview with the screenwriter and translator Oldfich Selucky touches his experience with
France in the late 80’s, his experience with Czech-French co-operation on the field of media, pe-
dagogy, and translation. In the interview Selucky accentuates among the essential features of the
French Catholicism of the 20™ century ability to aim at various social strata, significance of culture
— with close connection to the principle of freedom, and not least also importance and self-evidence
of continual education in faith.

Albert Rouet

Hope in Action - Local Community in Poitiers

The article written by the archbishop of Poitiers reports about a project how to unravel in specific
way a government of a diocese. The project is marked out by the involvement of lay people in high
measure. Archbishop Rouet refers to the diocesan history, to the new demands put before the dio-
cese, to the impossibility to rely on past, no more functional models. He highlights a danger of a
scheme, where the parish priest conducts as the only head of the parish. In lieu of this Rouet encou-
rages to involvement of lay people, who as Christian are called without any doubts to the church
service, and are able to take much greater deal of responsibility. An appropriate and premeditated
involvement can again arouse their interest and create real community. Then certainly the role of the
priest will be not diminished, on the contrary, his sacramental character will be fully manifested.

Antoine Guggenheim

Aaron Jean-Marie Cardinal Lustiger, “Apostle and Prophet” (Eph 3,5)

In this article the most important characteristic features of the Paris Cardinal Lustiger are introdu-
ced, above all his spiritual struggle for rediscovery of fundamental Jewish elements within Christia-
nity. The author goes through the catalogue of the main areas: the story of Lustiger’s call to follow
Christ, the gift of apostolic grace, main outline of his activities where his competence to spiritual
discernment became evident, and the beatitude according to the author corresponding to Lustiger’s
way of disciple. In the mentioned areas is visible, how important was for Lustiger to understand
the Christian message in continuity with the election of the Jewish nation, as well as how danger
for Christian a denial of this fact can be.

Jean-Marie Lustiger

Heart of Europe is Beating in Prague. And this Heart is a Christian Heart.

Sermon in St. Vitus Cathedral in Prague at April 2" 1989

The sermon of the Paris Cardinal in the socialist Czechoslovakia represents an interesting document
of spiritual support granted to Czech Catholics by the Primate of Paris. It can also witness a refle-
xion of Church on the free and rich West realising threats for her own thanks to the testimony of
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Christians living in lack of freedom. By Cardinal Lustiger’s own words: “Brothers, I am coming here
as a beggar, in the name of drowsing nations. May victory of your faith revives fervour of countries
in danger to forget about God and brothers.”

Marcel Gauchet - Frédéric Louzeau

Troublesome democracy

The Lent sermons (today more properly lectures) take place traditionally in the Parisian cathedral
since Lacordaire. Thanks to the initiative of the Parisian Cardinal Lustiger they have received a new
image since 2005. Now the event takes form of an appointment of one theologian with one presti-
gious cultural or scientific figure concerning some significant issue of today’s society. In our collec-
tion is presented the introductory word of the main initiator Jean-Marie Lustiger, and the record
of one of these appointments — lectures of Marcel Gauchet and Frédéric Louzeau “Troublesome
Democracy” delivered in 2005 concerning problems of contemporary democracy.

Collége des Bernardins - Ecclesiastical Experiment in Paris

Interviews with Msgr. Jérome Beau, Michel de Virville, and Antoine Guggenheim

Mini collection “College des Bernardins — ecclesiastical experiment in Paris” offers three interviews
with principal personalities of the Collége des Bernardins, a centre founded by Parisian Archbisho-
pric in the building of the former Cistercian college. The immense edifice shelters under its roof the
theological faculty, the institute for education in faith, space for conferences and debates focussed
on actual questions of present time, rooms for exhibitions and concerts. The interviews and interli-
ned comments outline both the genesis of the project connected with the personality of Jean-Marie
Lustiger and the actual functioning, which includs in the first place function of the project on the
field of education and intelectual interaction between Church and secular society.

To Resound Memory of the Place - Exhibition of Claudio Parmiggiani at the Collége des Bernardins
Accepting an invitation of the Collége des Bernardins, the prominent Italian artist Claudio Parmig-
giani built there a remarkable and impressive installation, which should create a space resounding
memory of the place. The imprint of gigantic library stretched over the large nave arose from the
shadows of 20.000 volumes deposited by the smoke. The flood of shattered glass, a composition of
broken panes of glass risen up into the space evokes at the same time a sort of labyrinth, a rugged
littoral landscape with fine peristyles rising high, and ramified ribbed gothic vaults. On the sacristy
floor over hundred church bells nestled side by side as in some forgotten depository reawaken com-
munity life and prayer, symbolise flowing time...

Chronology of French Catholicism in 20" Century
The most important social, political and ecclesiastical events in France during 20* century are taken
down to the chronological panorama.
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NOVINKY z nakladatelstvi KRYSTAL OP

Tomds Akvinsky

Toma$ Akvinsky:

Otazky o dusi

Téma clovéka a jeho vnitfni konstituce

a vnitiniho Zivota patfilo v dile Tomase
Akvinského k jednomu z vysoce frekvento-
vanych témat. Nejpodrobnéji se mu vénuje
v rozsahlém spisu disputaci o dusi, jehoz
pfeklad zde prindsime.

Otazky o dusi se tykaji pfedevsim vztahu
téla a duse, podobnosti ¢lovéka a andéla

a moznosti poznani separované duse.
Tomastv ptistup k ¢lovéku lze charakterizo-
vat jako stfedni pozici mezi augustinovskou
filosoficko-teologickou skolou (s platénskym
zékladem), ktera v jeho dobé predstavovala
konzervativni proud, a radikdlné aristotel-
skym proudem pafizskych filosoft, ktefi by
se dali oznacit za proud progresivni. Tomas
proti augustinovskému proudu trva na jed-
noté substancialni formy a na priorité
smyslového poznani pfed poznanim rozu-
movym. Na druhé strané ale odmita radikal-
ni vyklad Aristotela, podle kterého je rozum
pouze jeden pro vSechny lidi. Jeho psycholo-
gie se snazi peclivé rozlisit stav spojeni

s t€lem a stav separované duse a popsat
rizné zpasoby poznani, které témto dvéma
stavm ptislusi.

Zde se styka filosoficky ramec Tomasovych
uvah s jeho kiestanskym realismem. Ackoli
je separovand duse ospravedlnéného ¢lovéka
u Boha ve stavu blazenosti, neni to pro ni
stav zcela pfirozeny. Je to pouze etapa na
cesté k cili, k definitivnimu blazenému spo-
jeni duse s télem.

bilingva, broz., 392 str., 330 K¢

Krystal OP, Husova 8, 110 00 Praha 1, tel. 224 237 750, http://krystal.op.cz
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promluvy

CHARLES

JOURNET

Charles Journet:

Promluvy o Duchu svatém

Duchovni cviceni kardindla Journeta urcena

laikim nebo feholnim sestram ukryvajf zlaty

poklad teologie i nauky o duchovnim

Zivoté. Journet umél velice prostym jazykem

otevirat mysl posluchacti, aby chapali i ta

nejhlubsi tajemstvi viry. V Promluvach

o Duchu svatém, které jsou jakymsi

autorovym testamentem, se Duch svaty sam

ujima ukolu zapalovat srdce ¢tenafi ohném

kontemplace, aby zatouzili po Bozi krase.
broz., 136 s., cca 145 K¢

Podvakrdt Biih tak fikajic vystoupil ze sebe sama,
dvéma zdsadnimi ciny viditelné projevil vnitini
prekypujici plnost své Dobroty. Poprvé to bylo pri
stvofeni vesmiru. To je spolecnym dilem vsech t¥i
osob, je vsak pricitdno Otci jakoZto Pocdtku obou
ostatnich. Druhym BoZim zdsahem je vykupné
Vtéleni. To je viditelné predevsim ve své hlave,
kterou je Kristus... Posldnim treti osoby neni
zaloZit treti viditelny — postkrestansky nebo nad-
krestansky — vesmir. To je posetild iluze. Jeho
tajemnym posldnim je sestoupit do nasich srdci

a otevrit je, abychom chdpali od vécnosti pojaty
spdsny Bozi zdmér, abychom ve viditelném
stvoreni vesmiru askrze ngj chdpali tajemstvi
Otcovy ldsky, abychom ve viditelném spaseném
vesmiru a skrze néj zahlédali tajemstvi ldsky
vtéleného Slova. Treti osoba odmitd vzit na sebe
lidskou tvdr, a tim k sobé strhnout nasi
pozornost. Jeji jedinou touhou je piisobit na nasi
dusi tak, abychom byli schopni rozeznat za
viditelnym dilem ostatnich dvou osob pozvdni

k ldsce, se kterym se na nds Otec a Syn obraceji.

Krystal OP, Husova 8, 110 00 Praha 1, tel. 224 237 750, http://krystal.op.cz
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‘ Predplate si véas novy ro¢nik 2010!

Z obsahu ¢isla Kontexty 6/09

StanisLav BaLik / Kofeny komunismu v ceské spolecnosti
Grackt DavieovA / Vyjimecny pripad Evropa?

Vinocni koledy polskych bdsnika s ilustracemi VAcLava Sokora
Portrét LEszka KOLAKOWSKEHO

Jan Lukavic / Romano Guardini a jeho ohlas v ¢eskych zemich
FraNTISEK MIKS / Ke stému vyrodi narozeni E. H. Gombricha

Rozhovor s BonumiLou GROGEROVOU

AvLES FiLip / Nad dilem Frantiska Bilka

Objednavky predplatného nebo ukazkového cisla:
CDK, Venhudova 17, 614 00 Brno,
tel.: 545 213 862, e-mail: objednavky@cdk.cz, www.cdk.cz




STUDIA
THEOLOGICA|38

zima 2009 roénik Xi, éislo 4

Teologicky ¢asopis Cyrilometodgjské teologické fakulty Univerzity Palackého,
Teologické fakulty Jihogeské univerzity,

Teologické fakulty Trnavské univerzity

a Katolické teologické fakulty Univerzity Karlovy

Ladislav Tichy:
Biblické argumenty apostola Pavla v Gal 4,21-31

Ilvan Koniar:
Zdo6vodnenie vojny v pracach sv. Augustina

Karel Skalicky:
Zapas E. Radla a J. L. Hromadky o moznost zjeveni a teologie

Tomas Faber:
Zmocnénci Ministerstva skolstvi véd a uméni
na biskupskych konzistofich v obdobi 1949-1967

Ladislav Csontos:
Niektoré pastoralno-teologické dosledky sociologického vyskumu
religiozity katolikov na Slovensku z roku 2007

Michal Opatrny:
Vztah cirkve a Charity o¢ima jejich zaméstnancd

http://servert.upol.cz/shamanw | st@cmtfnw.upol.cz
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Nové knihy CDK

Ian HAZLETT (ED.)

RANE KRESTANSTVI
Pocatky a vyvoj cirkve do roku 600
Reprezentativni dilo pfedstavuje zdkladni cetbu pro kazdého, kdo chce
drzet krok s modernim badénim o poitcich a vyvoji kiestanstvi v prv-
nich Sesti stoletich. Kazdy z pfispévateld piSe o své vlastni vyzkumné
oblasti a snazi se predstavit studentim i Siroké vefejnosti zdkladni obraz
dané problematiky, opfeny o nové védecké poznatky. Ctendt m4 moZnost
zamyslet se nad smyslem studia rané cirkevnich déjin a prozkoumat his-
torické a ndbozenské pozadi vzniku kiestanstvi. V samostatnych kapito-
lach muze sledovat utvéfeni kiestanské vérouky, zhodnotit roli cirkevnich
otct, sezndmit se s novymi pohledy na hereze a rozmanitost rané cirkevni
spirituality nebo promyslet vztah mezi ranou cirkvi a tehdejsi spolecnosti.
Kniha také nabizi porozuméni déjindm historického zobrazovéni pocd-
te¢ni éry cirkve a seznamuje se soucasnymi historiografickymi standardy.
Vazané, 320 str., 349 K¢

Vo 7
kiestanstvi

Vit Husek, PeTr KiTzLER A JANA PLATOVA (EDS.)
ANTICKE KRESTANSTVI:
LITURGIE, RETORIKA, ANTROPOLOGIE

Prispévky zde shromdzdéné zaznély jako referdty na patristické konfe-
A P renci, kterd se konala v listopadu 2008 pod patronaci Centra pro prici

NnCK,E s patristickymi, stfedovékymi a renesan¢nimi texty a CMTF UP v Olo-
KRESTANSTW mouci. Organizdtofi navrhli tfi tematické oblasti: Antické filosofické

LITURGIE, RETORIKA, a literdrn{ motivy u starokiestanskych autort, Teologie a spiritualita sta-
ANTROPOLOGIE rokfestanskych autord, Starokfestansk4 liturgie a ikonografie. Sbornik je

i ot Pt it cennou ukdzkou soucasné prace Ceskych, moravskych i slovenskych patro-
Jana Platova (eds.) N . , ., ~ o . . ., , . ,
logli zejména mladsi generace. Ctendf v ném najde zajimavy mezioborovy

pohled na rané kfestanstvi v jeho velké §ifi chronologické i tematické.
Brozované, 212 str., 220 K¢

Knihy Zddejte v internetovém knihkupectvi se slevou na www.cdk.cz,

v siti kiestanskych knihkupectvi nebo na adrese:
Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK), Venhudova 17, 614 00 Brno,
tel./fax: 545 213 862, e-mail: objednavky@cdk.cz
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