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Editorial

Vazeni ¢tenari,

toto dvojcislo ¢asopisu Salve je vénovano misii. Neni bez zajimavosti, Ze se k to-
muto tématu dostavame v ¢ase oslav dvacatého vyroci vydavani nasi revue. Slovo
misie zname spise ve spojeni s pojmem mise. V soucasné dob¢ se hovoii o mirové
misi, kterou realizuji vojaci. Myslim, Ze nasi ¢tenafi védi, ze nepatfim k pacifis-
tlim, ale pfesto mi pripada komické, jak nas svét postmoderny dovedl ad absur-
dum nominalistické chapani svéta. V cirkvi po II. vatikanském koncilu jsme velmi
Casto slySeli a sly$ime, ze misie je pfekonany projev triumfalismu a kolonialismu,
ktery musi byt vystfidan pouze a jediné dialogem. Dodavam: hlavné co nejvice
oficialnim a slavnostnim. Mozna, ze zaryti nepfatelé misie neznaji nic jiné¢ho nez
konference, které se mijeji i¢inkem, takze misto porozumeénti stale vice vystupuje
do popriedi neporozuméni, odmitani, a dokonce teroristické akce. To je jedna
strana mince. Na jejim rubu jsou persekvovani, uvéznéni a vrazdéni misionafi,
kteri vsak stale vice nalézaji ptijeti u téch, kterym radostnou zpravu prinaseji. Jis-
té, neni to vSak mozné bez skute¢ného dialogu, tedy snahy porozumét a opravdu
pomoci.

Druhy vatikansky koncil v konstituci Lumen gentium, kterou mizeme chapat
jako magnu chartu cirkve dneska, fika v ¢lanku 3: ,,Pfisel tedy Syn poslany od
Otce, ktery si nas v ném pied stvorenim svéta vyvolil a pfedem urdil k pfijeti za
své déti, protoze si pfedsevzal v ném viechno obnovit. (Srov. Ef 1,4-5.10) [...]
Vsichni lidé jsou volani k této jednoté s Kristem, On je svétlo svéta, z ného po-
chazime, skrze ného Zijeme a k nému smétujeme.“ V dekretu Ad gentes, vénované-
mu zvlasté misijni ¢innosti cirkve, ¢teme v prvnim ¢lanku: ,,Cirkev byla poslana
Bohem k narodiim svéta, aby byla ,v§eobecnou svétosti spasy‘. Proto se snaZzi,
vedena nejvnitinéjsimi pozadavky své katolicity a poslusnosti k svému zaklada-
teli, hlasat evangelium v§em lidem. Vzdyt uz sami apostolové, na nichz je cirkev
vybudovdna, jako Kristovi ndsledovnici ,kdzali slovo pravdy a davali zivot cirkvi.
Je povinnosti jejich nastupct v tomto dile trvale pokracovat, aby se ,slovo Pané
dale sifilo a bylo prijimano s uctou® (2Sol 3,1) a aby se Bozi kralovstvi hlasalo
a budovalo v$ude na zemi.“

Pfedstava boZského poslani je vlastni i mnohym nekfestanskym néboZenstvim.
Setkavame se s nim v Recku, ale i dodnes pfedevs$im v islamu. Mame-li lépe po-
rozumeét texttim II. Vatikana, celé kiestanské misii, a v neposledni fad¢ i nasemu
Casopisu, povazuji za nutné zamyslet se nad texty samotného Pisma. Jiz pfi po-
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zehnani praotci Abrahamovi tusime poslani svétové misie: ,,Pozehnam tém, kdo
ti budou zehnat, zavrhnu ty, kdo ti budou zlofecit. Tebou si budou zZehnat vsech-
ny rody zemé.“(Gn 12,3) Tato ¢ast patii mezi nejstarsi ¢asti Starého zdkona. Na
ni navazuji univerzalistické vyroky prorokti, které upozornuji izraelsky narod na
jeho poslani byt zprostiedkovatelem Boziho zjeveni. Izrael je Jahvovym sluzeb-
nikem poslanym samym Bohem. Poslem (Iz 41,9), svédkem uréenym narodaim,
aby poznali jediného Boha (Iz 43,10.12; 44,8). Ostatni narody se dle prorocké
vize ptidaji k Izraeli, aby slouzili jeho Bohu (Iz 2,1nn; 19,21-25; 45,20—25). Dale
nam ukazuje prorok Izaias cestu prozelytd, ktefi nalézaji spolecenstvi Boziho
lidu (Iz 56,3). Bozi moudrost zve k hostiné v§echny narody (Pt 9,3nn). Toto mi-
sijni poslani krystalizuje v povolani Jahvova sluzebnika, ktery uzavira smlouvu

o ¢

s lidem a stavé se v duchu zminéného verse Gn 12,3 ,,svétlem naroda“ (Iz 42,6nn;
49,50n).

Vyslani ¢i poslani (misie) se pIné uskutec¢nuje v Jezisi Kristu, ktery ptichazi jako
pravy vyslanec Bozi (Lk 4,17-21). JeziSovu misii vysvétluje podobenstvi o prorad-
nych vinafich (Mk 12,2-8). Celé vykupitelské dilo JeZiSovo je zalozeno na posla-
ni, kterého se mu dostalo od Otce, jediny Biih (Jan 17,3) vysila svého Syna a tim
se zaroven zjevuje jako Otec. Kdyz se naplni ¢as, posila Bith svého Syna, aby nas
vykoupil a uéinil z nas své adoptivni syny (Gal 4,4; Rim 8,15). Jezis je pravym vy-
slancem Bozim (Jan 9,7), pravym apo$tolem naseho vyznani viry (Zd 3,1).

Jezisovo poslani pokracuje v ¢innosti jeho vyslancti, vysila apostoly po dvou
jesté za svého ptisobeni (Lk 10,1), aby po vzkiiseni poslal v duchu své misie apo-
stoly do celého svéta (Mk 16,5). Jdou hlasat evangelium a ziskavaji u¢edniky ve
véech narodech (Mt 28,19) a vydavaji vSude svédectvi Kristu (Sk 1,8). Na tuto
cestu misie je povolan u Damasku také sv. Pavel: ,,Jdi, chci té poslat daleko, k po-
hantm.“ (Sk 22,21). Sam Pavel zduvodriuje sv{j titul apostola poslanim, kterého
se mu dostalo pravé na této cesté (1Kor 15,8n; Gal 1,12). Po smrti apostolt po-
kracuje v dile Synové cela cirkev. Jeji déjiny, ale i soucasnost vypovidaji o misijni
¢innosti cirkve.

Toto ¢islo ptipravil prof. Albert-Peter Rethmann, feditel misijniho institutu pfi
Némecké biskupské konferenci a novy probost kapituly Vsech svatych na Praz-
ském hradé¢, jejimiz ¢leny jsou pedagogové Katolické teologické fakulty Karlovy
univerzity v Praze. NaSe ¢islo o misiich bylo tedy svéfeno do kompetentnich ru-
kou. Clanek Karla kardinala Lehmanna, byvalého ptedsedy Némecké biskupské
konference, je soucasné i zdivodnénim, pro¢ byl zalozen zminény Institut pro
misii a svétovou cirkev. Vlastni ¢lanek A.-P. Rethmanna nam potvrzuje a prohlu-
buje jistotu, ze misie neni mozna bez dialogu. V minulosti se to cirkvi ne vzdy
dafilo, neporozuméli jsme plné pluralité kultur a spolec¢nosti. O tom vypovida
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stat Michaela Sievernicha SJ o Franciscu de Vitoriovi OP a sporech okolo pouziti
vojenské sily proti domorodému obyvatelstvu. Clanek Philipa Jenkinse je nahléd-
nutim do problematiky mnohdy podcenovaného mohutného, ale i komplikova-
ného rozvoje kfestanstvi v celosvétovém kontextu, zvlasté v zemich trettho svéta.
Paul Oberholzer SJ se vraci do historie misie v Ciné, kde kiestanstvi hraje diilezi-
tou roli opét i dnes, jak ukazuje také nas rozhovor s ¢inskym knézem, jenz musel
z diivodti bezpecnosti zustat v anonymité. I tento fakt mluvi sam za sebe. Odha-
dy poctu kfestanti, katolikt i evangelikii, zminované v rozhovoru, se pohybuji
na nizs$i hranici. Mtizeme se setkat i s ¢isly az dvojnasobnymi. Jeden renomovany
profesor religionistiky z Sanghajské univerzity hovoii o tom, Ze se vice nez jedna
tfetina Citiantt modli a vyznavé néjakou viru. A to nejenom na zaostalém venko-
vé, jak by predpoklddal ortodoxni marxista. Misie viak neprobihé jen v Ciné za
obtiznych podminek. Pojednani Emeka Vernantiuse Ndukaiha ndm pfiblizuje
ohlas z Afriky, ktera se stava oblibenym mistem nejen ¢eskych turistd, ale ispésné
zde operuje i Ceskaé katolické charita. Misijnim izemim jsou oviem i severodeské
Litomérice, o ¢emz nas zpravuje Ludvik Grundman OP, ktery se ztcastnil pou-
li¢ni misie i ve francouzském Moulleau. Litométicka misie také trochu Cerpala ze
zku$enosti z kralovéhradeckého Tydne vzajemného poznani a porozuméni, které
probéhlo v minulém i pfedminulém roce.

Je ¢ bude Ceské republika misijni zemi? Rikam, Ze ne, ale za ptedpokladu, Ze
nase cirkev obnovi ducha misijni ¢innosti a nebude zanedbavat novou evangeli-
zaci a katechezi.

¥ fra Dominik Duka OP
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Karl kardinal Lehmann

Obraceni k zivotu pro vSechny

Pivod a dosah zakladni misijni dimenze krestanské viry

V posledni dobé zaziva slovo ,,misijni“ zna¢nou konjunkturu. Pouziva se v tolika
oblastech, ze se nékdy témér vystavuje nebezpeci inflace. Kdyz je néco misijni,
jako by to bylo samo sebou i legitimni. Podstatné jméno ,misie“ je na tom ale
o poznani hiife. Misiim se neustale néco vytyka. A presto jako by se jednalo o od-
vozenou veli¢inu.

Roli tu hraje urcité i pfedpokladany ptivod misii jako takovych. Zndmé rce-
ni ,Jezi§ zvéstoval kralovstvi Bozi, a vznikla cirkev, proslo pozdéji do jisté
miry podobnou proménou jako pohled na vznik misii: Jezi§ zvéstoval pokani
Zidtim a jejich obréaceni na pravou cestu, cirkev viak pfi$la s misiemi mezi po-
hany. Zidé pottebovali pokani, a nikoli obracen{ na viru jako pohané, protoze
pouto u nich pretrvdvalo. Nakonec se toto tvrzeni vyhrotilo takovymi vyroky,
jako ze misie mezi pohany udajné podnitil odmitavy postoj Izraele vici Kristu
a jeho poselstvi v prvopocatcich kiestanstvi. To by znamenalo, ze kfestanské
misie mezi pohany mohly vzniknout pouze za predpokladu, ze by Zidé Kris-
ta odmitli.? Cirkev se tak méla misto Izraeli zacit vénovat pohantim. Mohlo
by se to chapat také tak, jako by kfestanské misie mezi pohany pfedstavovaly
jakési neplanované nahradni feSeni. Proti tomu se Ize ohradit nejenom dob-
rymi teologickymi argumenty. Navic se musime zamyslet nad tim, zda je sku-
te¢ny dvod k $ifeni evangelia tfeba hledat jen a pouze v odmitavém postoji
zidovského naroda, nebo spise i v pozitivni touze po spase a vykupitelském
slové Bozim.

Predstavuji tedy misie pouze jakousi nevydafenou nahrazku? Z vytek se Cas-
to stane podezieni, zvlast kdyz se slozité etapy misijnich déjin interpretuji jako
zneuziti ¢i deformace kiestanské viry. Clovék zpravidla nevénuje témto otdzkidm
velkou pozornost nebo se je snazi rychle zodpovédét apologeticky. V nasleduji-
cim textu se pokusime hledat k odpovédi cestu. Najit ji mtizeme jen tehdy, pokud
si v prvé fad¢ polozime otazku, jak se na misie dival Kristus, a na zakladé toho
budeme reflektovat, jak se na né¢ divalo kfestanstvi.
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Nez se za¢nu zaobirat samotnou misijni myslenkou, pfipada mi vzhledem k vel-
kému vyznamu spravného pochopeni Boha nezbytné predeslat na tivod nékolik
slov. Nebude to vice nez stru¢na ¢rta. Pied Pasijemi je Jezi§ poslem svého Otce.
Buah ale nesedi blazené na triinu, spokojen sim se sebou. Nema ,,olympsky“ cha-
rakter, to znamena, ze nesetrvava ve své nedotknutelné a blazené svrchovanosti.
V antickém Recku jsou bohové v neposledni fadé blazeni i proto, ze se spoko-
jené uzaviraji sami do sebe a ml¢i. Absolutno se projevuje v Bozi povznesenosti
nad svétem a dénim. V kfestanské vife si sice Bith zachovava svtij ni¢cim nepod-
minény ptuvod, ktery vychazi z ného samého, v autarkii ale nezistava, nybrz se
obraci tvofenim a spasou ke svétu a lidem.3 Jiz ve Starém zakoné vystupuje Bh
ze sebe sama, aby byl s lidmi. Pfichdzi k ndm a vyzyvd nas, abychom spole¢né
s nim pfispivali k miru a pospolitosti, vytvofili mezi lidmi bratrské spolecenstvi.
Je skute¢nym Emanuelem, Bohem s nami. Bih sam pfedstavuje puvod vsech
misii, protoze nam z vé¢ného ticha sdéluje slovo pravdy a jako zZivouci svédec-
tvi své naklonnosti k nam lidem sesila proroky, probouzi je a provazi duchem
poznani. V tomto smyslu tedy nepochybné existuje i hluboké trinitarni zdtivod-
néni misii. To je ale 1épe vidét ve vnitrosvétském déni, tzv. ekonomické trojici,
ktera ale své opodstatnéni zase nachdzi ve vnitrobozském déni, tedy trojici ima-
nentni.

Zajem Boha o svét se postupné projevuje v jeho konani ¢im dal jasnéji. Jak
znamo, doklada jeho naklonnost ke svétu také zidovska teologie v Bozich slo-
vech, Téte, Sekiné a mnoha dal$ich dtikazech jeho dobroty ke svétu. Nemé-
né na to nardz{ i zadatek Listu Zidém: ,Mnohokrit a mnoha zptsoby mlu-
vil kdysi Bah k Otctim prostirednictvim proroki, v téchto dnech, které jsou
posledni, k ndm promluvil prostfednictvim Syna.“ (Zid 1,1n) V tomto smys-
lu existuje také velice konsekventni christologie poslani, kterd je pravdépo-
dobné nejziejméjsi z Listu Galatantim 4,4: ,,Kdyz ale nadesla plnost ¢asu, po-
slal Bth svého Syna.“ JeZi§ je misii Bozi. Protoze je Synem Boha, doklida
nejhloubéji a zcela autenticky vili svého Otce. JeziSova cesta neni nic jiného
nez poslani Otce.

Seslani Syna mélo jeden cil — ukazat lasku Boha k lidem a svétu. Vladnuti
Boha nespociva v prosazovani néjaké moci, ale ve zcela jiném vladnuti hledajicim
lasku. Nikdo to nedokdzal formulovat tak jako velky teolog Jan: ,Nebot Bih tak
miloval svét, ze dal svého jediného Syna, aby kazdy, kdo v né¢ho véri, nezahynul,
ale mél vé¢ny zivot. Nebot Btith neposlal svého Syna na svét, aby svét soudil, ale
aby byl jeho prostiednictvim spasen. (Jan 3,16n)
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Tento stru¢ny nastin potiebuje jesté blizsi vysvétleni. Jde pritom zejména o Je-
zistv vztah k nécemu, co by se dalo nazvat misiemi.* Odpovéd na otazku, zda
Jezi§ misie chtél, vyzaduje postupnou reflexi. V prvé fadé se Jezi§ sam chapal
jako vyslanec, ktery mél poslani vyhlasit milostivé 1éto Pané (viz Lk 4,18n) a shro-
mazdit ztracené ovce z domu Izraelova (Mt 25,24). Volani po zakladnim pokéni
a vife evangeliu (viz Mk 1,15) otevira samo o sobé¢ siroké obzory. V bezmeznosti
tohoto volani je tieba hledat univerzalni prvek, ktery je zaroven jakymsi podné-
tem k misiim. Néco podobného zazniva i v chapani JeziSovych stoupencii. Na
epizodu povolani uéedniktr (viz Mk 1,16-18) navazuje jejich prijeti do sluzby.
Povéteni sluzbou nabyva konkrétni podoby pfi vysilani u¢ednikt. Existuji dvé
varianty, jak Jezi§ v této souvislosti k u¢edniktim promlouva (viz Mk 6,6b-13/
Lk 9,1-6 a Lk 10,1~12, Q). Matous$ obé¢ tradované promluvy propojil a jesté jim
dodal néco navic. Odhlédneme-li od interferenci v povelikono¢nim obdobi, vy-
plyva z Lk 9,1n a Mt 10,7n, Ze se jednalo o poslani zvéstovat vladu Bozi, ktera
s sebou ptinasi i konani symbolickych zazraku.

Dulezitym prvkem je pfitom pfeneseni moci na ucedniky. Jezi§ saim dostal
»pravomoc® (exousia) od Otce a tu potom na své ucedniky prenesl. Uéednici se
podileji na jeho poslani. Uz pfed velikono¢nimi udalostmi pfispivali ke zvéstova-
ni poselstvi a naplnéni JeziSovych skutkt (viz také Lk 9,60). Vyslani pozemskym
Kristem navic pfedstavuje dilezity predpoklad pro poslani uc¢ednikti po Pasijich.
Dale se poukazuje na to, ze zde vidime také prvni podnéty pro vytvareni jakési
tradice — na zdkladé samostatné aktivity ucedniki lze totiz predpokladat, ze po-
selstvi zvéstované JeziSem daveérné a presné znali. Uz na tomto misté si mizeme
povsimnout vyznamného zdlraznéni jména a chapani ,apostola”, jak se dvanacti
ucednikiim alespon ¢aste¢né fikalo (viz Lk 6,13 a Mt 10,2—4). Pravé od tohoto
okamziku méli totiz apostolové vyznamnou dvoji pozici: na jedné strané to byli
poslové, jak uz vyplyva z feckého ptivodu tohoto slova, a na strané druhé oni
apostolové, ktefi davérné znali JeziSe pred Pasijemi i po Pasijich, stali pfi ném
a byli svédky pravdy i autenticity jeho poselstvi. Pravé to zazniva v kfestanské
dialektice zejména pozdéji pravidelné — apostolstvi je zakladem a méritkem ne-
jenom v case JeziSové, ale zaroven i pretrvavajicim kritériem zakladani a vyvoje
krestanstvi vSech dob.

Tim ziskava pfitomnost Dvanacti dvoji vyznam. Okruh dvanacti u¢edniki tvo-
i paralelu ke dvandcti syniim Jakoba jakozto otcim kment Izraelskych. ,,Dva-
nict” tak v obojim ptipadé reprezentuje Bozi narod obnoveny Novou smlouvou
do vécnosti. Kontinuita se tu snoubi s diskontinuitou. Spolecné je, Ze se jedna
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o obnoveny Izrael. Pfesto to nelze chapat jako pouhé pokracovani déjin ptivodné
vyvoleného Boziho naroda nebo obnoveni starych kment. To je také divodem,
pro¢ se zde objevuji novi ,,otcové kmene®. Pfitom vSak Kristu nejde o staroza-
konni a zidovskou predstavu ,zbytku zvaného svaty“. Jezi§ se ve své myslence
zameétuje spise na eschatologicky Bozi narod, ktery je tfeba shromazdit. Pri pre-
vedeni do feckého jazykového tizu se tomu s ohledem na tradici Septuaginty tika
ekklésia.®
To ovsem také znamend, zZe obnova vychazi z Izraele. Izrael ma narodém pfi-
nést spasu a vykoupeni (viz Is 2,2n). Pasobeni Jezi$e se ma v prvé radé tykat
Zidt roztrou$enych v této zemi. Izraeljc pro Krista stale jesté narodnim svazkem,
ktery je vyvoleny a vyvolenym ma ztstat. Pfesto v§ak na zdkladé toho nelze hned
klast rovnitko mezi pravé fecené a negativni vyélenéni ostatnich narodii. Pokud
by se pocatek misii mezi pohany ostie ohranicil okamzikem, kdy byl Izrael udaj-
né zbaven role prostiednika vykoupeni, vznikly by protiklady, které prostfed-
nictvim Pisma nelze obhdjit. Jezi§ se setkaval s pohanskym obyvatelstvem prave
na svém putovani Galileou. V Evangeliich je to zachyceno zejména v piibéhu
o Syroféni¢ance (viz Mk 7,24-30) a v piibéhu o setnikovi z Kafarnaumu (viz Mt
8,5-13; Lk 7,1-10, Q) Ano, Jezi§ piijal do okruhu svych stoupenct a uc¢edniki
lidi, ktefi byli povazovani za nabozensky a socialné vyloucené. V osobé Simona
Horlivee (viz Mk 3,18) pfijal mezi dvandct u¢edniki i zé16tu. To ma pro JeziSovo
poslani a plisobeni zdsadni vyznam, protoze mu jde o radikalni obnovu veskeré-
ho lidského zivota a souziti. Tim také Jezi§ védomé prekracuje v mnoha ohledech
tradi¢ni hranice. Z tohoto diivodu si nelze faktické soustfedéni pastorace na Izra-
el vykladat jako vylouceni ostatnich narodii. Proto se spravné mluvilo o Kristové
»Spasném univerzalismu® a proto se spravné uvadi tloha misii po Pasijich do sou-
ladu s vuli pozemského Krista.®
Postaveni Krista viici pohantim a predevsim jeho postoj k misiim vidi exege-
ti rizné: pohanské misie se idajné nachazeji daleko za Kristovym horizontem;
obraceni pohanti pry sam Kristus ocekaval az v konani Boha na konci véku;
misie mezi pohany pfedpovédél na obdobi po Pasijich; prvnim misionaifem
mezi pohany mél byt on sam. F. Hahn poukazuje na velice pouc¢né piibéhy Mk
7,24—-30 a Lk 7,1-10. ,Navzdory v§emu soustfedéni na Izrael a eschatologicky
obnoveny Bozi narod se Jezi§ svymi skutky mezi pohany jednoznacné dostava
za pomyslné hranice. Evidentn¢ nerozvijel své ptsobeni v Galilei, kde se setkal
is pohany, bezdvodné. Pozemsky Kristus tak oc¢ividné pohany pfijimal a akcep-
toval, i kdyz se s tim nepojila Zzddnd programova ¢innost ¢i vysilani u¢ednikt.“
F. Hahn déle ukazuje na Kristovych slovech o poslednim soudu (viz Mt 25,31—
46), ktera byla nepochybné ovlivnéna povelikonoénimi udalostmi, ,Zze pro
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Krista neexistovalo zadné zasadni omezeni na Izrael, ale spise, ze spaseni bu-
dou vSichni lidé, ktefi ziji a konaji v Kristové duchu, kdezto jini, jez se na n¢j
odvolavaji nepravem, budou vyloudeni (viz Mt 7,21n). Je tedy naprosto ziejmé,
ze ve stfedu pozornosti stoji eschatologicky obnoveny Bozi narod, shromazde¢-
ny v okamziku pfichodu Boziho kralovstvi.“® S nastolenim Boziho kralovstvi
se zvéstuje také jeho naplnéni. Vyse uvedené plati i pro prvotni shromazdéni
Boziho naroda (viz Mt 8,11n; Lk 13,29). Klade se tedy velky dtiraz na otevieny
charakter spolecenstvi u¢ednikti. Néktefi lidé do spolecenstvi prichazeji zvendi.
Zminéné naplnéni vidi Kristus zejména ve spolec¢nosti stolovnikli na konci véka
(viz Mk 14,25; Mt 26,29).

Na tomto mist¢ je tieba jest¢ rozvinout a podlozit dvé zakladni myslenky. Pii-
béhy nasledovani Krista nemaji pouze historicky vyznam, ale jsou také velice
dulezité pro obdobi po Pasijich. To je v synoptické tradici fec¢eno velice jasné.
Jezi$ se po své smrti a vzkifdeni stava jedinym mistrem (viz Mt 23,8). V evangeliu
podle sv. Jana je z pohledu F. Hahna rozvedena myslenka, ,Ze volani po nasle-
dovani nevychazi pouze z Jezise samotného (toto viz Jan 1,43), ale v zastoupeni
i od jeho ucdedniku, kteti ke Kristu pfivadéji nového vyvoleného® (viz 1,40n.45).
Tak se dochovala tradice nasledovani Krista, ktera je v8ak ve ¢tvrtém evangeliu
doplnéna o obsahovou paralelu ,,viry“ v Krista (viz napf. ptechod v 1,50; 6,35).
U Pavla se slovo o ,,vite” dostavé zcela do poptedi, aby komplexné vyjadrilo, co
to znamena byt ucednikem, resp. byt kiestanem. Dal§im aspektem pfi rozvijeni
této myslenky je skutecnost, ze se v ramci raného kiestanstvi zacal zejména v he-
Iénistickém prostoru prosazovat pojem ekklésia namisto myslenky Boziho naro-
da. Vyraz se tehdy vztahoval na konkrétni lokalni spolecenstvi. Neni vsak bez
zajimavosti, ze se v pojmu ekklésia zakladni aspekt univerzalniho spolecenstvi
rovnéz zachoval. Markantni to je zejména v oznadeni ,,cirkev Jezi$e Krista“. ,Tim
se bezpochyby navazuje na Kristovu predstavu, podle niz se v souvislosti s hlasa-
nim pfichodu Boziho kralovstvi jedna o eschatologicky Bozi narod. Po Pasijich
z n¢j vznikd cirkevni spoleéenstvi Jezise Krista.“* Minéno tu je pfedevsim obdobi
mezi Velikonocemi a Kristovym navratem v soudny den. Od samotného pocatku
je dan troji vyznam a riizny sémanticky rozsah slova ekklésia, které znamena zapr-
vé konkrétni shromazdéni véricich, zadruhé konkrétni kfestanskou obec a zatreti
celosvétové kiestanské spolecenstvi. Takovéto pojeti je nejvice zietelné u Pavla.

Je obecné znamo, ze téch Dvanact, ktefi se do jisté miry chapou jako ,aposto-
lové“, ma zcela jednozna¢né mezi uéedniky zvla$tni postaveni. Apostolové jsou
jedinec¢ni z historického hlediska, protoze z nich vzkiiSeny Kristus udélal posly
evangelia. Mezi JeziSovymi ucedniky a apostoly zaujima od samého pocatku mi-
motadnou pozici Simon Petr. Ten hraje vyzna¢nou roli také po Pasijich. To, Ze
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mu bylo dano jméno Kefas (,,skdla a zaklad®) a ze byl prvnim svédkem vzkiiseni
(viz 1Kor 15,5 a Lk 24,34), z néj déla ,rozhodujiciho predstavitele vznikajiciho
spoleéenstvi“." ;To, co bylo vyznaéné v JeziSové plisobeni, tedy spasa a osvoboze-
ni z moci hfich?i, pfedstavuje zaroven i hlavni dlohu a funkci ,Kristovy cirkve’ po
Pasijich... Petr se spolecné s ostatnimi dvanacti u¢edniky podili na jedine¢ném

planu Jezise Krista a navic je predstavitelem oné pravomoci, jez byla po Pasijich
pfenesena na kfestanskou cirkev celkové a dlouhodobé.“

Misijni sluzba ve smyslu zvéstovani evangelia je opodstatnéna vlastnim Kristo-
vym poslanim a moci. Pfedani poselstvi u¢ednikiim s sebou prinasi participaci na
jeho moci a slouzi k §ifeni poselstvi spasy. Hlasani evangelia po celém svété (viz
Mk 13,10) pfedstavuje zvlastni a specificky okamzik mezi piichodem a vyvrcho-
lenim spasy — cas kfestanstvi. Misijni ¢innost po Pasijich je pfedjimana uz vysila-
nim ucednikt za Kristova zivota. Ackoliv se pastorace pfed Pasijemi soustfedila
primarné, a podle MatouSova evangelia dokonce vyhradné (viz 10,5n), na Izrael,
mélo univerzalni poselstvi, které se v zakladnich rysech projevovalo uz v ptiso-
beni Krista pred vzkfiSenim, v poslani pozemského Krista své kofeny, ackoliv se
v plné mife naplnilo az po Pasijich.

Struc¢né o tom pojednavaji zakladni texty (viz Mt 28,18-20; Lk 24,46-49; Sk
1,8; Mk 16,15n; Jan 20,21n). Je piekvapivé, nakolik se ve vétsiné textt klade diiraz
na univerzalni charakter $ifeni viry (pfedevsim Mk 16,15). Pokud o tom texty ne-
hovoti pfimo, alespon to naznacuji jako napf. v Evangeliu sv. Jana. Vyslani uced-
nik tu je jednoznac¢né ptfirovnano k vlastnimu poslani JeziSe (viz 20,21). V této
souvislosti se také objevuje — podobné jako u LukasSe — propojeni mezi jiz mno-
hokrat zminovanym vyslanim ucednikti a udélenim Ducha Svatého: ,Jako mne
poslal Otec, tak i ja posilam vas. Po téch slovech na né dechl a fikd jim: Ptijméte
Ducha Svatého.” (20,21n) Univerzalismus poslani se objevuje v dal$ich pasazich
ctvrtého evangelia jesté jasnéji. Podle 3,16 poslal Bih Krista na svét, aby ho spasil.
Proto je Kristus ,spasitelem svéta® (4,42c). Zatimco se 20,21n vztahuje k pfitom-
nym uc¢ednikiim, maji ale na zdkladé¢ jejich slov uvéfit v8ichni (viz 17,20nn).

Paralelni postaveni téchto rozliénych textti s sebou pfinasi jednak mnoho spo-
le¢nych, ale zaroven také rozdilné rozvijenych prvka. ,Z nezpochybnitelnosti pa-
$ijového poslani se odviji presvédceni kiestanské obce, Ze moc udélenou ucedni-

ktim je tfeba vzhledem ke Kristovu vzkiiSeni a zasednuti po pravici Bozi chapat
a realizovat v univerzalnim métitku.“s
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Tento nazor se prosazoval sice postupné, ale piesto neslychané rychle, az ex-
plozivné. Nicméné se domnivam, ze se ptivod misii nema hledat pouze v kontex-
tu velikono¢nich udélosti, ale také v uz$im vztahu mezi umucenim, smrti a vzkii-
$enim Krista a tyto souvislosti se v zadném pfipad¢ nemaji od sebe oddélovat.
V zéasadé to plati v $ir$im a hlubsim kontextu i o nanebevstoupeni Jezise Krista
a vyliti Ducha o Letnicich. V ramci tohoto pfispévku se vSak nechci poustét do
dalsich detailii.

Pro vyjadieni toho, co zde chci fict, zvolim znamé biblické slovni spojent, kte-
ré — alespon implicitné - stru¢né shrnuje vsechny hlavni aspekty pribéhu spaseni.
Je to ptedpavlovské a pavlovské ,,za nés” (viz 1Kor 15,3; 2Kor 5,14; Gal 1,4; 2,20;
Rim 5,6; 8,32; 14,15). Toto souslovi prochdzi viemi vrstvami Nového zdkona a lze
ho s jistotou situovat do nejstarsiho nam dostupného vytvareni prakiestanské tra-
dice, pfi¢emz rozdil mezi ,helénistickym“ a ,palestinsko-zidovskym®“ plivodem
ztratil ve védé na vyznamu. I kdyz se tento obrat vyskytuje naprosto ve vSech
vrstvach Nového zakona, je jeho formulace pomérné konstantni. Popfit to nemu-
ze ani rozdilna podoba: za nas, za vSechny, za nase hfichy, za blizniho, za mne,
za bezbozné. Ve vSech verzich totiz zlstava pevné presvédéeni, Ze ono ,za nas“
predstavuje vnitini osu vSech soteriologickych promluv. Lze ho definovat jako
ustfedni motiv Kristova plisobeni pfed Pasijemi. Jako pfedzvést onoho ,za nés’
¢ ,za vSechny® 1ze také chapat Kristovu pomoc chudym a hii$nikam. Jezis je ¢lo-
vékem za ostatni. Jak netinavné upozornuje H. Schiirmann, pfedstavuje Jezis ce-
lou svou bytosti ,,proexistenci®. Mysli se tim zdkladni Zivotni sméfovani, vniténi
tendence Kristova chovani a vystupovani. Bylo by zcela nespravné, i kdyz se s tim
bohuzel znovu a znovu setkdvame, kdybychom tuto proexistenci chdpali pouze
z antropologického pohledu, tedy jaksi zespodu ve smyslu solidarity orientované
jen socidlné. Bylo vzdy zfejmé, Ze se absolutni odhodlani Krista ani neodehrava
pouze pied Bohem, ani se nezaklada pouze na vuli Otce, nybrz ze Kristus na
sebe bere tyto ulohy za Otce, v jeho jménu, a tak i za vSechny lidi. Bez tohoto hlu-
bokého a konec¢ného zakofenéni zivota a konani Krista, resp. celého evangelia,
v poslani a viili Otce by takovéto univerzalni odhodlani za vSechny nebylo moz-
né.*“ Jezis se jako ¢lovék nezistné odevzdava ostatnim. Osoba a poslani spadaji
pfitom v jedno. V JeziSové proexistenci se ono ,,za nas“ pozadované Bohem stiva
obraznym a skutecnym. Bezpochyby tu existuje spojitost jakési alespon implicit-
ni soteriologie, pocinaje odhodlanym konanim pozemského Krista ve prospéch
chudych a hrisnikt pies jeho obét pfivecefi az k umuceni. Tim se relativizuje Cas-
to zdiiraziiovand dichotomie mezi basilejskym poselstvim a spasnym vyznamem
Jezisovy smrti. V kondni a utrpeni Krista se projevuje hluboka jednota nehledé
na to, ze se béhem vefejného pisobeni Krista vice zdiraznuje jeho samostatné

3
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aktivni kondni a pti umuceni naopak spise pfijeti osudu ur¢eného Kristem, tak
jak tomu ostatné bylo i v jeho pripadé. Kristova smrt se stava znamenim toho, ze
solidarita pozemského Krista s chudymi a hfisniky byla absolutni.

Na tomto misté ale musime postupovat s nejvyssi opatrnosti. Pojem solidari-
ty, ktery se ¢asto pouziva i pfi vykladu zvéstovani, se totiz miize v konkrétnich
ptipadech casto zdat nedostateny pro to, aby zakladni myslenku obsazenou ve
slovnim spojeni ,,za nas“ vyjadril adekvatné. Slovy ,za nds“ se totiz nechce fict
jen ,kvali ndm® nebo ,,v nd$ prospéch®, ale m4 se tim vyjadrit i ,, na nasem misté®,
resp. ,,v zastoupeni za nas®. JeziSova smrt neni zidnym ndhodnym, tragickym
néstrojem nebo snad ,,materidlem® vykoupeni. JeziSovu smrt je tfeba spise chapat
jako vykonani spasy. Pavel se vibec nemyli, kdyz cely Jezistiv pozemsky zivot,
samoziejmé v nanejvy$ komprimované podob¢, soustiedi do ,smrti“. V tomto
smyslu je Kristova aktivni proexistence poodhalenim tajemstvi umuceni. Kristo-
vo umirdni na k¥izi, pohtbeni jakoZzto stvrzeni jeho smrti a ,,vystoupeni z hrobu®
vyméfuji maximalni hloubku marnosti Krista a spole¢né¢ s nim i lidi, ¢imz lze
zaroven vSechny dimenze pfinesené spasy objasnit.™

Nyni je zfejmé, jak hlubokého vykoupeni se lidem dostalo. Samozrejmé musi-
me v této souvislosti také upozornit na jeden chybny vyklad — Jezisovu smrt ,,za
viechny®. Jezi§ Kristus zemfel za vechen lid. Cirkev se v§ak po celd staleti sna-
zila tento vSeobjimajici charakter jeho vykupitelské smrti omezit na okruh lidi,
ktefi k cirkvi patfti, jsou pokfténi, ,zbozni“ apod. Skute¢nost, ze kiestanstvi az do
dnesnich dnti témto pokustim odolavalo a ponechalo vykoupeni univerzalni roz-
sah, vskutku o nécem svédci. Cirkevni instituce pfitom ztistava vérna zakladnim
faktim Pisma svatého, tak jak to je vyjadieno predevsim v 1Tim 2,4: ,,Bih chce,
aby v8ichni lidé byli spaseni a dosli k poznani pravdy.“ Druhy vatikansky koncil
tuto nadéji na spasu vSech lidi ptisobivé prohloubil.” Bylo by ale fatalnim nepo-
chopenim vyvozovat z téchto vypovédi nespravné zavéry. Netika se zde totiz, ze
budou spaseni de facto vsichni lidé. Vykoupeni v zadném ptipadé¢ nepredstavuje
néjaky univerzalni mechanismus, ktery spasu automaticky prevadi z JeziSe na
lidstvo jako celek. Teologie se musi neustale branit tomu, aby se Bozi slova o smi-
lovani nepojimala naturalisticky, jako kdyz za boutky pada vsude stejné vody.
Navic je pro nas, dnes$ni lidi, pfedstava automatického procesu zavadéjici — jako
by zde néjaka neosobnost vitbec mohla pripadat v ivahu. Bible v této souvislosti
celou dobu hovofti v duchu osobniho vyzvani a odpovidajicim zptisobem struk-
turované osobni odpovédi. Bith sesila viem svou milost jakozto vyzvu a zaroven
pozvani k pfijeti tohoto daru. Ale jen ten, kdo toto pozvani uskute¢ni za svého
zivota, bude Bohem ospravedInén a zbaven htichd. Proto je zejména u sv. Pavla
fundamentalni rozdil mezi indikativem a imperativem pro udéleni spasy. Pavel ve
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svych listech Galatanim nékolikrat opakuje, ze nas Kristus povolal ke svobodé
a osvobodil nds. Bezprosttedné poté nas ale vyzyva: , Drzte se tedy a nevracejte
se pod jho otroctvi!“ (5,1) nebo: ,Vy jste prece byli, bratfi moji, povolani ke svo-
bodé¢; jen at se tato svoboda nestane zaminkou pro télo; ale laskou se davejte do
sluzeb jedni druhym.“ (5,13)

Kdo tento rozdil nevidi nebo se ho snazi potlacit, slova o spase zasadné ne-
pochopil. Potom se uz nabizi jenom to, co Martin Luther nazyval ,levnou mi-
losti“. Tim by se vSak celd myslenka misii podryla. Misie totiz vychdazeji z toho,
ze Jezi$ Kristus zemfel za nas vSechny, osvobodil nas od nasich hrichii, my jeho
dar pfijimame skrze viru a kfest a tim napliiujeme uzavienou Novou smlouvu.
Milost Bozi je nutné sdélovat vSem lidem jako opravdové pozvani, nikoli jako
pouhou ,nabidku®. Jezi§ se sice zaslouzil o dar milosti vSem lidem, ale to by
nemélo vést k presvédceni, ze si tento dar mtze ptisvojit uplné kdokoliv. Pravé
z tohoto diivodu jsou misie nezbytné. Na zminény rozdil pritom narazime upl-
né ve véem, ¢im se misie zabyvaji. Také proto spolu misie a pastoralni teologie
Gzce souvisi.

A také z tohoto diivodu mi ptipadd dualezité, aby se misie pfili§ rychle nezdu-
vodiiovaly pouze na zakladé vzkiiSeni. Nesmime opomenout smrt Krista ,,za nas®,
tj. misto nas, za nase hrichy, pokud chceme o misiich mluvit vazné. Totéz plati
i o vztahu misii a kfestanstvi. Je tfeba sledovat christologicky primat ve vsech
dimenzich a postupné odkryvat riizné vyznamy. To plati zejména o nanebevstou-
peni a Letnicich. Okamzik povyseni podtrhuje vyznam a naplnéni vykoupeni,
které presahuje jak ¢asovou, tak prostorovou dimenzi. Smifeni ve smyslu Jezise
Krista miize nastat pouze prostfednictvim Ducha Svatého, ktery je zaroven svéd-
kem i prostiedkem. Duch Svaty zvlastnim zptisobem propojuje vykoupeni a dénf,
¢imz se dokonce stava vnitfnim principem zivota spasené¢ho clovéka. Nejprve ale
ze sebe Duch Svaty vypusti cirkev vytvotenou z Zidfi a pohanti jako sviij prvni
plod. O Letnicich se tento dar ozfejmuje. Jednotlivé aspekty vykoupeni se pro-
mitaji ve vSem, co Krista nasleduje. Ani cirkev tu neni sama pro sebe, ale z vile
ostatnich, jak je exemplarné ukdzano na Mariiné piib¢hu, a to se ma odpovidaji-
cim zptisobem promitat i pii véech charizmatech, bohosluzbach a msich. Smifeni
a mir nakonec ziskaji — zejména v listech Deuteropavlti — na vyznamu také mimo
ramec eklezijniho prostoru, tedy v profannim a celosvétovém méftitku. V ramci
biblického ptibéhu viak nelze zapomenout, Ze smifeni je mozné vykoupit pouze
na kiizi a krvi Krista. Veskera spasa je vzhledem k provizoriu pfibéhu a kieh-
kosti lidské existence pouhym ,,zdvdavkem® a skute¢nym pfislibem pro posledni
vyvrcholeni a vécnou slavu. Setkavaji se zde vSechny faze a okamziky dynamic-
kého procesu spaseni: pozemsky zivot a umuceni, smrt a vystoupeni z hrobu,



SALVE 3-4/10 /18

7% ’

opusténost Krista, vzkiiseni a povySeni, posazeni po pravici Otce a vyliti Ducha
o Letnicich, to v§e k sob¢ zasadné patfi. Ani jeden ¢lanek pribé¢hu nelze vyjmout,
povysovat nebo naopak opomijet. Vsechny jsou stejné¢ ptivodni.

Tyto Gvahy lze prohlubovat z nejriiznéjsich stran. Pismo svaté k tomu nabizi
v riiznych teologickych navrzich velké bohatstvi s mnoha voditky. Rad bych na
tomto misté uvedl alespon priklad: V evangeliu podle sv. Jana hraje poslani roz-
hodujici tlohu, coz v zadném piipadé neplati jenom pro Jezisovo vyslani uced-
nik, jak byva citovdno v fecech na rozlouc¢enou. Veskeré poslani sméfuje pfitom
zpét k Bohu Otci. Kristus byl seslan Otcem a spocival v Otcové narudi (viz Jan
1,18) a nakonec se mu po vzkiiSeni a povyseni dostalo stejné mocného postaveni
(»sedi po pravici Otce®). Jenom proto muze skutecné z povéfeni Boha soudit
a davat zivot, ktery nelze znicit (viz Jan 3,35n; 5,19nn). To je také diivodem, pro¢
byl Bozi Syn v podobé ¢lovéka seslan Bohem na zem.”

Tak pronikd kazda misie hluboko do tajemstvi trojjedinosti Bozi. Jedna se
o starou zasadu pfi vysvétlovani misijnich tkold. Misie a cirkev si tak vzajemné
osvétluji své skutecné poslani.”® ,,Misijni tkol Jezi$ jednoznacné spojuje s posla-
nim, které obdrzel od svého Otce. Poslani, autorita a pravomoc (exousia) vyplyva-
jici z tajemstvi trojjedinosti Bozi jsou Kristem piedany apostolim (viz Mt 28,18).
Poslani, které bylo na Syna pfevedeno na zakladé nekonecné viile Otce, se tak
stava soucasti biblického pifbéhu a dale se §ifi prostfednictvim uéednikt (viz
Jan 20,21). Analogicky k tomu se také poslani kfestanské cirkve odviji a zaklada
na vladeé trojjediného transcendentniho Boha tak, jak ji zprostiedkoval Kristus.
Poslani z hlediska teologie trojjedinosti tvofi v tomto smyslu kofeny a posledni
duvod poslani kfestanské cirkve. Jedna se o typickou myslenku katolické teo-
logie, které se otcové II. vatikanského koncilu vénovali se zvlastni radosti a za-
dostiuc¢inénim (viz Ad gentes 2.3.4 apod.). Také protestantska teologie se k této
vyznacné ideji znovu a znovu vracela.“®

Tyto myslenky se znovu objevily a prohloubily po II. vatikinském koncilu,
kterému se podarilo ve velmi pozd¢ schvaleném misijnim dekretu Ad gentes (AG)
zaznamenat ve zdafilé podobé v této souvislosti ¢etné poznatky. Svédci o tom
apostolsky list Evangelii nuntiandi jakozto vysledek Svétové synody biskupt
z roku 1974 a potom zejména encyklika Redemptoris missio ze 7. prosince 1990, kte-
ré se bohuzel do dnesniho dne nevénovala dostate¢na pozornost. Mozna bychom
na tomto misté méli jesté¢ jmenovat dokument Papezské rady pro mezinabozen-
sky dialog a Kongregace pro evangelizaci naroda Dialog a zvéstovdni z 19. kvétna
1971. Pfesné interpretace a odkazy na literaturu se nachazeji v textu Allen Vilkern
Sein Heil (Spasu véem narodtim), ktery schvalila Némecka biskupska konference
23. srpna 2004.
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V.

Vyse v textu jsme ozfejmili, do jaké miry a hloubky spolu souvisi Jezi§ Kristus,
cirkev a misie. Tuto spojitost nelze navzdory véem nutnym rozdilim dostatecné
vyzdvihnout. Tim se také rozumi, Ze nase dnesni pfedstava o misii se objevila az
v 16. stoleti. Déle se tim vysvétluje, pro¢ v Novém zakoné pojem ,,misie” jako ta-
kovy chybi. Dualita pojmt cirkev a misie v Novém zakoné témér neexistuje. Cir-
kev totiz mohlo tehdy sotva napadnout, ze by mohlo byt tfeba vykonavat dvoji
akci - jednu ad extra a druhou ad intra. Problém se stal samoziejmé brzy akutnim
ptedevsim kvtili misii mezi Zidy a pohany. V jadru ale neni pochyb o tom, ze mi-
sie neni pro cirkev zadnou doplitkovou, druhofadou nebo dodate¢nou tlohou;
misie je naopak pro cirkev zdsadni. Proto se také jedna o shrnuti dlouhé cesty,
kdyz II. vatikdnsky koncil prohlasil, ze ,,celé kiestanstvi je misionarské a dilo
evangelizace predstavuje zakladni povinnost Boziho niaroda“ (AG 35). Ano, lze
fict, Ze kfestanstvi je ve své podstaté misionarské.® Jedna se o zasadni vydobytek
ekleziologie 20. stoleti.?” Na druhou stranu vsak nelze fict, Ze by se jiz tyto otazky
dostatecné dostaly do teologického a cirkevniho povédomi.

Krestanska tradice si byla samoziejmé védoma nezbytnosti misif i v tézkych
a tisnivych dobach. Vyjadfovalo se to rtizné. Mluvilo se o ,misijnim pokynu®.
Ten se skute¢né objevuje v rtznych podobach v liceni pasijovych udalosti.?
V rozkazovaci formé na néj narazime v Mt 28,19 a Mk 16,15b.2 Biblicky zaklad
tedy popfit nelze. Hrozi vSak nebezpeci jeho zjednoduseni, pokud se chapani
misie v Novém zakoné pfili§ omezi na promluvy tohoto druhu. Takovyto vyklad
se na zakladé biblickych pfibéhti nicméné nabizi i dnes — misie se chapou jako
individudlni dkol s jasnym cilem. Pokud se chce ale ¢lovék oznaceni ,misie” vy-
hnout, nesmi pfitom redukovat naléhavost, s jakou nas Kristus k pastoraci vyzy-
va.? Podivame-li se na vyznam ,,misijniho pokynu*“ v biblickém poselstvi, vidime,
ze se sam nckterym zneuzitim v historii brani. V kazdém ptipad¢ vsak tento pro-
blematicky vyraz vyzaduje interpretaci.

Timto jsme polozili zaklady, které by ale bylo tfeba z jednotlivych aspektt mi-
sijni ¢innosti rozvinout. Detailné to vsak neni mozné, jak jisté vyplyne i z dalsich
ptispévki. Presto by se mély naznacit alespon nékteré nejdtlezitéjsi perspektivy,
které to jiz fecené dovedou o krok dale.

® Misie hraji v kfestanstvi nezaménitelnou tlohu. V ptipadé hlasani a $ifeni viry
by je neslo ni¢im jinym nahradit. Misie maji bezpochyby néco spole¢ného s cel-
kovym vykoupenim, které se tykd téla i duse, naseho konkrétniho historického
svéta i socidlni situace. Obraceji se na ¢lovéka jako celek. Historie misii byly vzdy
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historii osvobozovani ¢lovéka od strachu ze svéta a démont, od ¢arodéjné moci
nebo povér nejriznéjsich podob. Cilem bylo, aby lidé dokazali ve svété svobod-
né zit. Ani v minulosti neslo misionafiim pouze o dusi ¢lovéka v nebi, ale stara-
li se také o nemoci, stavéli $koly, zfizovali §pitaly a pokladali vodovody. Prave
v tom je ona nezbytna spojitost mezi misijni ¢innosti a pomoci lidem. Misijni
$koly, nemocnicni stanice a femeslné-technicka vyuka tuto spojitost dokladaji.
Humanitarni pomoc ale nemtiZze misijni ¢innost nikdy nahradit. Obé dimenze se
vsak nesméji stavét do protikladu. Integrace Ize dosahnout pouze v pripadé, kdy
se nenahraditelnosti a samostatnosti misionafe dostane uznani. Potom jiz nebu-
dou misie pfedstavovat jenom pomoc rozvojovym zemim v novém havu. Ackoliv
jak misie, tak humanitarni ¢innost slouzi jisté jednomu a celému clovéku, nesméji
rozmélnovat svou specifickou tlohu, ktera je od sebe odlisuje. Misie koneckoncti
prinaseji lidem néco, co jim nikdo na svété nedokéaze dat: zivot samotného Boha.
Pouze prostfednictvim Boha muze byt clovék osvobozen od strachu pred smrti,
od zajeti nenavisti a nepiatelstvi, od své vlastni nesmiritelnosti a otroctvi hricha.
Jenom Bih dava lidem vécny Zivot, ktery jiz nelze odejmout. Je to cesta obraceni.
Cesta, ktera nechce porobu a vladu, ale svobodu lasky a radost pravdy. V tomto
smyslu je tfeba chapat i nazev mého prispévku: obraceni k zZivotu pro vsechny.

® Jako Biih prichazi k ¢lovéku a vtélenim Krista prijima nasi lidskou situaci, tak
musi kfestanstvi z povéreni Boha vyhledavat lidi na mistech, kde bydli a ziji. To
se netyka jenom jejich fyzické existence, ale predevsim jejich jazyka a kultury.
Osvobozujici poselstvi evangelia vedlo na apostolském koncilu v Jeruzalémé
k zavéru, Ze ,nesmime pusobit potize oném pohantim, ktefi se obraceji k Bohu.
(Sk15,19) Pravé duchem Bozim lze rozlamovat a piekonavat svirajici vazby ¢love-
ka na jeho kulturu, zvyklosti, jazyk a rasu a tak ho pfipravovat na radostnou zvést
o kralovstvi Bozim. Evangelium se proto snazi zakofenit a zakotvit v riznych
kulturach. Jenom tak mize totiZ naplno a bez jakychkoliv kie¢i proniknout do
svéta téch, na néz se obraci. Rozhodujici ale je, zda kiestanské poselstvi neztrati
na své autenti¢nosti, ale v rozliseni duchti si zachova svou ptivodni silu a bude je-
dine¢nym zpisobem napomahat pochopeni svéta i clovéka. Nejde tu tedy jenom
o prizptsobeni a asimilaci ¢i prortstani kultur, ale o integraci jakozto kfestanské
specifikum. Mtze to byt dlouhy proces, pfi némz nelze zcela vyloudit, Ze se lid-
stvo docasné dostane na scesti nebo ptijde oklikou.

3

® Misie se divaji na adresaty svého poselstvi jako na rovnocenné partnery. To se
projevuje zejména pii akceptovani svobody druhych. Vira predstavuje opravdu
jen viru osobni a také se svobodné pfijima. Uz z tohoto diivodu znamena kiténi
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z donuceni, nehledé na to, Ze jina doba znamenala také jinou mentalitu, strasné
scesti. Misijni zvéstovani je vzdy v prvé fadé pozvani Bohem. Proto také zalezi
na reakci adresata. Musi se zapojit se svymi otazkami a odpovédmi. Pritakani
vife musi byt vyf¢eno z vlastniho pfesvédceni. Proto musi byt misie dialogem jak
z hlediska jednotlivce, tak narodt. Slovo misie nesmi byt synonymem zdrzenli-
vosti.® Dialog je osloveni Bohem, jenz naplno a zcela proptij¢uje evangeliu jazyk.
Bozi vyzvani se vzdy poji s ur¢itym rozhodnutim. Z tohoto diivodu dialog neubi-
ra ani na vaznosti, ani na pozadavku pravdivosti.

V.

Zbyva nam promluvit jesté o jednom dtlezitém tématu — kdo je vlastné nositelem
misie. Prvni odpovéd na tuto otdzku je zejména po II. vatikanském koncilu po-
mérné jednoducha. Misie jsou zakladni tlohou a povinnosti celé kiestanské obce,
misijni zodpovédnost maji vSichni. Na zakladé zkuSenosti v§ak netrva dlouho,
nez se v jednotlivych misionarich ¢i misionarkdch a misijnich spolecenstvich
odkryji dva pfedni nositelé misii, ktefi tlohu celého Boziho naroda podstatné
zjednodusi. Koncilni texty odvedly v této souvislosti velky kus prace, kdyz mi-
sijni zodpovédnost celého krestanstvi i zakladni povinnost misijniho uvazovani
u mnohych jednotlivych nositel konkretizovaly. V koncilnich textech se definuje
misijni zodpovédnost veskerych msi a bohosluzeb. V pfipadé knézi a zejména
biskupi je to také jasné vyjadieno v novych svéticich textech, i kdyz ty jesté do-
state¢né nepronikly do naseho povédomi. V nasem modernim svété by bylo navic
nespravné, kdyby se v této souvislosti nevyuzivalo profesionality misijnich spo-
le¢nosti, nebot ty jediné v mnohych pifipadech umoznuji jednotlivym misiona-
ram vykonavat misijni ¢innost také v obtiznych situacich a kontextech. Narazime
ale v této oblasti i na urcitou naivitu, kdyz se v ramci celosvétové misie podcenuje
dulezitost dil¢ich instituénich podminek a predpokladi.

Existujf urcité stereotypni vyrazy, kterymi obvykle misijni ¢innost popisujeme.
K nim patfi mimo jiné i pojem ,misijni kdzani“. Vétilo se, ze dnes tento velmi roz-
$ifeny vyraz dostatecné vymezi specificnost kfestanskych misii. Hledame-li v§ak
v pramenech, tak nds velmi ¢asto ¢eka zklamani, protoze navzdory velkému vyzna-
mu misif najdeme jen velmi maly pocet misijnich kazani v pfisném slova smyslu.
Mame tak k dispozici napi. od sv. Boniface sice velky pocet dopisti, ale zddné mi-
sijni kdzani jako takové. Musime proto pojmout misijni ¢innost jinym zptisobem.
Nékterd misijni kdzani jsou navic pomérné dosti stylizovadna a literdrné pojata.
V pojednani o ¢innosti apostold (viz napt. 16,11-15) a kazani v Apostolskych skut-
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cich mzeme kromé toho objevit rlizné pasaze, literarné ztvarnéna kazani a zpravy,
které maji ke skutecnosti zfetelné blizko. Evangelicti badatelé se ale trochu necha-
vaji svadét primatem zvéstovani slova Boziho a slovy reformatorské cirkve, které
z ,misijniho kdzani“ délaji hlavni pramen a kritérium misiondfské ¢innosti.

Zklamani nam ptinaseji ale i historici, i kdyz v jiném ohledu. Upozornuji nas,
ze bychom se v souvislosti s ranym kiestanstvim méli nejprve podivat spise na
roz§ifovani krestanské viry v nejriznéjsich podobach. W. Reinbold? proto ra-
déji pise ,,0 rozvijeni kfestanstvi procesem neustdlého kvasu“. Co se kiestanstvi
prvnich tff stoleti tyce, hovofi o ,nemisijni formé §ifeni kiestanstvi na zaklad¢
individualni propagandy a samotné existenci mensich eklézii, rozesetych po celé
Fi81“?®. V tomto kontextu je Reinbold rovnéz pfesvédcen, Ze sv. Pavel jakoZto apo-
$tol narodii predstavoval spise ,atypickou postavu® a Ze ,,misionafi a stoupenci
byli pro pocatky kiestanstvi typicti v mensi mife, nez by se mohlo zdat na zakladé
nékterych ranékiestanskych prament a stejné tak i soucasné literatury.“2

Nyni by mohlo zaznit, Ze se nejedna o nic nového. Vzdyt i A. v. Harnack ve
svém dvoudilném spise Misie a $ireni krestanstoi v pronich trech stoletich,?® které do-
dnes stoji za to si pfe¢ist, piSe, Ze si musime ,,misionafstvi“ pfedstavovat jinak, nez
jak to obvykle ¢inime. Jistéze existovali misionafi, ktefi ptisobili uz mezi prvnimi
potulnymi kazateli. Tajemstvi uspéchu krestanské viry spociva podle Harnacka
v jedine¢ném propojeni ,jednoduchosti“ a ,transparence” kfestanského posel-
stvi a v jeho neuvéritelné prizptisobivosti. Nechceme na tomto misté kritizovat
celkovy koncept vychazejici z Harnackovych pochybnych klicovych predpokla-
dt.> Tento autor vSak plnym pravem poukazal na skutecnost, Ze za rozsifovani
krestanské viry ve velké mife vdé¢ime na jedné strané zendm a muzim, ktefi ve
spole¢nosti puisobili jako svédkové viry vétsinou nendpadné a neptimo, a na dru-
hé strané predevsim obchodnikim, vojaktim a dal§im cestovateltim.? Na zaklad¢
tohoto zjisténi lze také pfesvédCivym zplisobem vysvétlit vySe uvedend tvrzeni
o roli cilené misijni ¢innosti a misijnich kazanich.

W. Reinbold jde v8ak ve své jiz zminéné studii jesté dale, kdyz — mozna trochu
prehnané - zdiraznuje kazdodenni kontakt, tzv. mikrokomunikaci. ,,Kfestanstvi
se rozsifuje mezi manzeli, rodici a détmi, majiteli/majitelkami otrokd a otroky/
otrokynémi, sourozenci, pfibuznymi, znamymi, kolegynémi a kolegy, pritelkyné-
mi a prateli, v prostfedi kazdodenniho Zivota kiestanské obce, pozdéji také mezi
uciteli a zaky, v souvislosti s martyrii atd. Jmenované osoby vsak nemtiZe povazo-
vat za misionafe a kazatelé hrali pfi konverzich roli jen tehdy, kdyz néjaky réto-
ricky nadany fe¢nik zaptisobil na nevéiici osoby ve shromazdéni tak, Ze to vedlo
pfimo nebo neptimo ke kitu... Lidé se spolu na shromazdéni dali do feci, vznikly
osobni vztahy, v hovoru se pokracovalo, doslo ke kftu, ktery pak nasledovala
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rodina, to pak mélo vliv na okoli apod. Také v misiich hraji drobné soukromé ¢i
ptipadné poloprivatni kontakty rozhodujici roli, pficemz vSechny tyto postupy
nelze pojmem ,misijni kdzani‘ dostate¢né vystihnout.“?

Tato analyza se miiZe ponejprv zdat malo vérohodna, nebot si miizeme polozit
otazku, jak mohli byt kiestané okamzité¢ pfitomni i na nejodlehlejsich mistech
a zaroven tam predstavovat vyraznou spolecenskou silu? Je proto tieba posu-
zovat pfipad od piipadu.* Z celkového hlediska viak toto presvédceni spojuje
mnoho ndmi zminénych aspektii, které se tykaji vztahu cirkve a misif, vyznamu
zivotnich svédectvi kfestanti, riznorodosti misijniho plisobeni, duleZitosti misij-
nich kazani a viibec riiznych nositeltt misijniho svédectvi. Zaroven to vsak je také
vysledek, ktery se ve velké mife dotyka i nasi dnesni situace. Mnoho lidi totiz sta-
le ¢eka na zahajeni misijni ¢innosti ze strany hlavnich a oficialnich predstaviteld
kfestanského zivota, zejména pokud tito piedstavitelé maji vedouci vliv. Jejich vy-
znam se nesmi v diferencované a profesionalné strukturované spole¢nosti podce-
novat. Presto je ale rozhodujici, Ze se ukazuje jasnéji nez diive, ze kiestané — resp.
v evangeliu vSichni ucednici — pfinaseji ve svych zZivotnich cinech a slovech své-
dectvi o sile nadéje ve své vire. Prili$ jsme nechali kiestany v naSich civilizovanych
zemich navyknout na to, ze se oficialni predstavitelé jakéhokoliv druhu o toto
misijni $ifeni svédectvi viry velmi zasazuji. Ve skute¢nosti existuje v nasem dnes-
nim zivoté mnoho situaci a kontextti, kam nedosahne ani prodlouzena ruka kfes-
tanské cirkve. Rozhodujici tu vsak je autenti¢nost, zodpovédnost a sila svédectvi
jednotlivych kfestanti a skupin, u nichz je pravdépodobnost zivého setkani, a tak
i $ifeni viry vétsi. Sta¢i pomyslet na manzelstvi a rodinu, okruh pratel a profesni
prostiedi. Pastorace a liturgie jsou tu spise proto, aby kiestantim, at uz jednotliv-
ctim, skupinam nebo kfestanskym obcim, v souvislosti s timto zZivotnim svédec-
tvim poskytovaly zakladni podporu a zajistovaly lepsi ramcové podminky.®

V ramci Némecké biskupské konference jsme v poslednich letech udélali hod-
né pro to, abychom na zakladé takovychto reflexi misijni duchovni spravu posi-
lili.>* Stastnou shodou okolnosti podnika ptiblizné stejné dlouho podobné sna-
hy v Némecku i evangelicka cirkev.¥ Jedna se o velice pfitomné téma, i kdyz se
v nékterych okamzicich celkovd misijni ¢innost svétového méfitka dostava do
pozadi.*® Proto je dobfe, ze se diskuze rozviji dal.>* Némecka biskupska konfe-
rence vyplnila v této souvislosti jiz dlouho existujici deziderat, kdyz vypracovala
a zvefejnila rozsahly dokument, ktery se soustfedi pravé na celosvétovou misii,
jez stala dlouho v pozadi, Spdsa viem ndrodiim. Béhem naseho studijniho celoden-
niho setkani bychom chtéli provétit i praktické pouziti téchto nazort. Zvlastnim
zpusobem to ostatné doplnuje i pamatku sv. Boniface, kterému byl tento rok,
ktery se pomalu chyli k zavéru, zasvécen. Kromé toho sem jesté patii Ekumenicky
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pastyisky list. Mym cilem bylo témto rozdilnym, ale zaroven souvisejicim snaham
dat spolec¢ny zaklad, aniz bych pfitom predjimal jiz zminéné tkoly.

Pti konkretizovani zakladni misijni dimenze kiestanské viry musi jit také o no-
vou spiritualitu cirkevniho zivota a liturgie v misijnim duchu. Cirkvi se v posled-
nim stoleti dostalo velkych svatych Zen a muzi, staci jmenovat Terezii z Lisieux,
Charlese de Foucaulda ¢i Madeleine Delbrélovou. Kromé nich bych ale rad zmi-
nil i vynikajici hnuti, jako napt. Sant’Egidio.*® Bylo by zde ale potfeba doplnit
celou fadu dalsich jmen, pfedevsim ty, kteti byli v poslednich desetiletich prohla-
$eni za blahoslavené ¢i svaté.

Neni tento konstitutivni vyznam misie pro cirkev s védomim misijni odpovéd-
nosti véech samoziejmosti? Proc ji potom dostatecné neobhajujeme? V této sou-
vislosti vychdzime z text Nového zakona, které sice vyzdvihuji dustojnost byti
kifestanem, ale zaroven varuji, aby nas to nevedlo k pfilisné hrdosti a nevyvolavalo
to v nas jakysi, byt diistojny, pocit pfevahy nad ostatnimi. Mtze se stat komukoliv
z nas, ze se v souvislosti s jakymkoliv zplosténim vzdame ,naroku na absolutnost
kfestanské viry“ nebo ho za babku promarnime,# prohloubime ¢i obhdjime. Jsme-
-li jeSitni a zapomeneme-li, ze mame pracovat na uskutecnéni své spasy s ,,bazni
a chvénim® (Flp 2,12; viz Zid 12,21), pak nam snadno miize byt zvéstované nebes-
ké kralovstvi odejmuto a dano jinym, jak se iikd v Pismu (viz Mt 8,11 a Lk 13,28n):
»Mnozi pfijdou od vychodu i od zdpadu a zaujmou mista na hostiné s Abraha-
mem, Izakem a Jakubem v nebeském kralovstvi, zatimco synové kralovstvi budou
vyvrzeni ven do tmy: tam bude pla¢ a skiipéni zubd.“ Na toto varovani bychom
nem¢éli v konkurenci a dialogu nabozenstvi a konfesi zapomenout.

M. Delbrélova to rovnéz velice trefné vyjadrila, kdyz napsala: ,,Pokud nas ktes-
tansky Zivot obecné neni s to proniknout do svéta a pfemoci nepiatelské sily, pak
proto, ze to neni bezezbytku a vyluéné zivot kiestansky; pokud se nas kiestansky
zivot pii svém plsobeni ve svété rozpada, dostava z rovnovahy, ztraci svou po-
dobu nebo se nad poméry vycerpava, pak proto, Ze neni bezezbytku a vylucné
krestansky.“2 Béhem II. svétové valky zaznamenava v izkém svazku duchovnich
aforismil, ktery vysel teprve nedavno, nasledujici: ,,Byva-li nase svédectvi casto
pramérné, tak to vychazi z toho, Ze si neuvédomujeme, Ze ¢lovék musi mit stej-
nou odvahu pro Zivot a kondni na strané svédka jako pro zivot na strané muced-
nika.“# Tato slova mohou na prvni pohled plisobit pochmurné a znit rezignova-
né. Ve skutecnosti vsak posiluji nasi vlastni viru a nase ryze vlastni vyznani. Kdyz
se pak fekne ,,misie”, citime, nakolik se to tykd nds samotnych: Tua res agitur!

Uvodni referat podzimniho plenarniho zasedani
Némecké biskupské konference ve Fuld€ z 20. zari 2004 prelozila Anna Svobodova.
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Albert-Peter Rethmann

Hlasani evangelia jako dialog

Krestanské pojeti misie v pluralitni spole¢nosti

1. Krize pojmu misie

Byly doby, kdy se slovo misie nespojovalo u kiestanii s zddnymi pochybnostmi.
V dobé¢, kdy jsme vérili, Ze bez explicitniho kitu ¢lovék nedojde vécné spasy, po-
citovali vSichni vérici jako svou povinnost udélat véechno pro to, aby se co mozna
nejvice lidi obratilo k Bohu Jezisi Kristu a k jeho cirkvi. V dobé, kdy cirkev a kfes-
tané eurocentricky véfili, Ze musi lidem v ostatnich ¢astech svéta pfinaset kul-
turu a nabozZenstvi, byla kiestanska misie jednoznac¢né také velkym humannim
pocinem. Svédc¢i o tom napiiklad zpravy prvnich italskych misionaitt v Kongu
ve druhé poloviné 17. stoleti. Tito misionati byli skutecné piesvédceni o tom, ze
museji tomuto svétu ,,podivnych zvyklosti a satanskych mrav“ ptinést nejdtive
yfad, pravdu a vé¢éné normy*, aby vedli lidi od animalniho chovini k humdnnimu,
od barbarstvi k mravnosti, od 1zi magie a modlosluzby ke svétlu rozumu a viry.’
Proto jsou d¢jiny misii po cela staleti a v mnoha ¢astech svéta tizce provazany
s déjinami kolonizace. Pritom nebyla vzdy plné respektovana svoboda jednoho
kazdého ¢lovéka pfijmout viru v Boha JeziSe Krista — anebo ji odmitnout. Svo-
boda, ktera teprve umoznuje pravou viru.

Presné z téchto dvou bodt pak vychazi zdsadni novodoba krize pojmu misie:
kiestanska teologie a hlasani evangelia zdtraznuji v navaznosti na II. vatikansky
koncil, ze milost Bozi nelze omezovat na prostor explicitné definované katolické
cirkve.* Milost Bozi ptisobi také v lidech, kteft, at uz z jakychkoliv divodi, nepo-
znali, anebo jesté relevantné a zivé nepoznali Boha Jezise Krista.

Deklarace II. vatikanského koncilu o nabozenské svobodé¢ Dignitatis huma-
nae (DH) kromé toho zdtraziuje, ze jadro viry spociva ve svobodném ptitakani
Bohu Jezisi Kristu a ze zadny ¢lovék nemtze byt nucen k tomu, aby urcitou viru
zavrhl nebo pfijal. Ernst-Wolfgang Béckenforde zde s odvolanim na koncil mluvi
o ,kopernikovském obratu od prava na pravdu k pravu osoby*“; ktery byl usku-
te¢nén zejména ve zminéné deklaraci Dignitatis humanae. Ta se nicméné nevzda-
va naroku kfestanského nabozenstvi na pravdu ani povinnosti kazdého ¢lovéka
pravdu hledat. Nové je v ni vsak to, ze v této otazce nepovazuje za kompetentni
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svétskou moc; rozhodnuti o vife je totiz osobnim, tj. vnitfnim a svobodnym roz-
hodnutim svédomi ¢lovéka.

2. Dé€jiny inkulturace

Krestanstvi doprovazi od pocatku zvlastni napéti: Jde o to, ze to nezaménitelné
novum, které prichazi na svét s JeziSem Kristem, se musi hlasat slovem i zivotem.
V procesu obraceni, metanoia, se ma clovék existencialné a komplexné spoleh-
nout na Boha JeziSe Krista, protoze v ném se nachazi spasa a zivot. Toto poselstvi
Jezise Krista je na jedné strané od pocatku chdpano jako poselstvi univerzalni,
které sméfuje ke kazdému clovéku ve vsech kulturach a za vsech dob. Neni to
udalost cisté lokalniho nebo regionalniho vyznamu. A z toho téméf samo sebou
vyplyva druhy pél tohoto napéti: proti univerzalnimu JeziSovu pozadavku sto-
ji na druhé strané rtizné individualni, ale predev§im také kulturné podminéné
zivotni koncepce lidi a naroda svéta. Tyto zivotni koncepce se tykaji explicit-
ni nabozenské viry lidi v Boha, ale také jejich rozdilné etické kultury. Proto je
pochopitelné, ze jiz v Pavlovych epistolach a v evangeliich vnimame intenzivni
snahu najit u adresatt jejich poselstvi sty¢né body, které jim umozni porozumét
zvésti a osobé Jezise Krista, pfijmout ho a usporadat svtj zivot s nim a v duchu
jeho poselstvi.

Prvni kroky jsou zndmé, svéd¢i o nich sama evangelia: Bozi poselstvi se v Ma-
tousové evangeliu predestira zidovsky orientované obci, v Janové evangeliu obci,
ktera pravdépodobné nema zidovské, nybrz fecké, v pojeti Nového zakona ,,po-
hanské“ koteny a je ovlivnéna myslenim antického Recka. To, o¢ se pokouseji au-
tofi evangelii, tedy vyjadrit viru v Boha Jezise Krista v myslenkovych horizontech
zidovské viry, respektive fecké filozofie, uskutecnuje Pavel se zfetelem ke kiestan-
ské etice, kterou lidem v obcich, jez zalozil a jez dale doprovazi, vyklada pomoci
stoické filozofie. Svéd¢i o tom pravidla pro zivot v patriarchdlni rodiné (takzvané
Haustafeln), seznamy ctnosti a nefesti, které Pavel prebira ze stoické tradice a jimz
déava vlastni kiestanské zabarveni a smér.

Také kiestanské svatky navazuji na pohanské slavnosti: termin Velikonoc tak
napftiklad souvisi s oslavou zimniho slunovratu; vzdyt Jezi$ Kristus je v kfestan-
ském pojeti skuteény sol invictus, ktery byl znam jiz v Rimské fisi.

Dé¢jiny misii svédéi — vedle nékterych nespravnych kroktt — o obnovujici sile
evangelia, které neni jen obsahem, nybrz také meétitkem samotné kfestanské mi-
sie. Proto mohou déjiny misii pravem odkazovat také na bohatou tradici kiestan-
ské misie a uvadét priklady, v nichz doslo ke zdarilému setkani kiestanské viry
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a tradi¢ni kultury. V rdmci misijni ¢innosti cirkve bylo se snahou o dalsi piedava-
ni evangelia spojeno i v minulosti — pfinejmensim ve zdafilych ptipadech — uzna-
vani a ocenovani jinych kultur.

Napriklad jesté pied vydanim prvni némecké gramatiky Laurentia Alberta
(1573) byla roku 1547 vydana gramatika jazyka pouzivaného v aztécké fisi (na-
huatl), kterou vypracoval §panélsky misionat Alfonso de Molina. Upozoriuje na
to zékladni dokument Némecké biskupské konference z roku 2004 Allen Vilkern
sein Heil (Spasu véem narodiim).+ Nebo mizeme uvést dalsi piiklad: francouzsky
misionai Alexandre de Rhodes (1593-1660) se v 17. stoleti zaslouzil o zptisob za-
pisovani vietnamstiny latinkou, ktery se v zasadé pouziva dodnes. Nelze v této
souvislosti zapomenout ani na cirkevni hudbu, ktera se zrodila v indianskych re-
zervacich v Paraguaji a v Bolivii, vedenych jezuity: jednalo se o propojeni tradi¢ni
evropské cirkevni hudby s tradi¢ni hudbou indiant.

Zakladatel prvni katedry misijni teologie na univerzité¢ v Miinsteru, teolog Jo-
seph Schmidlin, zd@raznil v pocatcich moderni misijni teologie v prvni poloviné
20. stoleti vyznam konverze a kazani evangelia, které vedou clovéka k obraceni
a k novému zivotu v Kristu.5 V tomto bod¢ navazuje na evangelického misijniho
teologa Gustava Warnecka. Belgicky jezuita z Lované Pierre Charles kladl nao-
pak dtiraz na starou cirkevni misijni doktrinu z obdobi sttedovéku, tzv. ,zasazeni
cirkve® (plantatio ecclesiae). V této teorii se jednalo o to ,zasadit“ v zdmofskych
koloniich domorodé cirkve s domorodymi cirkevnimi hodnostari, ktefi poskyt-
nou nové pokiténym z fad domorodcti moznost vyjadiovat viru svymi vlastnimi
kulturnimi prostfedky.6

Dekret o misijni ¢innosti cirkve II. vatikanského koncilu Ad gentes vyzyva
v tomto smyslu na jedné strané k inkulturaci evangelia do v§ech kultur, ale na
druhé strané varuje pred synkretismem a partikularismem. Z celého textu dekre-
tu zazniva, byt s riznymi akcenty, jedna zakladni myslenka: v misijnim usili cirk-
ve ma dojit k setkani mezi evangeliem a skutecnym zivotem v jeho rozmanitych
podobach.

Vsichni, kdo se zabyvaji otazkami kiestanské misijni teologie, jsou také v za-
sadé¢ zajedno: ,Za predpokladu, ze pfi zakladani a dal$im rozvijeni (véroucné)
tradice cirkve zlstane zachovan duch a poselstvi evangelia, mély by mit vSechny
kultury pravo nachdzet sobé pfiméfenou podobu a formulovani viry.“7 Kdyz se
ovsem budeme touto otazkou dale teologicky zabyvat, miiZe se pfed nami vynofit
cela fada problémt a rozport. Svédci o tom v neposledni fadé témér babylonské
zmateni jazykd, které na tomto poli panuje. A za kazdym z téchto jednotlivych
pojmi stoji vzdy — implicitné ¢i explicitné — vlastni teologickd koncepce. Rtizné
pojmy se pokouseji zejména o reflexi aktualniho vyvoje, kdy uz kiestanstvi neni
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Cisté evropské a kdy uz od 20. stoleti ,,zije vétsina kfestanti na jizni polokouli
a svou identitu musi stavét na déjinach neevropskych kultur a v kontextu nekfes-
tanskych ndbozenstvi“.®

Pojmy, které vyjadiuji proces vymanéni cirkve z jejich vyhradnich drivéjsich
vazeb, jsou slova jako pfizptisobeni (adaptace), akomodace nebo pojmy novéj-
$iho data typu indigenizace, kontextualizace ¢i explicitné teologicky pojem ,in-
karnace“ viry v jinych nez evropskych kulturdch. V dal$im vykladu bychom pro
zjednoduseni méli pfece jen zistat u pojmu inkulturace, prestoze ma, coz je tfeba
pfiznat, i jisté nevyhody, zejména tu, ze neakcentuje tak vyrazné jako jina vyse
uvedena slova procesudlnost déni, k némuz se vztahuje.

Samotnému tomuto pojmu neni jesté ani Sedesat let. Zaved]l jej ziejmé misio-
log Pierre Charles v roce 1953. Pivodné se ov§em pojem ,inkulturace® nevztaho-
val viibec k misijni teologii.9 SpiSe vychazel z teorie amerického kulturniho an-
tropologa Melvilla Herskovitse. Pojmem inkulturace oznacuje Herskovits ve své
kulturni teorii proces, ktery prodélava dité pii védomé i nevédomé konfrontaci
s kulturnimi formami svého okoli. U¢i se zvyklostem ze svého okolniho prosttedi —
od mluveni pfes oblékani az po stravovani, coz ditéti umoznuje jistotu a orientaci
na poli, které je mu zprvu cizi. Tento proces nazyva Herskovits ,enculturation®.
Tento pojem pak v roce 1962 pievzal Joseph Masson, ktery roku 1962 napsal do
Casopisu Nouvelle Revue Théologique stat ,,Catholicisme inculturé®.® Zdtraztiuje
nutnost ,mnohostranné inkulturovaného katolicismu (catholicisme inculturé d’une
Sagon polymorphe)*."

V asijském prostoru byl pak tento pojem prevzat na prvnim valném zasedani
Spojené asijské biskupské konference v Tchaj-peji v roce 1974, kde se viibec popr-
vé mluvilo o ,,domorodé inkulturované cirkvi®.

»Mistni cirkev je cirkev inkarnovana v narodu, indigenni a inkulturovana cir-
kev. Mysli se tim konkrétné cirkev v kontinualnim, pokorném a milujicim dialogu
s zivymi tradicemi, kulturami, nabozenstvimi — zkratka se vSemi témi zivotnimi
skute¢nostmi lidi, v jejichz stfedu je hluboce zakofenéna a jejichz dé¢jiny a zivot
si s radosti piivlastnila. Tato cirkev se snazi mit icast na véem, co k témto lidem
skutecné patfi: na tom, co pro né ma smysl, na jejich hodnotach, jejich tuzbach,
jejich myslenkach a na jejich jazyce, na jejich pisnich a na jejich uméni. Prejima
dokonce jejich slabosti a poklesky, aby je mohla zhojit. Vzdyt tak to ucinil Syn
Bozi, kdyz na sebe vzal celistvost nasi pokleslé lidské piirozenosti [ ...], aby si ji
tak skute¢né prisvojil a vykoupil ji ve svém velikonoénim tajemstvi.“:

V téchto letech se pojem ,inkulturace zac¢al objevovat také v riiznych jezuit-
skych dokumentech a v teologickém prostoru pak definitivné zdomacnél zvetej-
nénim Apostolského listu o aktudlni katechezi v roce 1979. V tomto pojmu se propo-
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juje princip inkarnace se sociologickou koncepci akulturace. ,,Pojem akulturace,
ktery je blizky etnologickému pojmu ,enculturation® uzivanému v antropologii
(a kterym se mysli kulturni kontakt individua), oznacuje pfejimani cizich duchov-
nich nebo materialnich kulturnich prvki individuem nebo skupinou.“3 K pojmu
akulturace se vsak poji jesté jeden rozhodujici aspekt, totiz aspekt vzdjemnosti:
dochazi k vyméné, kterd dodava obéma strandm na dynamice a v nejlepsim pii-
padé vyvolava spole¢nou dynamiku.

Druhy vatikdnsky koncil uzival v této souvislosti biblicky obraz o semeni.
V dekretu o misijni ¢innosti cirkve Ad gentes se — poetickym koncilnim jazykem -
pod paragrafem 22 pise: ,,Semeno, to znamena Bozi slovo, rasi z dobré ptdy, je
zavlazovano Bozi rosou, ¢erpa mizu, pretvaii ji a asimiluje, a nakonec pfinasi
mnoho ploda. Mladé cirkve zakofenéné v Kristu a postavené na zakladé apos-
tolti pfejimaji po zptisobu fadu Vtéleni k podivuhodné vyméné vsechny poklady
narodi, které jsou dany Kristu v dédictvi.”

Princip vtéleni ¢ili inkarnace je tu zvolen jako obraz pro to, k ¢emu ma do-
chazet v procesu piedavani viry, v procesu misie: Syn Bozi na sebe vzal lidskou
ptirozenost a stal se konkrétnim ¢lovékem. Ve své konkrétni podobé Jezise Naza-
retského, narozeného v Palestiné za ¢ast fimského cisafe Augusta a pod fimskou
nadvladou, véticiho a vzdélaného zida, se Syn Bozi stava konkrétni historickou
postavou, aby — slovem i zivotem - zjevil Boha. Toto zjeveni se pfitom neomezu-
je na urcitou dobu a na zidovské prostiedi historického Jezise — JeziSovo posel-
stvi ma na sebe pfedevsim brat novou podobu v kterékoli dobé, na kterémkoliv
misté a v kterékoli kultufe.

3. Kultura jako symbolické hledani smyslu

»Kulturou“ se véeobecné mysli souhrn v$eho toho, v ¢em se ¢lovek projevuje jako
¢lovek, jako individuum (individudlni Zivotni kultura) a ve spolecenstvi (kultura
naroda, kultura spolecenstvi véticich...). Clovék se vztahuje sam k sobé a vyja-
druje své porozumeéni sobé samému a svilj pomér k okolnimu svétu prostiednic-
tvim symbolt — a slov. Pomoci symbolti - a slov, ktera mzeme v jejich analytickeé,
poetické a jiné funkci postavit rovnéz po jejich boku - zarazuje clovek jednotlivé
véci z nabozenského, estetického, svétonazorového a také politického hlediska
do vétsich celkd, ¢imz jim dodava smyslu. Tak ¢lovék utvari to, co nazyvame
kulturou.

Kultura v sobé¢ skryva jak historicky aspekt (kulturni dédictvi), tak je zaroven
pojmem popisujicim piitomnost. Kultura se subjektivné chape jako schopnost
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tvorit kulturu a jako praktické provadéni této schopnosti; objektivné se kultura
uskutecnuje v kulturnich statcich. Kultura zahrnuje v tomto rozsahlém smyslu
jazyk, hodnoty, nabozenstvi, uméni a mnoho dalsich aspektt. Odrazi se ve stan-
dardech mysleni, citéni a chovani.™

Pojem kultury pak na jedné strané oznacuje trvalé formovani, dalsi skute¢nost
v existenci ¢lovéka. Na druhé strané je vSak také ziejmé, ze kultura neni prosté
jen osud, do né¢hoz se ¢lovék narodi, nybrz ze je mu jak pfedem urcena, tak i pre-
déna k dal$imu utvéteni. Clovék a kultura se v tomto smyslu nachézeji ve vzajem-
ném dialektickém vztahu.

Takto definovany pojem kultury poukazuje na to, ze lidské jednani neni ahis-
torické, nybrz ze se stietava s ucinky predeslych jednani jinych lidi. Kulturni
tradice zahrnuje konkrétni zaklad, ale kromé toho jesté také noeticky zaklad,
tj. myslenkové zasady, kodifikace a normy. Poklad kultury je v tomto smyslu ne-
uzavienym nakumulovanym souhrnem. Preziti kulturnich tradic vyzaduje sbir-
ky, encyklopedie, muzea, knihy, sklady a paméti riizného druhu. Nejdilezitéjsim
médiem tohoto ukladani do paméti je jazyk, bez né¢hoz kultura neni viibec mysli-
telna. Jazyk sehrava astfedni roli v kulturnim povédomi a v konfrontaci s kultur-
nimi axiomy, jejich normovanim a kédovanim.

Pro kiestanskou teologii plati: skute¢nd kfestanskd vira nema nicit zadnou lid-
skou kulturu. Méla by spise sméfovat k tomu, aby prejimala prvky zité kultury
a aby tuto zivotni kulturu svymi akcenty, posunovanim horizontti a dodavanim
smyslu zaroven rozhodujicim zptsobem spoluurcovala. Kazdému, kdo se zaby-
va historii kfestanskych misif, je zfejmé, Ze ne vzdy se jednani cirkve, pfedevsim
v kontextu déjin kolonizace, timto vzorem fidilo. Nejpozdéji od II. vatikdnského
koncilu, ale v tsili mnoha krestanskych misionait jiz mnohem dfive,’ kiestanska
teologie a hlasani evangelia zdtraznuji, Ze se pti setkani kiestanstvi a zité kultury
musi jednat o skute¢né setkani mezi evangeliem a smyslovymi horizonty, které
se projevuji v konkrétni kultufe. Tento vyrok nabyva znovu zvlastniho vyznamu,
pokud jej chapeme na pozadi dnesnich pluralitnich a svobodnych spole¢nosti.

Kdyz hovoiime o pluralitnich spole¢nostech, mame na mysli spolecnosti cha-
rakterizované principidlné neomezenym poctem skupin, které péstuji svou vlast-
ni vnitini skupinovou kulturu, jez urcuje a posiluje své vlastni ¢leny, ale zaroven
ovliviiuje spolecnost jako celek. Rizné skupiny spolu navzajem kooperuji, ale
v urcitych oblastech si také konkuruji. Stat se neciti byt kompetentni v otazkach
hlasani viry. Stat nerozhoduje v otazkach viry za lidi, ktefi v ném ziji.

Na pozadi reality takovychto svobodnych spolecnosti je tfeba nové reflekto-
vat také pojem misie. Smér tivah ndm pfitom muize naznacit formulace pouzita
v zdkladnim dokumentu Némecké biskupské konference Allen Vilkern sein Heil
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(Spasu vsem narodtim) z roku 2004. Podle ni misie znamend ,,pfekro¢it hranice
k jinym lidem a s respektem vici jejich jinakosti jim hldsat evangelium tak véro-
hodné, Ze se budou citit byt pfizvani k tomu, aby nasledovali Jezise a prijali jeho
evangelium®.16

Francouzska biskupska konference dala svym tvahdm o hlasani evangelia
v dnesni dobé nazev Proposer la foi — nabidnout viru, pfedlozit ji ¢lovéku k roz-
hodnuti,” protoze tim chce fici: U kfestanti jde o to, aby hlasali poselstvi Jezise
Krista, respektive Boha Jezi$e Krista, svym vlastnim zZivotem a promlouvanim
tak presvédcive, aby se lidé citili byt ptizvani k tomu vydat se na cestu, kterou zil
a kterou vylozil Jezi§ Kristus. Tim se také ozfejmi, ze pro lidi nasledujici Jezise
Krista neexistuje zadné bud - a nebo ani ve vztahu k hlasani viry, ani v usilovani
o socialni spravedlnost, ve vztahu k podavani svédectvi hledajicim a k upfimné-
mu dialogu mezi ndbozenstvimi, nybrz ze to vSechno jsou riizné podoby vyjad-
feni kiestanské zivotni praxe.

4. Kfestanska misie jako dialog

Krestanské poselstvi lze pfijmout pouze ve svobodé, s ¢imz nenf spjat kol hleda-
ni vlastni identity. Ten, kdo nachazi viru v Boha Jezise Krista, stavi svou vlastni
identitu spiSe do $irsich souvislosti. Kfestanska vira je s to ,inkulturovat® se do
riznych kontextdi. A to plati nejen pii pohledu na velké kultury svéta. Krestané
pocituji tuto moznost inkulturace jako $anci a vyzvu i pii pohledu na mnoho
ruznych subkultur a prostiedi, v nichz se pohybuji uvniti evropskych spole¢nosti.
Kdyz se vSak mluvi o inkulturaci, nelze tim myslet pouze kulturu elit. Mnohem
spise je tfeba zaostfit pohled pravé také na kultury a subkultury lidi na okra-
ji spolecnosti, lidi vyloucenych, zapomenutych a chudych. Pfitom nelze mys-
let stale jen na ty zivotni koncepce, v nichz lidé vyjadfuji své porozuméni sami
sob¢ a své chapani svéta vSude na zemékouli, nybrz také na rtizné vrstvy, skupiny
a prostiedi evropskych spole¢nosti.

To, co Alfons Auer formuloval vzhledem ke vztahu viry a Zivota, etiky svéta
a etiky spasy,”® lze podle mého nazoru cum grano salis ptenést také na souvislosti
otazek, které zde probirdme. Jde o integrujici, kritizujici a stimulujici funkci viry
ve vztahu k zitému zivotu nesenému urcitou kulturou.

(a) Zaprvé vira v Boha JeziSe Krista ptisobi ve vztahu k existujici kultute integru-
Jlctm zpiisobem. Vira je s to piejimat prvky zité kultury a uvadét je do Sirsich sou-
vislosti viry ve stvofent, ktera vychazi z toho, ze vS§echno ma sviij poc¢atek v Bohu
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a nachdzi v ném i svij cil. Kulturné vazané formy souziti tim nabyvaji smyslu

a otviraji se smérem k obsahlé skutecnosti Bozi. Mohou se stat pro vériciho ¢lo-
véka vyrazem jeho viry v Boha.

(b) Zadruhé dochazi v setkani viry a existujici kultury také k dialogu, ktery
odkazuje kriticky k aspektiim, jez nejsou slucitelné s virou v Boha Jezise Kris-
ta. Pritom lze naptiklad pripomenout vyznam individua, ktery byl v evropskych
kulturnich déjinach vyrazné poznamenan kiestanskou virou ve stvofeni a ve vy-
koupeni. A s pifihlédnutim k vyznamu individualni lidské dastojnosti neni pak
slucitelné ani otroctvi, ani trest smrti. Zde a v mnoha jinych otazkach lidského
souziti ptisobi kiestanska vira kriticky na mozné kulturni skutecnosti.

(c) V setkavani s kulturou nehraje vira jen integrujici a kritizujici funkci, ale také
stimulujici roli, a to tim, zZe ukazuje kupfedu a chce predjimat, inspirovat a stimu-
lovat dalsi vyvoj, ktery vede nakonec k lidstéjsimu svétu a k lidsky dastojnému
Zivotu.

Dekrety 34. generalni kongregace jezuitt se k tomu vyjadfuji nasledovné: ,Nase
sluzba vife nesmi ani pomijet dobré sily téch kultur, v nichZ pracujeme, ani nesmi
zvnéjSku prekryvat podil cizi kultury. Snazi se plsobit tak, aby dynamiku vycha-
zejici z nitra néjaké kultury nasmérovala k Bozimu kralovstvi.“9

Krestanské poselstvi nechce v poméru ke kulturam a prostredim, v nichz dnes
lidé ziji, formulovat zddnou fundamentalni opozici k urcité kultute a k zivotnim
koncepcim lidi. Nechce vytvaret zadny antisvét, nybrz ma promlouvat do svéta,
v némyz lidé ziji. Znat tento svét je dnes v neposlednf fadé v Evropé, a to i v Cesku
a v Némecku, stale obtiznéjsi, protoze tento svét se ukazuje ve stale diferencova-
néjsi a rozmanitéjsi podobé. Novéjsi studie upozornuji na to, ze kfestanské cirk-
ve zasahuji ¢asto jen zcela urcita, izce vymezena prostiedi.?® Jedna z pticin toho-
to jevu by mohla spocivat v tom, ze kiestané si nékdy prili§ malo v§imaji toho, ze
nejde prosté jen o vytyceni hranice mezi pevné a spravné véficimi na jedné strané
a mezi ,,nevéticimi® na druhé strané. ,Hrani¢n{ ¢4ra mezi evangeliem a moderni,
respektive postmoderni kulturou probiha pfimo srdcem jednoho kazdého z nas.
Kazdy [...] se setkava s pokusenim nevéfit tiplné nejdiive v sobé samém. Teprve
az se naucime zachazet s timto konfliktem v sobé samych, mtizeme k ostatnim
promlouvat o Bohu.“*

Jedno je viak ziejmé: byt misionatskou cirkvi znamena pro kfestany v Evropé,
ze se museji vic nez dosud zajimat o mnohé kultury a subkultury, v nichz lidé ziji,
a umoznit jim nalézt svou vlast v cirkvi, ktera se chce stat cirkvi ze v§ech narodd,
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vSech vrstev a prostfedi. K tomu je nezbytna zasadni otevienost vi¢i rdznym
zpusobum zivota, které si dnes lidé voli. Jde viceméné o to mit odvahu podilet
se na soucasném sekularnim svété. ,Nase sluzba ateistiim a agnostikim spociva
bud'v setkani rovnopravnych partnert v dialogu, ktery se tyka spole¢nych otazek,
nebo zlistane nevyslySena. Tento dialog musi vychazet ze spolecného zZivota, ze
spole¢né aktivni Gicasti na vyvoji a osvobozeni, ze spole¢né zastavanych hodnot
a spolec¢né lidské zkusenosti.“**

5. Misie jako inkulturace viry

Z faktu, ze kiestanska vira nemuzZe existovat jinak nez v riiznych formach, které
: PN . fay y 1400 -
jsou vlastni riznym kulturam, vyplyva, Ze ten, kdo predklada lidem evangelium,
musi zachdzet sebekriticky se svymi vlastnimi formami vyjadfovani viry: musi si
byt védom své kulturni identity, aby evangelium, které hlasa, nestavél naroven
formam, které piijal z kulturnich kontextti, v nichz zije. Tento pozadavek neni
jednoduse jen strategickym nebo pragmatickym pozadavkem, ktery se odvozuje

y o y L . ; 0/

z véd o komunikaci. Tento pozadavek vychazi ze zasadni teologické tivahy: vztah
mezi evangeliem a kulturou je jednou provzdy stanoven osobou Jezie Krista.
Tim, zZe se Jezi§ Kristus stal ¢lovékem, a tudiz jednim z nds, vzal na sebe konkrét-
ni kulturu a jazyk, vtélil se do zivota naroda a vzal na sebe podil na jeho mysleni
a citéni, na jeho postojich a hodnotach. Tomuto narodu hlasal evangelium o Bo-
zim kralovstvi — coz je zase pojem vyrustajici z kultury. Jezis Kristus vychazel

a? iy ; W A%t vty
z mysleni, viry a zivota tohoto naroda a toto myslent, citéni a viru rozsifil tim, ze

. AV p N P . p
poukazal na ustfedni bod, diky némuz nabyva vSechno svého smyslu: neobraci
se naptiklad proti kultu, ale upozornuje na to, Ze rozhodujici je slouzit Bohu
v pravdé a lasce (Mt 5,17). Jadro a shrnuti toho véeho, ¢im ma ¢lovék zit, zni: Ma
milovat Boha celym svym srdcem a celou svou dusi a svého blizniho jako sebe
samého. V tom spociva Zakon i Proroci (Mt 22,37-40).

Cilem kiestanské misie je to, aby se vSichni lidé sami znovu narodili ve Vzkfi-
$eni Pana. Inkulturaci se tedy vira inkarnuje do déjin a zasazuje do ni — obrazné
feceno — silu zmény a promény, kterou s sebou prinasi velikonoc¢ni sila lasky.
Koncil odkazuje na to, Ze je to Duch Bozi, ktery vSem lidem - bozskym zptso-
bem - dava moznost ticasti na tomto tajemstvi vzkiiseni.=

Tim se inkulturace viry nedostava do protikladu k urcité kulture. Vira spise
vnasi do kultury onu proménujici dynamiku, kterd odpovida Jezisovu duchu: dy-
namiku Horského kdzani* a Blahoslavenstvi,® primat sluzby pfed panovanim,26
obhajovani malych a slabych a pfani a ochotu k univerzadlnimu smifeni, které je
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s to pfekondvat hranice, jez se zdaji byt neprekonatelné. V tom vidi kiestané sviij
tkol na mnoha mistech svéta, a to i v nasich pluralitnich spole¢nostech.

6. Ekumenické tendence

Pied podobnou situaci, jakou prosla katolickd cirkev pfi kritické konfrontaci
s propletenim kolonialismu a misijni ¢innosti, se ocitly rovnéz protestantské cirk-
ve. Jako exemplarni ptipad mizeme uvést Alberta Schweitzera, ktery svou sluz-
bu misijniho lékate v Africe z povéieni pafizské Evangelické misijni spolecnosti
chapal vyslovné jako pokani za kolonidlni bezpravi a jako jeho napravu.¥

Jako milnik na cesté k nové orientaci misionatskych snah v protestantismu se
povazuje svétova misijni konference ve skotském Edinburgu v roce 1910, na které
chtélo vice nez 1 200 delegatd z ruznych protestantskych misijnich spole¢nosti
a hnuti sdruzit své sily a navazat uzsi spolecenstvi a mezinarodni spolupraci. Po
této prvni svétové misijni konferenci nasledovaly dalsi, z nichz zejména konfe-
rence, které se konaly po obou svétovych valkach, prisly s novymi akcenty. Kon-
ference v Jeruzalémé (1928) tak napiiklad zpochybnila jednotu misie a zapadni
civilizace a zfekla se déleni svéta na kfestanské a nekfestanské zemé. Na pod-
nét Karla Hartensteina se misie zacala chapat jako ,,Missio Dei“, jako dilo vzeslé
z Boha. V roce 1961 byla svétova misijni konference, kterou uspotfadala Mezina-
rodni misijni rada, za¢lenéna jako komise pro ,svétovou cirkev a evangelizaci®
do Ekumenické rady cirkvi.®® Rozsifeni protestantského pojmu misie je patrné
z ekumenického prohlaseni Mission and Evangelism z roku 1982, ve kterém se zdi-
raznuje pozadavek evangelizace ve vech oblastech zivota, predevsim ve vztahu
k chudym, k jinovérciim a k misii na $esti kontinentech. Ustfedni pojem misie
jako sluzby smifeni byl hlavnim tématem svétové misijni konference v roce 2005
v Athénach.?

Misie chce pomoci lidem otevtit se pro Boha JeziSe Krista. V poselstvi evange-
lia a v osobnim propojeni s Bohem Jezisem Kristem, Bohem smifeni, spravedl-
nosti a lasky nachazi vérici svobodu, kterd ho mirumilovné, bez nasili a vnitfné
svobodné otevird pro upiimny mezinabozensky dialog.

7. Povinnost upfimného mezinabozenského dialogu

Dialog s jinymi ndbozenskymi tradicemi neni pro kiestany fakultativni zalezitostf,
neexistuje zadna jeho alternativa. ,,Hlasani evangelia je [ ...] neoddélitelné spjato
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s mezinabozenskym dialogem.“*® MezindboZensky dialog také neslouzi obrace-
ni ostatnich na vlastni cestu viry. Slouzi tomu, abychom porozuméli divodim
toho druhého pro jeho viru a vysvétlili mu plauzibilitu a odivodnéni vlastni viry.
V dokumentu Proposer la_foi formuluje francouzska cirkev tuto myslenku takto:
Mezinabozensky dialog, dialog s véricimi, ktefi se hlasi k jinym nabozZenskym
tradicim, ,,umoznuje poznavat, jak hledani Boha a vztah k Bohu - pfi véi rtiznos-
ti — poznamenava lidskou existenci® (1. dil, I1.3).3* To se déje z presvédéeni, Ze
kifestané mohou viru v Boha Jezise Krista jen nabizet a dosvédc¢ovat a maximalné
snad jen do urcitého bodu také intelektudlné osvétlovat. To je v neposledni fad¢
uloha teologie. Dilo obraceni neni vSak dilem lidi. Proto dnes déla kiestanska
teologie dobrte, kdyz nehovoii o misii jako pokusu o obraceni v tom smyslu, ze
obraceni je dilem toho, kdo svéd¢i o své vife misijni ¢innosti. Obraceni je vzdy
dilem Bozim, dilem jeho univerzalni lasky.

Dialog je podle pojeti Jana Pavla II. ¢innost, ktera ma ,,davody, pozadavky
a dustojnost svého druhu®. Federace asijskych biskupskych konferenci zcela
v tomto duchu prohlasuje, ze z dialogu ,se nikdy nesmi stat strategie, jak pro-
dukovat obraceni®.3* V dnesnim, stale vice se prolinajicim svété je vSak nezbytné
vzajemné porozuméni a odstraniovani predsudkd. Kromé toho je zadouci, aby
také rostla naklonnost mezi lidmi, i kdyz patii k riznym nabozenstvim a vycha-
zeji z riznych nabozenskych kultur; nebot neexistuje zadnd jind smysluplna al-
ternativa k tomu, jak spole¢né¢ usporadat svét jako mirumilovny a spravedlivy.

Z némciny prelozil Petr Kaska.
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Markus Luber S)

Misie v napéti mezi nabozenstvim a kulturou

Problematizace pojmu kultury

V bfeznu 2009 jsem navstivil Universidad de los Indigenas v Tauca (Venezue-
la). Jde o vzdélavaci stfedisko pro prislusniky riznych domorodych etnik ve Ve-
nezuele. Cilem instituce je zprostfedkovat mladym pfedstaviteliim domorodych
pospolitosti praktickym i teoretickym vzdélavanim kvalifikaci pro vedouci ptso-
beni, aby se dokdzali prosadit vii¢i rostouci asimilaci kreolského prosttedi. V roz-
hovorech s mladymi Indios o vyzvach, s nimiz se dnes setkavaji oni sami a jejich
spolecenstvi, dochazelo pravidelné na téma ohrozeni domorodé identity aktivita-
mi krestanskych misii. Jako hlavni ¢initele uvadéli na prvnim misté evangelikalni
skupiny, které (podle nich) $iii kiestanskou viru aktivné a veskrze v konfrontaci
se zdédénou kulturou. Ale jako ¢astecné konfliktni byly popisovany také kontak-
ty s katolickymi feholniky, kteti prichazeji do styku s indigenas v ramci humanitar-
nich projekti. Ovsem s tim rozdilem, ze kritické body se zde pri kontaktu tykaji
predevsim vykladu svéta a fenoménu animismu a Samanismu, které misionafi de-
graduji na démonickou povéru, zatimco kulturni jevy, které se tykaji socialni or-
ganizace (napiiklad tradi¢ni komunitni zptisob Zivota) a uréitych zvyki, ocenuji
a ve folkloristickém smyslu také podporuji.

Pti zajmu o vlastni tradice v ramci intenzivnéjsi sebeorganizace domorodych
skupin se proto krestanska vira hodnoti stale vice kriticky, protoze misie se faktic-
ky chape jako invaze cizi kultury, s niz prichazi zanik domorodého zptisobu zivota
a identity. Proto neudivuje, Ze fe¢ o misii je po této strance silné negativni. Kresta-
né kreolského ptivodu, a to i ti, ktefi usiluji o udrzeni domorodé kultury a haji sva
prava, stoji pfed problémem, Ze jsou automaticky identifikovani s negativni ideou
misie. Proto se fe¢i o misii vyhybaji, i kdyz védi, Ze misie md zaklad v evangeliu.
Je snadno pochopitelné, ze na tomto pozadi se ¢asto mluvi o interkulturni vyméné
a o vzajemném obohacovani kultur, aby se odstranilo podezreni z kulturni nadra-
zenosti a aby se vyjadrilo ocenéni zdédéného domorodého zptisobu Zivota.

Také pro mne bylo dtlezité, ze moje taméjsi pfitomnost nebyla chapana mi-
sijné, a kdyz se mé mladi lidé ptali, jaké je mé minéni jakoZto kfestana o jejich
tradicich, snazil jsem se ukdzat, Ze kfestanskd vira neni automaticky totozna
s kreolskou kulturou, ale Ze kiestanstvi je inkulturované mnoha zptisoby. Roz-
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lioval jsem tedy mezi kulturou a nabozZenstvim. V naSich dal$ich rozhovorech
se ukazalo, ze se to ovSem vzhledem k domorodému vykladu skute¢nosti neda
tak jednoduse provést. Tento vyklad se totiz pohybuje v rdmci ,,sakrdlniho mo-
nismu®, ktery nezna zddnou diferenciaci spole¢nosti na subsystémy. Nabozenstvi
zde neni funkcni ekvivalent vedle jinych segmentt. Pri bliz§im zkoumani popisu
ustfednich momenttt domorodé tradice se také ukazalo, Ze se o nich neda pojed-
navat pouze na jedné roviné kultury. Abychom odpovidajicim zptisobem ocenili
ruzné vyznamové dimenze jevl, potiebujeme vice nez jeden dobfe diferencovany
pojem kultury. Ukazu to na jednom ptikladé:

Zhotovovani ¢lunu (curiara) ze stromu je u Wara* pfedevsim kulturni vykon
po strance femeslné a umélecké. Kromé toho je cely proces zhotovovani dopro-
vazen ritudly se sociokulturnim vyznamem. Sémioticky feceno se zde vSechno
pohybuje jesté na roviné pragmatiky, ackoli sémantika uz také znd vice vyznamo-
vych rovin. Tak existuji ritudlni praktiky, jez na jedné strané zajistuji zdar zho-
tovovani onéch curiara, ale na druhé strané také odrazeji struktury spolecenstvi.
Zvlasté pii ritualni operaci slouzici k ukonejseni ducha (hebu) stromu, ktery ma
byt porazen, je patrné, Ze se tu projevuje nova kvalita kulturniho déni. Jestlize
se onim hebu kontaktuje pifmo supranaturalno,’ jde o dal§i vyznam. Re¢ o du-
chu stromu (hebu dauarani) je vice nez jen metaforicky vyraz odusevnéni piirody.
Implikuje kosmologickou ,interpretaci svéta“, ¢imz se dotyka roviny sigmatiky,
ktera tematizuje vztah singularniho déni k celku. Kdyz shrneme vsechny tyto
dimenze zhotovovani curiara, vyplyne z toho, Ze tato v podstaté trivialni ¢innost
je zna¢né mnohovrstevna. Proto je na mist¢ obava z toho, ze kdybychom o véech
téchto jednotlivych momentech pojednavali vyluéné pod pojmem kultury, zakry-
lo by to fakt, Ze jde také o zdkladni otazky interpretace svéta, které se vztahuji
k jedine¢nym znaktim, jako je nekonecnost, celost, transcendence, nepodminé-
nost. Re¢ o kultufe ma tendenci nivelizovat ndboZenské jevy tim, ze kdy?z je srov-
nava, klade je vedle sebe. Nemusi tomu tak byt nutné, ale zména perspektivy
od nabozenstvi ke kultufe md specidlné v tomto kontextu sklon davat sigmatice
v domorodém obraze svéta pragmaticky smysl zvlasté proto, Ze neni dan pojem
stransfenomendlniho (onoho) svéta“. Pokuseni vidét ve véem jen symbolicky vy-
raz socialnich procest je zde zvlast veliké. Aktualni vyvoj sméfujici k ,otevre-
nému“ pojmu kultury, ktery se tyka kolektivii vyznadujicich se sitovymi vztahy,
dobfe odpovida proménlivosti a procesualnosti socialnich jevl. Po této strance
je patrné smysluplné uvazovat o internet-community stejnym pravem jako napi.
o politické skupiné nebo o skupiné spojené jazykové, ale je ptfi tom tieba brat
v tvahu také neutralizujici vliv na nabozenské jevy. Klast nabozenstvi na social-
né-funkeni rovinu vede v ptipadé domorodé kultury k folklorizaci. Kultura jako
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folklor je vsak v uvedeném pfipadé¢ sotva vhodna k vytvareni identity. Vyslovna
fe¢ o nabozenstvi samoziejmé netesi razem vsechny problémy, zvlasté tam, kde
se dostate¢né¢ neoprostila od evolucionistického nebo pozitivistického predporo-
zuméni. Ponechava ov§em jednoznacné vétsi prostor pro otazku na vlastni anti-
redukcionistickou ,logiku smyslu® (Sinnlogik) regionalni domorodé fenomenolo-
gie,* nez kdyz se o ni pojednava pouze pod tématem kultury.

Misijni komunikace mezi kulturou a ndbozenstvim

Na pozadi této iivahy by se pfi setkani kfestanského a domorodého vykladu svéta
nemélo predéasné upoustét od feci o misii. Tato fe¢ totiz ukazuje, ze jde o stiet-
nuti riznych systéma nabozenské interpretace. Pojem misie by mohl v tomto
smyslu dokonce zarucit diskuzi na stejné roviné pohledu, nebot tento pojem se
odvolava na ptvodni nabozensky vztah svéta, ktery transcenduje kulturni di-
menzi. Je totiz také ve vlastnim zdjmu nabozenstvi s misijnim sebeporozuménim,
aby diskuze s nabozZenskymi koncepcemi svéta probihala antireduktivnim zpiiso-
bem. Predstavitelé nabozenstvi se proto budou spise snazit pfiméfené odhalit sé-
mantiku cizich narativii, misto aby o nich pojednavali komparativné jako o kul-
turnich fenoménech. Odmitanim nevhodné pojmovosti neni jesté nic vyhrano,
zvlasté kdyz se pti uziti domnéle ,,nezdvadného® pojmu kultury dostdvaji mimo
nas dosah zakladni dimenze danych zitych svétd. Kriticky pohled se v této sou-
vislosti védomé zaméfuje na sémantiku, ktera je poznamenana chdpanim nabo-
zenstvi v kulturné-védeckém smyslu,5 nebot v klasickém pohledu zahrnuje vyssi
pojem kultury také nabozenskost.® To ma tu vyhodu, ze jsou vzdy uz uvazovany
nabozensko-kulturni souvislosti. Dalezité je také to, Ze nabozenstvi tak neni po-
jiméano jen izolované a abstraktné jakymsi ,,zfenim podstaty®, nybrz se zfetelem
ke zcela konkrétnim historickym projeviim.” Tim je zabranéno, aby se slova nabo-
zenstvi uzivalo v pozitivistickém pojeti, které se stavi na kulturné neutralni stano-
visko. Tak naptiklad neexistuje kiestanska vira (jako takova) v kulturné prazdné
sféfe. Jestlize se pro nabozenstvi pozaduje definice sui generis, ktera vsak nevy-
chazi z dé¢jinné necitlivého urceni podstaty, pak je nutno v ramci spolecenské-
ho systému pomoci ekonomickych, politickych a socialnich indikatora ukazat,
v ¢em zalezi jeho ptivodni relevance. Jestlize 1ze tuto relevanci zjistit, pak to svéd-
¢i o misijni dynamice obsazené v komunika¢nim déni kultury a ndbozenstvi. Jak
nabozenska presvédéeni, tak kulturni predstavy rozvijeji svou ptisobnost uz pred
kazdym védomym rozhodnutim vlastniho $ifeni. Misie ma kofen v této zakladni
komunikaci, jez nepfipousti vylucné statické konstatovani juxtapozice spolecen-
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skych segmentt a izolovanych zitych svéti. Jestlize se ndbozenské nebo kulturni
entity pouze nepozoruji, ale misto toho se vénuje pozornost socialnim aktértim
a jejich habitiim, zdtiraziiuje se, Ze je nutno pocitat s trvalym procesem zprostted-
kovani vyznamu, ktery uzivd ndbozenskych a kulturnich ideji.® Vaibec tedy nejde
o oddéleni nabozenstvi od kultury. V uvedeném prikladé domorodé religiozity je
uzite¢né uzivat Sirstho pojmu kultury pfedevsim proto, ze kulturu a nabozenstvi
nelze v tomto pojeti svéta jednoduse oddélovat. V aktudlni diskuzi domorodé
kultury s kulturou kreolskou je ov§em patrné, ze tento ,sakralni monismus® je
uz porusen. Indios ve svych licenich ukazuji, Ze ¢len domorodého etnika si mize
ponechavat tradi¢ni systém vykladu, ale zaroven sviij zptisob Zivota stale vice
pfipodobnuje zptisobu kreolskému, anebo komunity pfijimaji kfestanskou viru,
zatimco déle ziji domorodym zptisobem zivota. Na tomto pozadi je nevyhnutelné
tfeba rozliSovat mezi kulturnimi a ndbozenskymi tradicemi, ale neztracet ze zfe-
tele jejich vzajemné vztahy. Kladu misijni déni védomé do téchto zakladnich pro-
cesti socialni interakce, aby také specifickd misie v nabozenském kontextu nebyla
zuzovana na jednosmérnou komunikaci mezi sdélujicim a prijemcem.

Nutnost pfezkoumat v této souvislosti pojem kultury v§ak nevyplyva pouze na
zakladé komplexnich kulturné-ndbozenskych dynamik, nybrz také se ztetelem
k aktudlnimu diskurzu. Z riznych stran se ozyva diagnoéza, ze pojem kultury ztra-
til jakoukoli urcitost. Tvrdi se o ném, Ze se stal vagnim a Ze se z n¢ho stal pojem
pro vsechno.? Tim neni tento termin uz per se obsoletni, ale ukazuje se, ze nestaci
poukazovat na klasickou definici kultury jakozto pfirody ztvarnéné clovékem.
Kofteny tohoto problematického vztahu mezi naboZenstvim a kulturou jsou dany
v moderné. Niklas Luhmann ukazuje na zasadni napéti, které vznika v 18. stoleti
z podrazeni nabozenstvi pod pojem kultury, kdy se kultura stala stfednim po-
jmem duchovédnych diskurzti a kdy se metodou stalo srovnavani.* Problematic-
nost tohoto pfirazeni nebyla zprvu vnimana, protoze v priub¢hu tohoto vyvoje
jesté existoval v uvazovani o kulturnich jevech nezpochybnovany Archimédav
bod: hledisko, které kladlo nabozenstvi na vice nebo méné bezpecné misto. Ale
v dobé odhaleni eurocentrismt a postkolonialismu uz to neni mozné. Vznikajf
ted sice nové metafyziky, ale nabozenstvi se nedovolavaji: ,Naopak nabozenstvi,
chapané jako kultura, je podrizovano témto vykladim, je spoluvysvétlovano jako
véechno jiné a potvrzuje tak ramec tim, Ze se objasnuje, jak tomu je.“?

Metodické srovnavani poskozuje pifedevsim ndbozenstvi, protoze se uz predem
vi, co ma znamenat celek, kdyz se zjistuji podobnosti jevil. V setkani kfestanstvi
a domorodého nabozenstvi, které jsme popsali na zacatku, se to naptiklad proje-
vilo tak, Ze kiestansky Buith-Stvoritel byl ztotoznovan s riznymi protagonisty v do-
morodych mytech o stvofeni. Pfitom se opomliji, Ze stvoritelské postavy v tradic-
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vz

nich vypravénich vétsinou nemaji Zddnou aktualni relevanci. Hlavnimi aktéry jsou
misto toho dobii a zIi duchové, ktefi jsou spojeni s predky. Takto doslo k ztotozné-
ni, nikoliv skute¢né k diskuzi. Ta nebere ideje obou ndbozenskych tradic vazné, ale
ob¢ strany ji ochotné akceptuji, protoze to zapada do diskurzu neutralni komuni-
kace o nabozenstvi, ktery je predem dan kulturné-védeckym pojetim a uz nepocita
s originalnosti, kterou si narokuji vyjadieni dané nabozenské tradice. Toto zjisténi
v§ak poukazuje také na dynamiku interkulturniho a intrakulturntho déni, v némz
spolu vzdy uz komunikuji rozdilné zité svéty s urcitymi tradicemi smyslu. Zabranit
tomu ¢i nedbat toho miiZe jen izolace nebo uméla abstrakce v ideji ¢isté ptivod-
nosti. Pravé iritujici pojem misie z tohoto hlediska pozaduje, aby se braly vazné
neustale probihajici konstrukéni procesy socialnich svétt v reakci a ve zpracovava-
ni méniciho se kontextu se vSemi jeho dimenzemi - i s dimenzi ndbozenskou. Ne-
bot dlouho pfed kazdou védomé zapocatou vyménou informaci nebo pred aktivni
konfrontaci s novymi idejemi se konaji neformalni rozhovory a pfedavani dat ,,neo-
ficidlni cestou®, které se projevuji v novych formulacich vyznamu. Misie se v tomto
pojeti stavi do této dynamické skutecnosti nezadrzitelné interakce zitych svétt —
v protikladu k objektivnimu srovnavani kultur, které vychazi z nekomunikativniho
postaveni pozorovatele. Opakovani kolonialistickych, paternalistickych a indok-
trinacnich forem misijni komunikace, které nepochybné existovaly a existuji, se
v kazdém pfipadé¢ neodvrati tim, ze se bude tato interakce ignorovat. Mladi Indios
v nasich rozhovorech také piizna¢né naznacovali, Ze nejsilnéjsi ohrozeni jejich
zpusobu zZivota mezitim uz nepfichdzi ze strany kfestanské misie, nybrz ze strany
rostouctho $ifeni kreolské hudby a kreolskych filmi. Protoze vSak zjevné nejde
o nabozenstvi, unika tento zptsob podprahové misie jinak vSudypfitomné kritice.

NabozZenstvi v obecném podezieni

Na tomto pozadi se ukazuje nova souvislost mezi rozpacitosti fe¢i o misiich
a podiazenim nabozenstvi pod kulturu. Negativni konotace pojmu misie maji
ptvod nejen v temnych kapitolach déjin misii, které nelze nijak zlehcovat, ale
také v aktualnich konotacich pojmu nabozenstvi. Pojem nabozenstvi je v na-
sich zemépisnych $itkdch obecné¢ vytlacovan. José Casanova mluvi v souvislosti
s Evropou o fobii z nabozenstvi, ktera prameni z mytu sekularizace jako nutné
podminky demokratizace. Kromé toho konstatuje, ze zapadni Evropané obecné
podeziraji ndbozenstvi, ze je tizce spojeno s nasilim.” Pojem nabozenstvi se stale
vice vytraci i ve velmi diskutovaném rozmachu nabozenskosti v jejich odinstitu-
cionalizovanych a individualizovanych formach, kde se misto toho mluvi o spi-
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ritualité.’s Nabozenstvi je spojeno s predstavou instituci s hegemonidlnim naro-
kem, které se v rostouci skepsi vii¢i procestim globalizace posuzuji negativné.
Krestanska spolecenstvi, ktera prohlasuji narok rozsitit obecné Bozi vladu, nebo
idea kiestanského lidu, ktery zahrnuje celou lidskou rodinu, pfitom nejsou dobie
pfijimany. Potom pojeti misie jako naplnovani a hlasani Boziho planu spasy ve
svété a v jeho déjinach' odporuje potrebé individudlniho duchovniho rozvoje
a osobni zkuSenosti i u kfestand. Tak se nejen odmita pojeti misie z 19. stolet,
jez je vystaveno podezieni z kulturniho imperialismu, ale s pfedstavami aktualné
praktikované religiozity neni bezpodmine¢né kompatibilni ani pojeti misie, jaké
je naptiklad vyjadieno II. vatikanskym koncilem. Toto védomi ale ve vnitrocir-
kevnim prostoru ne vzdy existuje.

Jestlize se zde vola po pozitivnim obnoveni pojmu misie, nemtze jit o vzdor-
ny odpor proti duchu doby. Podnét musi naopak piijit od znovu vazné pojaté-
ho pojmu nébozenstvi, ktery se stavi proti nivelizaci ve vS§eobecném srovnavani
kultur a zaroven uznava své vlastni umisténi v kultufe. Tim se odhaluje zjedno-
dusujici dichotomizace na nebezpecnou nabozenskou uzurpaci a na bezelstnou
kulturni vyménu. Re¢ o misii totiZ nezakryvé, Ze pii interkulturnim setkanf jde
o zasadni otazky chapani svéta, jez maji dalekosdhlé disledky pro souziti naro-
du, tykaji se feseni globalnich problémi a zahrnuji témata spravedlnosti a miru.
V globalizovaném svété nelze o vyrocich, které rozhoduji o blahu a nestésti milio-
nu lidi, pojednavat podle regionalniho svétového nazoru.

Zaklad misii v transkulturalité nabozenstvi

Je jasné, ze nové pojeti pojmu misie se nevyslovuje eo ipso proti inkulturaci nebo
kontextualizaci. Pojem inkulturace uz naopak ukazuje timto smérem. Kiestanska
vira se totiz zaprvé chape jako odedavna inkulturovana. Evangelium se ale zad-
ruhé také chape jako transcendujici kazdou konkrétné pojatou kulturu, i kdyz
vzdy zUstava kulturné uréené. To znamena, Ze evangelium se nikdy nerozplyva
v néjaké kultufe jako s ni shodné, a fakticky dilezita dimenze inkulturace zale-
zi v tom, Ze evangelium z kontextu dané kultury tuto kulturu také proménuje.’s
V ramci kontextualizace to znamena ptat se vzdy také na text a na jeho preklady
do kontextu. Transkulturalita ve vztahu k evangeliu vSak neznamena extrapolaci
bezkontextového textu ze zjevné kulturné podminénych obsahii evangelii. Mezi
textem a kontextem lze smysluplné rozlisovat jen tehdy, kdyz se tento vztah ne-
chape abstraktné, nybrz opétovné se bere zietel k aktérim, v jejichz habitech se
setkavaji jak podminujici, tak také formujici momenty kulturniho déni.’
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Tento transkulturni aspekt vyzaduji i nekrestanské tradice. Je charakteristicky
pro univerzalistickd ndbozenstvi. Ono ,,univerzalni je ovem tfeba v této sou-
vislosti chdpat tak, ze se tim nezaujima absolutni stanovisko, jez popisuje po-
meéry mimo prostor a ¢as. Pouze se vznasi narok, ze se o skutecnosti vyslovuji
tvrzeni, jejichz platnost prekracuje prostor a cas. Také prirodni védy si se svymi
tvrzenimi ¢ini narok na univerzalnost, ale zpravidla se zabyvaji jen jednim use-
kem skutecnosti. A kazda pozitivné vyjadiena idea také po strance ekonomické
nebo politické pronasi — pokud sama nechce pozbyt platnosti — soud o pravdé ¢i
nepravdé, ktery nema mit pouze regionalni vyznam. Nabozenské univerzalismy
se vyznacuji tim, Ze se vztahuji k otazkdm na celek a smysl a jsou teologické
povahy. Dnes jsou nejvlivnéjsi univerzalni ideou lidska prava. Po této strance
je zajimavé, ze José Casanova konstatuje trend k sakralizaci lidstva ptisobenim
globalizace lidskych prav.7 Zvlasté II. vatikansky koncil v jeho ocich znamena
rozhodny krok timto smérem. Poukaz na lidskd prava ukazuje, Ze univerzalistic-
ké ideje maji misijni povahu, protoze jejich svétova §ire vyzaduje realizaci a je ak-
tivné uplatriovana. I katolickd cirkev je s timto ,misijnim cilem“ jako obhajkyné
lidskych prav akceptovana v mimocirkevnich kruzich. Téma lidskych prav také
ukazuje, Ze otazka platnosti kazdé univerzalistické pozice odkazuje na zdkladni
hermeneutické otdzky. Nebot nejde-li o partikularni nauky, nybrz o ideje pro celé
lidstvo, nelze opomenout otazku pravdivosti. Tak je v interkulturnim a intrakul-
turnim rozhovoru zfejmé, ze nestaci prosté vyhlasovat evropsky katalog lidskych
prav. Je-li v§ak kultura chdpéna Siroce jako ,interpreta¢ni model®, pak uz ji neni
dovoleno uplatnovat v jeji oblasti méfitko univerzalni platnosti. Pri téchto pre-
misach je pravem opousténa fe¢ o kultufe lidstva. Zbyva metodické srovnava-
ni jednotlivych kultur, nebot neni nélezité pronaset normativni vyroky. Vylu¢na
koncentrace na partikularni kontextualizaci — kazdy se ma omezit na svou oblast —
je vsak pri faktu rostouciho celosvétového propojeni prosté neobhajitelna. Uni-
verzalistickd nabozenstvi to poznala, jak se zda, uz pred globalizaci, o niz ted
mluvi kdekdo.

v s

Misie jako dialogické déni

Narok na obecnou platnost je také zakladem misijniho charakteru nabozenstvi,
jako je kiestanstvi. To nemusi znamenat roubovani cizich ideji, nebot nabozen-
ska pravda se ukazuje podle chapani zjeveni jako dialogicka. Tim je vytycena fe¢
jako terén, na némz se déje vzdjemné stykani tradice a novych véci, nebot dialog
ukazuje jasnou odkazanost na kontext a internalizaci pfedem danych narativii



SALVE 3-4/10 /52

v interakci kultury a individua.®® Nabozenské mluveni vSak zaroven odkazuje na
vlastni tradici smyslu a na ,autonomni jazykovou hru, tedy na transkulturni pr-
vek. Toto spojeni kontextuality a transkulturality urcuje fenomenologii kiestan-
ské misie, takze se pohybuje na priseciku kultury a nabozenstvi. Narok na prav-
divost a dialogicky charakter se vzajemn¢ nevylucuji, nebot osloveni ponechava
prostor pro svobodnou odpovéd partnera dialogu. V Bibli je tato ,bozsko-lidska
komunikace“ zdkladnim motivem a kfestanskou misii lze v tomto pohledu chapat
jako pokracovani ,dialogu spasy*.

Nelze popirat, ze tento dialogicky charakter kfestanské misie byl v déjinach
misif z ¢asti témér naprosto zatemnén. Ovsem i pres politicko-imperialisticky
kontext misii existovaly hlasy, které pozadovaly svobodu odpovédi, a tim po-
davaly svédectvi o tomto propriu kiestanského zvéstovani.'9 Kiestanské misij-
ni déni je dialogické i tehdy, kdyz se nedéje explicitné jako mezindbozensky
dialog, nebot se tu stale uplatnuje fe¢. Tim kfestanska misie plni to, co José
Casanova vidi jako tkol ndbozenskych tradic dany emergenci ,globalniho de-
nominacionalismu®. Vyslovuje prognézu, Ze ve svétovém pohledu bude vyvoj
postupovat od konkurujicich partikularistickych univerzalism@ ke globalnimu
denominaciondlnimu kontextualismu. K deteritorializovanym, transnacional-
nim, globalné pojimanym spolecenstvim (globalni Ummas), kterd budou v bu-
doucnosti hlavnimi aktéry ve svétondzorové komunikaci, patti podle n¢ho také
,»,Svétova ndbozenstvi“: ,Kazdé ,svétové nabozenstvi si ¢ini n4rok na vlastni uni-
verzalni pravo byt jedine¢né a odlisné, tedy na svlij partikularismus, zaroven se
v§ak prezentuje globalné jako univerzalni cesta pro veskeré lidstvo. Globalni
denominacionalismus vznika procesem vzdjemného uznavani partikuldrnich
i univerzélnich ndrokd.“>° Zda je tfeba takto chdpany vztah oznadit neologis-
mem ,glokdlni“ (globalni a lokalni), neni jisté, ale v kazdém ptipadé se jim
zdlraznuje nutna spojitost regionalni a univerzalni identity. Vzajemné uznavani
partikularnich i univerzalnich narokt se v kfestanské misii déje paradigmatem
inkulturace. Pravda evangelia je pfi setkani jeho kontextu s jinym prostfedim
nové vyslovovana. Ale kazdé usili o kontextualizaci se musi zdroven mit na po-
zoru, aby se nestalo partikularnim. Pravé misijni sebeporozumeéni chrani ktes-
tanstvi pfed tim, aby se stalo provinénim nebo ezoterickym. Dialogicka misie
zna moment reciprocity, protoze ¢ast vysledku (output) v interakci kultury a na-
boZenstvi plyne zpét jako vstup (input). Misiondf neni emisar, ktery slouzi jen
jako dorucitel poselstvi a ma k nému neutralni vztah. Sam je soucasti poselstvi
a vstupuje ve své osobé do dialogu s evangeliem a s danou kulturou. Setkani se
pak znovu obrati k partikuldrni fenomenologii vystupu a vyvold novou reflexi,
nakolik je dialogicky charakter bran vazné.
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Misie a mezinabozZensky dialog

Kone¢né je-li misie vykazovana jako proprium transkulturnich systémi vykladu,
musi dojit k formalnimu urceni vztahu k mezinabozenskému dialogu.* Je-li sama
misie chdpana dialogicky, neni uz na jedné strané pfipustné striktni ohranic¢ovani.
Na druhé strané nemuze byt misie iplné pfevedena na mezinabozensky dialog,
nebot misie zahrnuje vice nez rozhovor: ndbozensky univerzalismus je zaroven
teoreticky i prakticky.?* V kiestanském pojeti zalezi predani viry nejen v souhlase
s naukou. Obsahuje zaclenéni do spolecenstvi viry a praktické uskutecnovani,
které se vyrovnava s otazkami zdarilého lidstvi nejen kognitivné. Formuluje ne-
jen narok na pravdu, ale zaroven popisuje cestu spasy, ktera se tyka celé osoby
ve viech aspektech zivota. Krestanska cesta spasy mluvi o nasledovani, jemuz
je vlastni prakticky charakter.” Pro nabozenské univerzalismy obecné plati, Ze
sméfuji k vytvoreni nové individualni a socidlni kultury Zivota tim, ze se nové
hodnoti v§echny aspekty Zivota specifickym vztahem ke svétu. Misijni déni tak
probiha ve vsech procesech utvareni zitého svéta, které dostavaji impulzy z uni-
verzalistickych ideji. Misie muze byt po této strance chapana jako vnéjsi konkreti-
zace nabozenského univerzalismu jakoby v autotelickém charakteru, protozZe je-li
misijni aktivita vnitfné motivovana z univerzalni ideje, jedndni a védomi spadaji
takiikajic v jedno.** Také mezinabozensky dialog se samoziejmé neomezuje jen
na kognitivni aspekty. Napiiklad prohlaseni ucitelského uradu katolické cirkve
mluvi k tomuto tématu o dialogu Zivota, ktery slouzi dorozuméni, ale mtize vést
také ke konkrétni spolupraci.?s Ale rozhodujici je pfifazeni, nebot o mezinabo-
zensky dialog jde ve skutecnosti teprve tehdy, kdyz se stfetavaji vlastni misijni
aktivity ndbozenskych univerzalismi. Z tohoto urceni vztahu vyplyvaji v setka-
ni s kulturou razné kvality, které maji byt vyfeseny rozliSenim interkulturality
a transkulturality. Osvétli to opét pohled na lidska prava: jejich idea naléhavé po-
zaduje aktivni realizaci a v urcitych pripadech je s nimi spojen pozadavek vzdat
se kulturnich nebo nabozenskych tradic. Je jasné, ze prosazovani nemtize byt
omezovano respektem pfed kulturnimi zvlastnostmi. V. mnohych kulturach jejich
uskutecnovani znamena zac¢atek hluboké socidlni promény. Bylo by kratkozraké
si myslet, Ze postaci jen izolované dil¢i zmény, protoze tu jde o zdklady lidské
existence. Toto poznani je zvlasté dilezité pro diskuzi o univerzalni platnosti,
ktera se pozaduje, i kdyz byla tato prava rozvinuta v urcitém regionalnim kon-
textu. Mohou samoziejmé existovat rtizné zptisoby realizace podle kontextu, ale
o jejich zasadni platnosti nelze pokazdé regionalné jednat, aniz se pohtbi jejich
platnost vitbec. Proto je zajimava fe¢ o ,,sakralizaci“ lidstva globalizaci lidskych
prav, kterou v této souvislosti rozviji José Casanova. Nakolik je to obsahov¢ pfi-
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pustné, to zde neni dulezité. Po fenomenologické strance se zdjem zaméfuje na
formalni konstatovani, ze zde dochazi k sakralizaci, ktera pusobi, ze podminéna
platnost lidskych prav na zakladé kulturnich zvlastnosti je tabu. Timto pouka-
zem na sakralnost nabyva argumentace nové kvality, protoze se tim poukazuje
na nezpochybnitelny transkulturni zaklad, ktery je v posledku mimo dalsi dis-
kuzi. Zde postacuje konstatovani, zZe se takto i v otdzce lidskych prav operuje
na riznych rovinach interkulturality a transkulturality. Univerzalni ndbozZenstvi
si nejen ¢ini narok na tuto transkulturni dimenzi, ale pozitivné ji naplnuji. Tak
napiiklad v kfestanském kontextu zastava II. vatikansky koncil univerzalni ideu
lidstvi tim, ze vychazi z toho, zZe vSechny narody tvofi jediné spolecenstvi a maji
tentyz ptivod. Bith se oznacuje jako tentyz posledni cil pro vSechny lidi a dale se
tvrdi, Ze vSechna nabozenstvi odpovidaji na skryté zahady lidského byti.?¢ Mimo-
to univerzalni ndbozenstvi nejen kladou otdzku na smysl, cil a na tajemstvi nasi
existence, nybrz také formuluji odpovédi, které smétuji ke konkrétni individual-
ni, politické, ekonomické a socialni realizaci. Jestlize takto aktivné utvareji zité
svéty, jsou uz vzdy misijné ¢innd. Misie se tedy jevi jako vnitini moment jejich
transkulturality. Fakt, Ze v mezinabozenském rozhovoru a také ve svétonazoro-
vém diskurzu musi byt tento transkulturni narok stale nové odavodnovan a ze
musi nalézat vzdy nové formy vyjadieni podle zitého svéta, zmensuje jeho plat-
nost pravé tak malo jako v paralelnim pfipadé¢ lidskych prav. Misie tedy v kfes-
tanském pojeti neni néco, co by se mélo délat jesté navic, ale znamena sebereali-
zaci transkulturnich dimenzi lidské existence. Misie ma zaklad v nepfestavajicim
procesu interakce kultury a transkulturality, ktery maze byt pfechodné zastaven
jen v abstrakci. Tedy mezindbozensky dialog je teprve v druhém kroku dusled-
kem tohoto transkulturniho naroku v interkulturnim a intrakulturnim setkani.
Alternativa: mezinabozensky dialog, nebo misie se tedy v tomto pohledu viibec
neklade. Teprve kdyz se v interkulturni oblasti stfetavaji riizna transkulturni pfe-
svédceni ve svych misijnich aktivitach, zavazuje to k rozhovoru, ktery mtze ve
vztahu ke spoleénym pfesvédéenim obsahovat vzajemné obohacovani a spolu-
praci. Tim, Ze je objasnén tento konsekutivni vztah, se také odstranuje podezient,
ze se pod nalepkou dialogu déje skryta misie. Nebot zakladni motivace prichazi
i zde z misijniho momentu jako vyraz univerzalismu, ktery ma na zreteli veskeré
lidstvo se vSemi dimenzemi skutecnosti. V této linii se mezinabozensky dialog ne-
muze spokojit s formulemi souhlasu, ale bude se ptat také na to, co je tfeba Cinit
k celkové spase vsech lidi. Kdyz se tento vztah stane jasnym, neznamena to konec
rozhovoru, nybrz vede to k upfimnosti v mezinabozZenském setkani. Také zde by-
chom se viibec méli ptat, kterd teoretickd rozhodnuti se vlastné skryvaji za timto
podezienim. Mohlo by tomu totiz byt tak, ze sama nabozenstvi maji s danym
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misijnim narokem problém méné nez takzvany neutrdlni diskurz o ndbozenstvi,
ktery za stale nového rozliSovani shledava rozdily s cilem vzdjemné Setrnosti. Luh-
mann v této souvislosti diagnostikuje formy ,civilizované“ interakce, které jsou
sugerovany v diskurzech ndbozenské védy a sociologie, jez si narokuji svrchova-
ny vyklad ve vécech ndbozenstvi.?’

Vyhled

Bylo by samozfejmé naivni si myslet, ze vSechny problémy se vyfesi jen tim, Ze
se soustfedime na termin ,nabozenstvi®. Pojem ndbozenstvi pred nas klade pti-
nejmensim pravé tolik problémii jako fe¢ o kultufe. V prvnim momenté se to jevi
jen jako presunuti problému. Ale aktudlni piitomnost ndbozenskych témat ve
vefejnych diskurzech se povznasi nad metodologickou pochybnost a predklada
nam fakta. Stale vice slabne lhostejnost a je patrna tendence k deprivatizaci té-
matu nabozenstvi. Roste pocet interkulturnich a intrakulturnich sty¢nych bodu,
v nichz se stfetavaji rizné transkulturni naroky. Vznikaji tak nové oblasti kon-
fliktu, pro néz se stale vice pozaduji dalsi ndzory a hodnoceni. Skutecnost, Ze
to vyplyva z casto konfliktniho pozadi, véc nikterak neovliviiuje, naopak se tim
zdlraznuje verejna relevance tématu.

I kdyz bych v této souvislosti nechtél otazku funkce nabozZenstvi a jeho spo-
lecenské nutnosti pfenechat nadbozenskym védciim nebo sociologim, nezname-
na to vyhdnét tyto védy z diskuze. Pokud neni vyluCovana otazka teoretickych
zakladd, pfinaseji tyto discipliny neocenitelné ptispévky, jde-li o mezindbozen-
sky dialog a misii.®® Vysledktl badani o ndbozenstvi je nutno vyuzivat predevsim
k vytvoreni pfimérené pojmovosti v fec¢i o nabozenskych fenoménech, nebot toto
badani poskytuje diferencovany instrumentar, jimz jsou regionalni teologie vy-
zyvany, aby se Cinily navzajem srozumitelnymi a neoperovaly jen nitronabozen-
sky se zjevenymi pravdami. Nabozenska véda, sociologie nabozenstvi a kulturni
antropologie dostatecné zdokumentovaly slozitost nabozenskych fenomenologii
a nuti k diferencovanému vidéni nabozenstvi. V nasledujicim kroku je tieba také
odvahy k typologii a k tvoreni teorii. Zda se mi, Ze je k tomu vhodné zvlasté em-
piricko-kvalitativni badani, protoze usiluje o ,konceptudlni hutnost“ pti soudas-
né trvalé vazanosti na empirickad data. Jde mu nejen o popisné uchopeni nabo-
zenskych vztahti v co mozné nejvétsi plnosti informaci, ale také o analyzu toho,
co se ukazuje.® Protoze se nyni ukazuje, Ze téma nabozenstvi je relevantni a ze
otazka misie, pies nesporné negativni déjiny pojmu, nemuze byt jen tak vyluco-
vana, vyplyva z toho dostatek sty¢nych bodt ke spole¢nému uvazovani. Myslen-
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ka transkulturality nabozenskych univerzalismi umoznuje vidét téma z nového
aspektu. Analyzou empirickych dat by nyni mohlo byt zkoumano, zda pojem
misie, rozsifeny v tomto smyslu, skutecné ptispiva k tomu, abychom adekvatné
uchopili aktualni nabozenskou situaci. V kazdém pripadé by bylo nutno vyhnout
se zuzeni pojmu na zapadoevropskou perspektivu. Nebot je uz jisto, ze uplatno-
vani transkulturnich naroki se v soucasné dobé déje za zménénych ramcovych
podminek, jez jsou novou vyzvou jak pro teologii, tak pro vyzkum nabozenstvi.
Setkani s jinymi teritorialné pevné vymezenymi nabozenstvimi uz nenf jejich pri-
marnim mistem. Nabozenskost se stdle silnéji vyznacuje deteritorializaci, takze
i misie se uz nevztahuje jednoduse na jasné definovany vnéjsek. Misie ad intra
a ad extra ptrechazi plynule jedna v druhou a neurcuje se uz geograficky. Pfeda-
vani viry také dostava v kontextu urc¢ovaném dosud samoziejmé tradicemi stale
vice ,misijni“ charakter. Nadto je prostor mezindbozenského setkdni silnéji cha-
rakterizovan otevienou sitovou strukturou a hybridnimi ndbozenskymi poméry.
Obraz neni bezpodmine¢né urcovan stfetavanim rtiznych jasné definovanych na-
rokti na pravdu, nybrz celou §ifi nabozenskych a nenabozenskych postoji, které
sahaji v riznych stupnich od odmitani pres lhostejnost az k eklekticismu. V cel-
kovém pohledu na vSechny tyto jevy je téma misie nepominutelné. Na tomto po-
zadi davam také v kfestanském kontextu pfednost pojmu misie na rozdil od feci
o evangelizaci nebo o poslani, protoze ho lze uzit jak v uvazovani o jinych nabo-
zenskych tradicich, tak o sekularnich organizacich, a teprve tak nabizi dostatecny
prostor pro obsahlejsi tivahu, kterou vyzaduje aktualni situace.

Souhrn

Podfazeni nabozenstvi pod kulturu v moderni dobé¢ vede pro neurcitost pojmu
kultury k neutralizaci nabozenskych jevt. Jestlize se misto toho zakladni komu-
nika¢ni dénf mezi kulturou a nabozenstvim bere vazné, pak se otevira moznost
obnoveni pozitivni fe¢i o misii. Z dialogického charakteru misie také nevyplyva
rozpor pro mezinabozensky dialog. S poukazem na diskuzi o lidskych pravech se
ukazuje, Ze transkulturalita pozadovana nabozenstvim ma paralely v naroku na
platnost ,,sekularnich® univerzalism.

Z némeckého originalu ,Mission im Spannungsfeld von Religion und Kultur”,
ktery vysel v Zeitschrift fiir Missions- und Religionswissenschaft 94, 2010, Heft 3-4,

prelozil Karel Sprunk.
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POZNAMKY:

1/ Vliv kiestanstvi se projevuje ve velmi rozdilnych formach podle geografické polohy zdédéné-
ho teritoria. Jednotliva spolecenstvi stale jesté ziji téméf tipIné nedotcena cizimi vlivy, kdezto pro
mnoha etnika se kfestanské obsahy staly pevnou soucasti narativni tradice, takze se samoziejmé
prezentuji jako zcela vlastni narativ a uz neexistuje védomi, Ze jde o cizi ,mytus“. Naptiklad Pu-
mové, jsou-li dotazani na své myty o stvoreni, uvadéji v podstaté krestanské vypravéni o stvoreni,
které obsahuje jen nékolik zvladtnosti se zietelem k vlastni tradici. Ziji ve snadno piistupnych ve-
nezuelskych Llanos, kde dfive sidlili kreolové. Jde o oblasti jizné od Orinoca, které se staly pied-
métem zajmu teprve ve 20. stoleti pro nerostné bohatstvi — zaroven zde zije vétsina domorodych
etnik.

2/ Waraové ziji v delté Orinoca a curiara je tradi¢nim hlavnim dopravnim prostfedkem.

3/ Vyrazu ,supranaturdlno® uzivim pfredevsim proto, Ze je ve srovnani s rozliSenim mezi démonic-
kym a bozskym vice neutralni, a pak proto, ze tim chci predejit pfilis rychlému negativnimu zafa-
zeni na zdkladé¢ asociace s okultnimi jevy, kterd je nékdy spojena s vyrazem ,nadpfirozeno®. Proti
oznaceni jako ,bozské“ nebo ,,numinézni® je vyhodou $ife pojmu, ktery miize zahrnovat také per-
sonifikované bohy ¢i skutecnosti.

4/ Srov. RICHARD SCHAEFFLER: ,,Religionsphdnomenologie®. IN: HaNs WALDENFELS (ed.): Lexikon
der Religion. Freiburg u. a. 1987, s. 546n.

5/ Srov. WOLFGANG GANTKE: ,Religionswissenchaft im Rahmen der Kulturwissenschaft®. IN: MR
89, 2005, s. 83n. Tematizuje ztratu identity naboZenské védy pfevedenim pojmu nabozenstvi do
pojmu kultury v dasledku kulturné-védeckého obratu od poloviny 70. let minulého stoleti, ktery
probiha odvratem od fenomenologie ndbozenstvi k empirické ndbozenské védé.

6/ Srov. MATTHIAS S. LAUBSCHER: ,,Art, Kultur, religionswissenschaftlich®. IN: RGG, Bd. 1V, 4. vyd.
nezkraceného studijniho vydani viz Tiibingen 2001, s. 1820.

7/ Exemplarné formuluje takovy pojem kultury pastoralni konstituce Gaudium et spes 11. vatikan-
ského koncilu. Srov. PETER HUNERMANN (cd.): Herders Theologischer Kommentar zum Zweiten Vatika-
nischen Konzil, Bd. 1. Freiburg 2004, Nr. 53, 658.

8/ Jednim zpiisobem kiestanské misie od pocatku je vedle profesionalni misijni ¢innosti predavani
viry ve vlastnim sociokulturnim prostfedi jako tak feceny piirozeny projev setkani viry a kultury.
Srov. MICHAEL SIEVERNICH: Die christliche Mission. Geschichte und Gegenwart. Darmstadt 2009,
s. 37. Tato zakladni danost se v uvazovani déjin misif casto zanedbava.

9/ Vystizny souhrn poddva CLEMENS RUTHNER v internetové recenzi knihy WOLFGANG MULLER-
-Funk: Die Kultur und ihre Narrative. Eine Einfiihrung: ,,Pro jedny je ,kultura‘ véechno, co je v lidské
spole¢nosti ,ne-biologické‘ (Edward B. Taylor, Jurij Lotman), pro druhé je to kolektivni forma zi-
vota (,a whole way of life‘: T. S. Eliot, Raymond Williams) a pro nasledovnice Clifforda Geertze
(textu podobny?) ,symbolicky fad‘. To jednou podnitilo britského literarniho védce Terry Eagle-
tona k posmésné poznamce: ,Pro postmodernu je vlastné uz jen okamzik smrti »pfiroda, a nikoli

«

»kultura«.*
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10/ NikLAs LUHMANN: ,Religion als Kultur. IN: OTTo KALLSCHEUER (ed.): Das Europa der Reli-
gionen. Ein Kontinent zwischen Sikularisierung und Fundamentalismus. Frankfurt am Main 1996,
s. 293.

11/ Tamtéz, s. 303.

12/ Srov. Jost CasaNova: ,Das Problem der Religion und die Angste der sckularen curopiischen
Demokratien®. IN: Europas Angst vor der Religion. Berlin 2009, s. 8n.

13/ Dokumentuje to napfiklad sociolog ndbozenstvi Hubert Knoblauch: ,K soucasné spiritualité
patfi (1) rozhodné zaméteni na subjektivni zkuSenosti, jimz se dava zvlastni a piedni misto. (2)
Prameny tohoto hodnoceni je tfeba hledat v alternativni religiozité, skladaji se z nehegemonialnich
tradic nabozenstvi (vychodnich, archaickych, okultnich, mystickych atd.). (3) Distance od dog-
matiky velkych ndbozenskych organizaci a tendence k antiinstitucionalismu se spojuji (4) se zdi-
raznovanim nabozenské autonomie individua a tim s vyraznym svétonazorovym individualismem.
Zaméteni na zku$enost umoziiuje (5) urcitou celistvost, ktera opét jednotlivetim dovoluje souvisle
hodnotit funkéni diferencovanost. (6) Koneéné existuji poukazy na to, Ze ,spiritualita‘ se pro jed-
najici stava alternativnim pojmem pro nébozenstvi.“ Srov. HUBERT KNOBLAUCH: ,,Einleitung”. IN:
Sociologie der Spiritualitit 2005: http://www.zfr-online.de/doc/052-cinleitung.html.

14/ Srov. Ad gentes 1, s. 459n.

15/ Srov. Evangelii nuntiandi. Apos$tolsky list o evangelizaci v dnesnim svété papeze Pavla VI., Sk-
KRETARIAT DER DEUTSCHEN BISCHOFSKONFERENZ (ed.): Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 2.
Bonn 1975, Nr. 20. Arij Roest Crollius poukazuje v souvislosti s katolickym chapanim inkultura-
ce pravem na to, Ze v tomto smyslu jde o ,,mistné cirkevni“ proces, protoze jde vzdy o konkrétni
lidi na konkrétnim misté. Abstraktné popisuje dva momenty inkulturace ad intra a ad extra, které
se vlastné spojuji do jediného pohybu. Srov. Aryy RoEsT CrOLLIUS: ,Die ethnologisch-religions-
-wissenschaftliche und missionstheoretische Diskussion um En- und Inkulturation®. IN: ANDREAS
LieNkAMP — CHRISTOPH LIENKAMP (eds.): Die Identitit des Glaubens in den Kulturen. Wiirzburg 1997,
s. 20n. Pojem inkulturace je také kritizovéan, protoZe pry konotuje ,vsazovani“ akulturniho evan-
gelia do ur¢itého kulturniho kontextu. Fakticky naptiklad II. vatikansky koncil uziva v Ad gentes
pojmu implantace v této souvislosti, ale ve smyslu Roesta Crolliuse jde za né¢j. Heinrich Schéfer
v této véci rozliSuje mezi kontextualizaci a kontextualitou, odrazi se v tom diskuze o adaptaci a in-
kulturaci. Pouziva kontextualizaci synonymné s inkulturaci ve smyslu adaptace. Souhlasim s nim,
Ze je tieba vychazet od zasadni kontextuality, pfesto bych nechtél pojem kontextualizace v této sou-
vislosti opoustét, protoze je jim vyjadien procesudlni moment. Srov. HEINRICH SCHAFER: Praxis —
Theologie — Religion. Grundlinien einer Theologie- und Religionstheorie im Anschluss an Pierre
Bourdieu. Frankfurt am Main 2004, s. 66n.

16 / Evangelii nuntiandi také stavi osobu v jejim socialnim zac¢lenéni a odkazanosti na Boha do stiedu
komunikace mezi evangeliem a kulturou. Srov. op. cit., Nr. 20.

17/ CASANOVA: op. cit., s. 116n.

18 / Srov. RICHARD SCHAEFFLER: Religionsphilosophie. Freiburg 2002, s. 305.
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19/ Srov. SIEVERNICH: Op. Cit., s. 75 n.

20/ Srov. CASANOVA: op. cit., s. 118.

21/ Thomas Roddey poukazuje na to, ze dokument Dialog a zvéstovdni z roku 1991 je krizovou inter-
venci adresovanou zastanctim pluralistické teologie nabozenstvi. Je zaméfen proti nazoru, ze hla-
sani bude vystfidano mezinabozenskym dialogem. Dialog a hlasani se predstavuji jako dvé vétve
jednoho nadfazeného poslani cirkve k evangelizaci. Srov. THOMAS RODDEY: Das Verhdlinis der Kirche
zu den nichtchristlichen Religionen: die Erkldrung ,Nostra aetate” des Sweiten Vatikanischen Konzils und ihre
Rezeption durch das kirchliche Lehramt. Paderborn 2005, s. 137.

22/ Srov. ROBERT SPAEMANN: ,,Sollen universalistische Religionen auf Mission verzichten?“. IN:
KALLSCHEUER (ed.): op. cit., s. 280.

23/ V Evangelii nuntiandi se evangelizace kultury pfes teritoridlni a kvantitativni aspekty (c. 19) po-
pisuje jako ,,vnitfni proména“, kterd vede k ,,obnov¢ lidstvi“ ve v§ech oblastech (c. 18).

24/ Podobné ve smyslu Evangelii nuntiandi existuje absolutni povinnost cirkve evangelizovat, pro-
toze jde o jeji ,nejhlubsi identitu® (c. 14) a ,nejvnitingjsi podstatu (c. 15).

25/ Srov. Mission und Dialog (1984), Redemptoris Missio (1990), Mission und Verkiindigung (1991).

26/ Srov. Nostra aetate 1, op. cit., s. 355n.

27/ Srov. LUHMANN: op. cit., s. 304.

28/ Wolfgang Gantke v této souvislosti poukazuje na nutnost ,.transcendenci oteviené” védy o kul-
tufe. Srov. GANTKE: op. cit., s. 8§gn.

29/ Srov. ANSELM STRAUSS: Grundlagen qualitativer Sozialforschung. Datenanalyse und Theoriebil-
dung in der empirischen soziologischen Forschung, 2. vyd. Miinchen 1998.
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plsobi jako zastupujici Feditel v Institutu pro svétovou cirkev a misii a je zodpovédny za védecky
tematicky okruh ,kontextualni teologie”. V soucasné dobé se soustiedi predevsim na otazky teo-
logie v indickém a asijském kontextu.
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Michael Sievernich S}

MuzZe hrich ospravedlnit valku?

Francisco de Vitoria OP a jeho prispévek k mezinarodnimu pravu

Politické mysleni raného novovéku bylo do zna¢né miry urcovano pravnickymi,
etickymi a bohosloveckymi problémy, které nastaly po conquisté Nového svéta
a po podrobeni staroamerickych risi v Mexiku a Peru. Nova neobvykla situace po
objeveni a ovladnuti dosud neznamého svétadilu dodala klasické nauce o ,svaté
valce® na aktudlnosti a oteviela v tomto sméru nové pole badani. Vyzadala si v§ak
také znovuprovéreni zakladt této nauky.' To platilo obzvlasté v ptipadé nauky
za$titéné autoritou papeze Innocence IV., podle které hrich druhych, at uz po-
litickych protivnikd, ¢i cizich narodi, mize byt pravnim zakladem (causa justa)
pro valecné tazeni. Zacatkem novovéku bylo toto uceni naposledy uplatnéno, ale
také poprvé zpochybnéno jako uceni nekompatibilni s modernim mezinarod-
nim pravem. M¢lo ospravedlnit valky ve Starém, ale i v Novém svété. Ve své
obhajobé $panélskych dobyvatelskych valek si touto pravni figurou vypomohl
cisafsky dvorni kronikar a humanista Juan Ginés de Sepulveda (1490-1573), za-
timco Francisco de Vitoria OP (okolo 1483-1546) a pravnicka skola v Salamance
ji naopak zkritizovali a odmitli. Tak Vitoria a jeho zZaci pfispéli k tomu, ze spo-
le¢na prava narod byla piijata do jednoho jediného pluralitniho lidstvi stojictho
mimo dosavadni teokratické modely.

1. Juan Ginés de Sepulveda a hrichy Nového svéta

Na zacatku novovéku byla opétovné kladena otazka po podminkach ,spraved-
livé vilky“. Fenomén valky vedené s cilem prosadit mocenské zajmy a Gzemni
naroky pfitom nebyl nijak novy. Kiestanska knizata jak znamo vedla valky proti
nekiestanskym panovnikiim a vedla valky i mezi sebou. Tak doslo i k tomu, zZe
oddily katolického cisate vojensky dobyly béhem tzv. Sacco di Roma (1527) Rim -
Svaté mésto — a zajaly papeze Klementa VII., nacez ho drzely na Andélském hra-
dé. Takovéto jednani ospravedlnoval humanista Alfonso de Valdés v jednom dia-
tribnim dialogu, v némz zhodnotil politiku Karla V. jako trestdni za nepravosti
papezského dvora a hrichy mésta.? Misto toho ovSem byly zcela nové formulo-



SALVE 3-4/10 / 62

vany otazky, které vyvstaly béhem $panélské expanze pii objevovani a zabirani
Nového svéta. Congquista neboli zabrani cizich tizemi, nasilné prosazeni §panélské
vlady, zniceni porazeného statu, nasledné vykofistovani zotroceného domorodé-
ho obyvatelstva, ziizeni encomiendy (spojeni nucenych praci s misif), vojensky
jisténé pokfestanstovani, vymahani dani — vSechny tyto fenomény vedly spoustu
s misii spjatych feholnikl k formulovani otdzek po legitimité, po opravnénosti
ptitomnosti Spanéléi v Novém svété. Symbolickym pocatkem, ba ptimo podné-
tem k vefejnému diskurzu o opravnénosti nadvlady a kolonizace, kterym byl vy-
vinut natlak na samu korunu, kterym byla zpochybnéna legitimita jejiho jedna-
ni a ktery stejné tak zpochybnil dosavadni argumentaci ucencti, se stalo slavné
kazani, které pronesl dominikdn Antonio de Montesinos o adventu v roce 1511
na ostrové La Espafiola (dnes Dominikdnska republika a Haiti).s Kontroverzni
debaty, ve kterych §lo o bohoslovecké, etické a pravni problémy kolonialismu,
pfinesly praktické plody v Ochranném zdkonoddrstvi pro indidny, vydaném korunou
(Leyes de Burgos 1512/13; Nuevas Leyes 1542/43), ale pak i v novych modelech misie,
jako napf. v lascasianském projektu Verapaz. Nejvyznamnéjsi byl uz samotny fakt,
ze takovéto debaty byly vedeny a mohly byt vedeny. Zddna jina kolonidlni moc-
nost nikdy predtim nedovolila, aby se rozvinul takto kriticky diskurz o pravnich
a mravnich predpokladech jeji politiky.

Béhem téchto sport hral prominentni roli humanista a dvorni kronikar Juan
Ginés de Sepulveda. Narodil se okolo roku 1490 v Pozoblanco u Cordéby,+
studoval filozofii v Alcala de Henares a bohoslovi v Sigiienze, na Spanélské
koleji v Bologni poznal zblizka italsky humanismus. Kardinal Giulio de’Me-
dici, pozdéjsi papez Klement VIL., jej povéiil piekladem Aristotela. Zil tedy
v Rimé a pitisobil nejprve ve sluzbach kurie. V roce 1527 pry zazil Sacco di
Roma a prezil ho na Andélském hradé. Pozdéji se s nim setkdvame jako s fecti-
nafem piekladajicim ve sluzbach kardindla Kajetana Bibli, pak také po boku
kardinala Francisca de Quifionése v papezské delegaci, kterd roku 1529 pfija-
la Karla V. v Bologni pii korunovaci. Pfi této prilezitosti se seznamil s Alfon-
sem de Valdésem, ktery ptinalezel k cisafovu doprovodu. Po smrti jeho pfiz-
nivce Klementa VII. kondi i jeho italska léta. Roku 1536 vstoupil jako dvorni
kronikar do sluzeb cisare, ktery jej v roce 1542 jmenoval také vychovatelem
korunniho prince. Vedle spisovatelské ¢innosti byl zatazen i do debaty o pra-
voplatnosti $§panélského ovladnuti Nového svéta a stal se jednim z protihra-
¢ Bartoloméa de las Casase OP, se kterym disputoval pred valladolidskou
radou (1550-1551). Piestoze rada nevynesla oficialni rozhodnuti, nedosly
Sepulvedovy teze prijeti a nesmély byt ani uvefejnény. Sepulveda se stdhl na sviij
venkovsky statek a az do své smrti (1573) slouzil §panélské koruné.
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Vedle filozofickych a kronikafskych praci zaméstnavaly tohoto humanistické-
ho ucence i sporné otdzky doby, at uz se tykaly Lutherovy reformace, snah ang-
lického krale oddélit se od rimské cirkve, metod inkvizice ¢i proudd uvnitt hu-
manismu. K pfilezitostnym spistim pfibyly jest¢ traktaty a dialogy zasadnéjsiho
razu k otazkam statnickym a moralné filozofickym. Predev§im ho vSak zajimaly
otazky tykajici se valek a miru. Jim se zasadnéji vénoval v dialogu Democrates
primus (1535) a s ohledem na déni v Novém svété o nich pojednal v dile Democra-
tes secundus de iustis belli causis (1541), které se struéné nazyvalo Democrates alter.
Jelikoz tento spis neprosel cenzurou Vitoriovych zakd Melchora Cana OP a Bar-
toloméa Mirandy de Carranza OP, napsal je$t€ Apologii (1550) k tomuto dilu, je-
jiz roz§iteni po Spanélsku vsak bylo rovnéz zakazano. I ve shrnuti valladolidské
disputace i v traktatu De regno uvadi Sepulveda mozné duvody pro ospravedlné-
ni valky.

Sepulveda zastaval v kolonidlni debaté ndzor, Ze védlka proti indidntim je nejen
dovolend, ale dokonce ze je povinna. S timto stanoviskem nevystupoval Sepul-
veda v zadném piipadé osamocen, naopak, reprezentoval Siroké nazorové hnuti
své doby. Hledal také neustdle nové spojence, které nachdzel predev$im mezi
frantiskany,’ zatimco dominikani zastavali spiSe opacny postoj. Jestlize ve svém
dialogu Democrates primus vykladal piedevs§im obecnou otazku ,spravedlivé val-
ky“ a odvolaval se na starovéké, biblické a cirkevni autority, kdyz dokladal, Ze
dovolené jsou valky vedené s cilem zavést spravedlivy mirovy rad, zaméril se
stejné jako jesté v dalsich spisech na to, aby tyto otazky zodpovédél konkrétné
na prikladech valek v Novém svété. Argumentoval pfitom v ramci $kolské teorie
bellum justum, ktera ziskala svij klasicky tvar u Tomase Akvinského. Ten ve své
Sumé (S.th. II-II q. 40) valku jako poruSeni ptikdzani lasky zavrhl, ovSem za
urcitych okolnosti pripousti vyjimky. Podminky jsou pry tfi: legitimita autori-
ty knizete (auctoritas legitima), ospravedliujici dtvod (causa iusta) a spravny cil
(recta intentio).

Vzhledem k nové vzniklé situaci v Americe Sepulveda znaéné rozsituje kritéri-
um opraviujiciho diivodu (causa iusta). Kromé béznych divodi spravedlivé val-
ky jmenuje jesté ¢tyfi daldi (pro piipad, Ze se indidni dobrovolné nepiizpiisobi),
takové, na jejichz zakladé lze rozpoutat valku a nepfizptisobivé indiany si nasilim
podrobit. Soustavné tyto divody rozvadi v dialogu Democrates secundus.® Part-
nery v rozhovoru jsou luteransky (!) orientovany Leopoldo, ktery v odvolani na
Pismo svaté valku, obzvlasté mezi kiestany, odmita (nulla ratione, DS 3nn) a ne-
uznava zadné, nebo skoro zadné ospravedlnujici diivody, zatimco jeho partner
Democrates, ktery zastupuje pozici Sepulvedovu, nachazi dokonce vice divoda
pro vedeni vélky, nez kolik se jich obycejné uvadi.
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Dialog sestava ze dvou knih. Kniha I. (DS 1-85) se zaobira klasickym vymeze-
nim ,svaté valky® a ¢tyfmi specifickymi zdivodnénimi vedeni spravedlivé valky
s indidny Nového svéta. Kniha II. (DS 86-124) pojednéava o fadé spornych ota-
zek, které vyvstaly po dobyti Nového svéta a se kterymi prisli predevsim obhdjci
zajmu indiand, jakymi byl napt. Bartolomé de Las Casas OP: Je spravné a mrav-
né zbavit indianské narody jejich svobody a jejich statkai? Mohou byt heretici
a nevérici legitimnimi vlastniky statkti? Je mozné, aby obé valéici strany proti
sobé vznesly ,opraviiujici divody“ pro vedeni téze valky? Jsou obranné véalky
indianf opravnéné?

V hlavni stati dialogu Sepulveda vysvétluje tfi z tradice znamé ,,opravnujici
davody® pro valku, tj. obranu, znovuziskani vale¢né kofisti a potrestani vinika
(DS 16n). Piitom ale vyslovné zdiiraznuje ptikdzani umirnénosti, aby se vyloucily
krutosti, a pfipomina sam cil spravedlivé valky, totiz zivot v miru, klid, spravedI-
nost a dopfani pokoje druhym. Zaroven vsak otevie branu dalsim ,spravedlivym
dtvodim®, pfi¢emz zachazi jesté dal a knizatim navic dovoluje dvoji: jednak pry
maji pravo zlym lidem preventivné¢ zabranit, aby uplatnili svou schopnost skodit
a hiesit (nocendi et peccandi facultate) (DS 15); a jednak maji knizata pravo potres-
tat bezpravi (iniuria), pficemz trest ale musi odpovidat mife viny. Oba Septulve-
dovy argumenty se tedy tykaji zabranéni moznych budoucich hfichti a potrestani
hticht, které se uz staly. Oproti namitce Leopoldové, ze toto pravo prinalezi to-
liko Bohu samému, vysvétluje Democrates, ze Biith prece své pravo, podle Pavla
(Rim 13,14), dosud uplatiioval skrze knizata a statni vrchnost (DS 18).

Kromé tif vy$e zminénych davodi jesté Sepulveda podotykad, Ze existuji jesté
dalsi divody pro spravedlivou valku (aliae iusti belli causae), a to ptesto, ze neby-
vaji uvadény casto (DS 19): (1) Prvni zdtivodnéni se opira o aristotelskou ,,piiro-
zenou® nauku o panech a otrocich (Politika 1254b), tj. ptedpoklddd nadfazenost
Spanélti a poddanstvi indianti nazvanych ,homunculi“? (DS 35). (2) Dalsi zdi-
vodnéni se tyka potieby potrestat specifické hrichy téchto ,barbard® a zamezit
jejich dalsimu pachani, tj. vymytit nepfirozeny kanibalismus, modlarstvi, které
Boha zvlasté hnéva, a pak i praxi lidskych obéti. (3) Zatieti pfipomind, ze je
tfeba chranit nevinné, ktefi se stavaji obétmi kanibalismu ¢i lidskymi obétmi pii
obradech, a Ze je tedy bezpodminec¢né tfeba témto lidem prispéchat na pomoc.
(4) Nakonec uvadi jako diivod i potiebu §ifit kiestanstvi, tj. v nutném piipadé
odstranovat prekazky, které by branily kazani evangelia mezi pohany.

Z téchto ¢ty diivodi (srov. DS 83n), jejichz poradi jinak v riiznych spisech Se-
pulveda obménuje,® nas v tomto pojednani zajima predevsim ten druhy: hiich in-
diant jako ospravedlnéni valky vedené proti nim: tsty Democratovymi vyklada,
ze nevira indidnskych kmen@ nemutze byt diivodem ke spravedlivé valce, nebot
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proto mohou byt tak mélo potrestani, jak malo by sméli byt nuceni k vite (DS 59).
Ponévadz ale Buh difve tu a tam povoloval htichy narodt (peccata populorum)
trestat (DS 26), musi byt tézké zlociny lidozroutstvi, modlosluzby a obétovani
lidi stihdny trestem; také tomu musi byt zabranéno, aby tyto zloc¢iny nemohly
byt pachany i v budoucnu. Jeden kazdy z téchto zloc¢inti je uz sim o sob¢ dosta-
te¢nym divodem pro vedeni ,,nanejvys spravedlivé valky“ (iustissimi belli, DS 39).
Maji byt potrestany, jelikoz mifi proti pfirozenému pravu a rozumu; a kiestan-
§ti panovnici si pry sméji tyto narody podrobit, kdyz porusuji pfirozené pravo,
a sméjf je pfinutit, aby pfirozenému fadu véci dostali (DS 46n).

S rozhodujici namitkou proti tomuto pojeti prichazi partner v dialogu Leo-
poldo, kdyz rekne, Ze by pak ale mohl ¢lovék vojensky napadnout kazdou zemi,
nebot vsude se porusuje prirozeny zdkon a vSude se htesi. Tato namitka pfinuti
Sepulvedu upiesnit sviij postoj: Rozhodujici neni to, jestli se v jednom narodé
vyskytuji hiichy proti pfirod¢, nybrz to, ze indidnské kmeny jako celek, tj. ve
svych institucich a mravech (in publicis moribus et institutis, DS 57n) neberou ohled
na ptirozeny zakon (lex naturalis). Tim vlastné Sepulveda do jisté miry pfipisuje
staroamerickym statim kolektivni vinu, ze které mohou byt vyvedeny pouze na-
silim zvnéjsku.

Ve svém traktatu De regno, koncipovaném jako knizeci zrcadlo, Septulveda uva-
di nasledujici argument: Spravedliva vélka slouzi k tomu, ,,aby se nastolila vlada
nad témi, jejichz blaha se ma dosahnout, aby tak byli barbafi zbaveni opravnéni
pachat hiich, aby byly jejich mravy odporujici zakonu pfirody odsouzeny a aby
byli zboZnym napominanim a poucovanim povoldvani k humannéj$imu Zivotu
a k pravému nabozZenstvi, tj. aby rozumné plnili své povinnosti®.? Biblickd mista
ze Starého zakona, kterymi Sepulveda zaétit’uje své argumenty, jsou znamé staté
o pravnim ndroku Izraele na zaslibenou zemi (Dt 7,1-2; 9,4—6), o vélce proti més-
tiim z deuteronomistické sbirky zdkont (Dt 20,10-14) a o hrozbé trestu Zidiim
samym (Lv 26,27-33). I citaty z mudroslovné literatury (Mdr 12,3-6) a z Zalmt
(Z 79,6). Vechna tato mista pry zpfitomiuji Bozi soud a ukladaji trest.

Hfichy proti pfirodé a rozumu, které Sepulveda nachdzi v indianskych obcich
jakozto pachané individudlné, avsak institucionalné zakotvené, mu staci — jemu,
ktery nikdy osobné Novy svét nepoznal — k tomu, aby ospravedlnily dobyvac-
nou valku proti indiantim. Slouzi jakoZto ospravedInéni pro vedeni valky s cilem
podrobit indidny $panélské nadvladé, pricemz cilem toho je vtazeni barbarstvi
do civilizace, coz je zase predpokladem pro obraceni na kiestanstvi. Cile valky
jsou tedy zcivilizovani a pokfestansténi. Nejzapiisdhlejsim odptrcem tohoto pfi-
stupu byl dominikan a biskup Bartolomé de las Casas, ktery ve své Apologii pred-
lozil obsahly spis vyvracejici Septulvedovy diivody spravedlivé valky.*
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2. Francisco de Vitoria a zpochybnéni hfichu jakoZto postacujiciho diivodu
spravedlivé valky

Francisco de Vitoria, ktery se témér jedno stoleti pred Hugem Grotiem stal otcem
mezinarodniho prava v novovékém slova smyslu, byl onim myslitelem raného
novovéku, ktery podvratil u¢eni o hiichu jakozto divodu valky. Narodil se okolo
roku 1483 v Burgosu a v roce 1505 vstoupil do dominikanského radu, ktery byl
obnoven v cisnerianskych reformach.” V letech 1509-1516 studoval filozofii a teo-
logii v Parizi. Tam byl ovlivnén dobovymi proudy, ve kterych se misily sldbnouci
nominalismus, rozmahajici se humanismus a znovuozivajici scholastika. K jeho
nejdulezitéjsim ucitelim na tamni Koleji svatého Jakuba patfili Peter Crockaert,
ktery ozivil studium tomistické nauky, i Juan Fenario, pozdéjsi fadovy general.
Po studiich zacal Vitoria sam vyucovat teologii a podilel se na vydani rtiznych dél,
mezi néz pattila Secunda Secundae Sumy teologie Tomase Akvinského. V roce 1522
dosahl titulu doktora teologie. Vitoria se vratil do Spanélska akademicky dobie
vyzbrojen. Tam pak nejprve uéil na valladolidské Koleji svatého Rehote, dokud
nebyl diky pricinéni studentii v roce 1526 povolan na nejdulezitéjsi teologickou
katedru Spanélska, na Catedra de prima univerzity v Salamance. A% do své smrti
tam vyucoval jako jeden z nejslavnéjsich bohoslovcii své doby. Pozvani na Tri-
dentsky koncil (1545) uz nemohl z dtivodu zhor$eni zdravotniho stavu pfijmout.
Zemfel 12. srpna 1546.

Diky jeho ptisobeni, které bylo znamé metodickou piisnosti a vztazenosti ke
kontexttim, zaZilo bohoslovi ve Spanélsku novy rozkvét. Stejné jako jeho uditel
v Pafizi Crockaert pouzival namisto kompilatorskych Sentenci Petra Lombard-
ského jako ucebnici systematickou Sumu teologie Tomase Akvinského. Nespoko-
jil se vsak jen s imanentnim komentovanim TomaSova uceni, nybrz vztahl tuto
nauku k aktudlnim stanoviskiim a problémtm své doby. K problémam, které
nekonven¢né uchopil ve svych Relectiones, patfila i ,americka otazka“ , tj. otazka
legitimity $panélské conquisty Nového svéta. Tim vstoupil ve znamost uz béhem
svych paftizskych studii, nebot tamni nominalisticky ucitel, Skot John Mair (Ma-
ior), zacal o této otdzce diskutovat jako jeden z prvnich, a sice ve svém komentari
Sentenct z roku 1510. Vitoria ho bude néasledovat v nazoru, ze papez neni svétskym
vladcem v ¢asnych vécech a ze indiani maji naprosté pravo na svou samospravu
i majetek. Nebude s nim vSak souhlasit v tom, Ze lze cizi narody drzet v ,,otroctvi
od piirody® na zaklad¢ jejich ,barbarstvi“ a Ze si je lze podrobovat za Géelem
zcivilizovani,”® coz pozdéji piijme za svou tezi Sepulveda.

Za svého zivota psal Vitoria malo a nevydal zadné vlastni spisy. Za jeho hlavni
dilo se povazuji Relectiones, tj. ro¢ni mimoiadné pfednasky na nejriiznéjsi témata.
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Z 15 pfednasek, které béhem dvaceti let své ucitelské ¢innosti prednesl, se jich
dochovalo 13. Pojednava se v nich postupné o tématech: De potestate civili (1528),
De homicidio (1530), De matrimonio (1531), De potestate Ecclesiae prior (1532), De
potestate Ecclesiae posterior (1533), De potestate papae et concilii (1534), De augmento
charitatis (1535), De eo ad quod tenetur veniens ad usum rationis (1535), De simonia
(1537), De temperantia (1537), De indis (1539), De jure belli (1539), De magia (1540).

V prednaskach se daji obecné vypozorovat dva hlavni tematické okruhy:
Jednak je v nich patrny zvySeny zdjem o cirkevni reformy na institucni roviné,
tj. o nové urceni vztahu mezi cirkvi a statem, o rozdéleni kompetenci mezi pape-
Zem a koncilem, o pomér mezi tim, co je ¢asné, a tim, co duchovni. Zadruhé jsou
tu uchopeny otazky etiky a prava, které vyvstaly po vojenskych vybojich, jako
napi. otazka spasy nevinnych, ktefi Zili bez znalosti evangelia, nebo problemati-
ka dtivod, které mohou ospravedlnit obsazeni nového tizemi Spanély, a divoda,
které toto ospravedlnit nemohou, pficemz $lo o kontextudlni zpracovani nau-
ky bellum tustum. Sbirka Relectiones vznila diky poznamkam studentd v roce 1557
v Lyonu; totéz plati o jeho malé zpovédni prirucce Confessionario util y provechoso
(Zaragoza 1564).

Vitoria mél veliky vliv na zaloZeni ,,salamanské® $koly a mnoho jeho zaki, ne-
méné vyznamnych, jako napf. Melchor Cano, na jeho uceni navazalo, rozvinulo
je a rozsifilo je po univerzitnich centrech. To plati o Evropé, ale také o Americe,
kde od poloviny 16. stoleti vznikaly univerzity nové, které nepfevzaly jen stanovy
Salamanky, nybrz éerpaly i z ducha ,salamanské® $koly.'4 Zadruhé jsou tu spisy
De indis a De jure belli, které se postaraly o Vitoritiv véhlas. V nich Vitoria rozvinul
zakladni principy piirozenopravné ustaveného politického svétového fadu, a to
tak, ze restriktivné interpretoval klasické uceni o spravedlivé vélce a jejich kri-
tériich (legitimni autorita, opravnény diivod, spravedlivy cil) a Ze uplatnil tyto
principy k zodpovézeni nové vyvstalych otazek pii conquisté.” V této souvislosti
diskutoval Vitoria i o otdzce, zda by smél byt hiich dvodem opravnujicim valku,
jak to tvrdili jeho soucasnici Alfonso de Valdés a Juan Ginés de Sepulveda, kteii
v tomto bod¢ reprezentovali tradici a dobu.

Zdédéné uceni o hiichu jako dostacujicim zd@vodnéni vedeni valky byva ve
své stfedovéké podobé pfipisovano kanonistovi Sinibaldu Fieschimovi, pozdéj-
$imu papezi Innocentu IV. (F 1254). Jako pritkopnik univerzalniho papezského
mocenského naroku sice pfipousti ve svém dekretalnim komentafi, ze pohané
sméji vlastnit majetky a ze si sméji vladnout, jelikoz tyto statky jsou pry urceny
pro kazdého rozumného tvora. Proto ani papez nesmi pohantim jen na zakladé
jejich neviry (infidelitas) uptit svobodu a pravo poklidné drzet vlastnictvi, ne-
bot ,je drzi bez htichu® (quia sine peccato possident). Ptesto ale s odvolanim se na
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Bozi soud nad hiichy sodomskymi (Gn 19,1-29) hned dodava, ze pohan, ,ktery
se provini vaéi zdkonu ptirody® (contra legem naturae facit), pry mtze byt po-
trestan papezem, jelikoz papezi jakozto Kristovu zastupci pfinalezi moc nad
véticimi i nevéticimi. TotéZ pry plati i v piipadé modlatstvi (si colant idola), je-
likoz je pry ,,pfirozené uctivat pouze jednoho jediného Boha jakozto Stvofi-
tele. Podle Innocenta, ackoli pry nevéiici nesméji byt nuceni véiit (non debeant
infideles cogi ad fidem), piesto miize papez nevéticim prikazat, aby na svych tze-
mich umoznili kazatelim kazat evangelium; a kdyby jim v kazani branili, byl
by to hiich a méli by byt potrestani (et ideo puniendi sunt). Kdyby pak odepte-
li poslusnost, méli by byt pfinuceni uposlechnout svétskym ramenem a papez
by jim mél vyhlasit valku.’ Dle tohoto teokratického konceptu je htich chiapan
jako pfekrocdeni pfirozeného zdkona a jako neposlu$nost vadi papezi, a tedy
jako opravnéni vést valku. Tato teorie byla béhem stfedovéku prijimana teolo-
gy, jakymi byli napt. Augustin z Ancony (Triumphus) nebo Antoninus Pierozzi
(z Florencie), a pfeddvana dal, pficemz na zacatku novovéku se ji chopil Silves-
tro Prierias. Politického vyznamu nabyla tato teorie diky Gregoriu Lopezovi,
ktery ji jako jeji zastance vnesl jako ¢len junty v Burgosu (1512) do diskuzi této
rady, kterd byla prvnim grémiem, ve kterém se fesily kolonialné-etické otaz-
ky.7 ,Tim byl,“ jak podotyka socialni etik a pozdé&jsi kolinsky arcibiskup Joseph
Hoffner, ,teoreticky predurc¢en pomér k pohanskym narodiim jako trvale valec-

ny“.’

Vitoria znal toto uceni a chéapal je ve svétle soudobych zprav o Novém sv¢-
té, které ve 20. a 30. letech 16. stoleti v rychlém sledu prosakovaly na vefejnost.
Listy a zpravy od Hernana Cortése, Gonzala Fernandeze de Oviedo nebo Pietra
Martira d’Anghiery obezndmily Evropu s komplexnimi kulturami staré Ameriky,
ovsem i se Spanélskymi praktikami, kterych se uzivalo pti dobyvani. Obzvlasté
seznameni s vyspélymi kulturami Ink® a narodt Mexika vzbudilo u Spanélt ne-
jen respekt, ale prinutilo je také polozit si otazku, zda neni tieba uznat indidny
i s jejich statnim usporadanim. Vojenska conquista téchto risi, zvlasté pak za-
biti legitimnich vladct Montezumy II. (1520) a Atahualpy (1533), pfinutila po-
lozit si otazku po legitimité takovéhoto podrobovani. Udalosti dobyvani Peru
Franciscem Pizarrem a poprava vlddce Inka Vitoriu vydésily. ,,Stydla mi krev
v zilach, kdyz jsem to sly$el,” napsal ve svém dopise Miguelovi de Arcos 8. listo-
padu 1534, a dodal, Ze jestlize tito indiani jsou lidé, blizni a vazalové krale, tak
ynechape, jak je mozné takovou neslychanost a takové tyranstvi conquistadort
omlouvat®.»9

Na tomto zakladé predlozi Vitoria, ktery je aristotelsko-tomisticky zaujat pfi-
rozenym pravem, rozvrh vize jednotného lidstva (¢otus orbis); je jen jedna lidska
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pfirozenost, kterd existuje uprostfed riiznych ras, kultur a ndbozenstvi, do jisté
miry jakozto univerzalni spolecenstvi, jakozto res publica vsech narodu. V princi-
pu symetrické vztahy vSech narodt maji byt spravovany mezinarodnim pravem,
jehoz poruseni by bylo hiichem (srov. De potestate civili 21; Obras 191).

Tato symetrie mezistatnich vztaht si vyzaduje v prvé fadé popfeni prava na
intervenci a ovladnuti jinych narodu kiestanskymi knizaty, narodt nepoddanych
nevéficich v jinych zemich; o tom Vitoria pojednal uz dfive ve svém Komentdri
k Akvinského Secunda Secundae Sumy teologie, kdyz se zabyval otazkou, zda sméji
byt nevétici nuceni (compellendi) k vite (srov. 8. Th. II-II q. 10. a. 8).%° Jako dalsi
predpoklada postulat symetrickych vztahti delegitimizovani hfichu druhych ja-
kozto opravnéni k vedeni valky.

Ve své relectio z roku 1537 De temperantia (O umirnénosti) — i kdyZz bychom
za takovym ndzvem tolik vybu$nou tematiku asi nehledali — pojednava Vito-
ria o mravni povinnosti dodavat silu potravou. Klade si otazku, zda je mrav-
né (v krajni nouzi) pfijmout za potravu lidské maso a zda je mravné pfinaset
lidské obéti. Tim se priblizil aktualni tematice, ponévadz zpravy o lidoZroutstvi
a o ob¢tovani lidi v Novém svéte se tehdy rychle $irily. Publicistikou rozsifeny ob-
raz o lidozravych indidnech byl tak ptsobivy, ze se od jména ostrovniho naroda

o ¢ 76

»Kar(a)ibt“ na Malych Antilach utvofila zkomolenina ,kanibalové®. Na fenomén
kultického obétovani lidi narazili Spanélé pti dobyvani tise Aztékii. Vitoria se ve
svém pojednani vyslovné odvolava na zpravy z Yucatanu.

Nebylo tézké dokazat moralni neptipustnost kanibalismu a lidskych obéti. Vy-
busnéji ale puisobila otazka vysoké politiky, zda a jak dalece kfestanskd knizata
sméji vytahnout do valky proti ,barbardm®, u kterych se takovéto obyceje vysky-
tuji. Vybusnost oné otazky pocitime uz z toho, ze Vitoria svou odpovéd ve své
relectio neuvetejnil, nybrz zachovala se jako postranni zlomek vydany zv1ast (De
temperantia 7; Obras 1039—1059).*

Ve své odpovédi se Vitoria vyrovnava s autoritami, jakymi byli Augustin z An-
cony, Antoninus Pierozzi a Silvestro Prierias, ktefi sice odsouzeni a potrestani
jinych narodd odmitaji, kdyz tyto narody narusuji zjevené bozské pravo, presto
vsak schvaluji potrestani v takovém ptipad¢, kdyz se tyto narody ,,prohtesi proti
piirodé“ (peccata contra naturam). Problém takovéto pozice spo¢iva v o¢ich Vito-
riovych v tom, ze pak by bylo dovoleno vést valku proti vSem pohantim. Vzdyt
s pfirozenym pravem (contra ius naturale) se vylu¢uje kazdy moralni piecin. Na-
vic ze stejného divodu by mohli zacit trestat pohané krestany a kfestansti vladci
by mohli vést valky mezi sebou. A tak na otazku, zda je spravné vést valky (iuste
debellari possunt; Obras 1040n) s narody kvili htichu proti ptirod¢, jakym je napt.
kanibalismus ¢i obétovani lidi, odpovida Vitoria ve tfech krocich:
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(1) Nejprve fesi pravomoci pohanskych knizat a pfiznava jim pravo nutit své pod-
dané, aby upustili od neptipustnych obfadt, coz plati a fortiori i pro ptipad, kdy
se pohanské knize obrati na kfestanstvi.

(2) Poté fesi pravomoci kiestanskych knizat vii¢i nevéticim nepoddanym. Podle
Vitoriy nemaji kiestansti panovnici, at uz s, nebo bez papezského zmocnéni, zad-
né zvlastni pravomoci. Tim zamitl tezi papezské univerzalni moci a distancuje
se nadale od hierokratické tradice. Navic zamitl pravo na zdsah v pripadé hiicht
proti pfirozenosti, jakkoliv k tomu vedli Innocent IV. a jini kanonisté. Dovadi
jejich uceni ad absurdum a ukazuje, Ze hiichem proti piirodé jsou i sodomie (ho-
mosexualita) a vSechny ostatni hfichy jako napt. vrazda, lichva nebo smilstvo.
Kdyby se braly vSechny hrichy jako divod valky, pak by museli val¢it kviili svym
htichim Francouzi s Italy nebo pohané s kfestany. V8ichni by museli vést valku
proti véem. Vitoria se tedy brani klamu a pokrytectvi a odmita pronasledovat
pouze pohany kvili jejich prohfeskiim vici pfirozenému zakonu; pak by totiz
mohl nékdo Fict, Ze je mozné valcit s pohany jenom proto, ze jsou to pohané
(Obras 1059).

Hlavnim argumentem proti hfichu jako zdtvodnéni valky je nakonec pfiroze-
nopravné zalozena rovnost véech narodd jednoho jediného lidstva, které je tfeba
spravovat mezinarodnim pravem (jus inter gentes). Moralné zavrzenihodné jedna-
ni pfitom nemitize slouzit jakozto zdtivodnéni valky, pokud se nejedna o ptipad,
kdy je tfeba se branit zjevnému bezpravi nebo se zastat nevinnych. Nadto vyply-
va z teze lidského svétového spolecenstvi to, ze kiestanstvu nenalezi vysady a Ze
papezi nesmi byt ddna moc nad nekiestany. Naopak — podle principu symetrie
nesméji mit vérici vétsi moc nad nevéticimi (non habent maiorem potestatem fideles
supra infideles quam econtrario infideles supra christianos) (Obras 1050).

(3) Vitoria piipousti valku jako posledni moznost, kterou maji mit kiestansti pa-
novnici v pfipadg¢, jestlize chtéji zastavit ,,barbary® v jejich lidozroutstvi a v obta-
dech s lidskymi obétmi, ov§em nejde o sam hiich vuci ptirozenému zdkonu, ale
jde o obranu nevinnych lidi ve svété, kde vlddne bezpravi (Obras 1050n). Spra-
vedlivé valky vedené jako humanitarni intervence ovéem sméji sledovat jen jeden
jediny cil (solo titulo), totiz zachranu nevinnych. Nesmi jit o zaminku zbavit ne-
pratele jejich vlady a statkd (Obras 1052). Navic takové intervenc¢ni nasazeni musi
propor¢né odpovidat vykonu pomoci, tj. nesmi se pii ném chtit vic obéti, nez
kolik lidi se chce zachranit.
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V relectio De indis (1539) Vitoria symetricky rozviji myslenku delegitimizace hiichu
jakozto vale¢ného ospravedInéni v souvislosti s dal$imi neplatnymi ospravedlné-
nimi. I zde pfipomina, ,ze bylo zabito hodné lidi a hodné nevinnych oloupeno,
hodné vladct bylo pfipraveno o panstvi a statky®, a tedy Ze ,,je opravnéné se ptit,
zda se to vSe délo podle néjakého prava, nebo protipravné® (De indis 1, 3; Obras
648). Nejprve projednava zakladni otazku, zda byli indidni opravnénymi vlast-
niky soukromych i vefejnych statkt a legitimnimi vladci jesté pfed prichodem
Spanéld (De Indis 1, 4; Obras 650). Odpovida, Ze byli, a odmita tezi, ze si ,barbafi“
nejsou schopni sami sobé vladnout, a ze jsou proto ,,od pfirody“ otroky. Zamitne
pak také tezi odsouzenou uz na Kostnickém koncilu, zZe smrtelny hfich zbavuje
vlastnicka prava jejich ucinnosti,** a dojde k zavéru, ,,ze neni prekazek, které by
barbartim branily kvtli smrtelnym hfichu ¢i hfichiim z neviry vetfejné ¢i soukro-
mé panovat. Proto neni dovoleno, aby kfestané zabirali jejich statky a tizemi.“
(De Indis 1, 19; Obras 660; srov. De potestate civili 9; Obras 165).

V dusledku toho se Vitoria probird sedmi pravnimi dvody, které se uvadéji
jako ospravedlnéni $§panélské nadvlady v Novém svété, které vsak dle jeho soudu
nepostacuji, a musi byt tedy odmitnuty jako nelegitimni. V navaznosti se pak
probira i osmi legitimnimi pravnimi divody, kterym zde nemusime vénovat po-
zornost. Nelegitimni diivody jsou vSak tyto: (1) Cisaf je panem svéta (impera-
tor est dominus mundi); (2) papez je i v ¢asnych vécech panovnikem nad celym
svétem (fotius orbis monarcha etiam temporalis); (8) existuje pravo objevovat (jure
inventionis); (4) vzepieni se vife v Krista (nolunt recipere fidem Christi); (5) htichy
barbart (peccata ipsorum barbarorum); (6) svobodné pfijeti $panélské vrchnosti
(per electionem voluntariam);* (7) zvlastni obdafeni $panélské koruny od Boha
(ex speciali dono De).

Nas tu zajima predevsim paty davod: hrichy indiant. Vitoria s rozhodnosti
odmitd zdédénou nauku, podle které sméji byt ,barbafi“ kvtli svym hiichim
proti ptirodé¢, jakymi jsou kanibalismus (esus carnis humanae), incest nebo homo-
sexualita (concubitus indifferens cum matre, sororibus et cum masculis) potirani vojen-
sky. Vyslovné zde cituje z vySe zminéného dekretalniho komentaie Innocenta IV.,
proti cemuz stavi nasledujici tezi: ,,Kiestanska knizata nesméji nasilné zdrzovat
barbary od hticht proti zakonu pfirody, ani je za né nesméji trestat, a to ani se
zaStitou papezské autority. (Principes christiani, etiam auctoritate Papae, non possunt
coercere barbaros a peccatis contra legem naturae, nec ratione illorum eos punire.) (De
Indis 11, 16; Obras 698).

Tuto tezi dokazuje mimo jiné poukazem na skuteénost, ze papez nedisponuje
nad onémi barbary jurisdikci. Rovnéz pak argumentuje tim, ze pies veskeré hle-
déani rozdiltt mezi hiichy proti ptirodé (contra naturam), napi. homosexualitou,
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a hiichy proti ptirozenému zakonu (contra legem naturae), jako napt. kradezi ¢i
cizolozstvim, vSechny htichy odporuji zakonu pfirody, a tedy podle logiky zd¢-
déné nauky by kazdy hrich vedl k valce vSech proti vSem, i kdyby papezi pfina-
lezelo univerzalni pravo zasahovat viude a vojensky i viude trestat. Ze by to ne-
bylo mozné, demonstruje Vitoria poukazem na kfestansky zapad, kde taky neni
dovoleno papezi, aby vedl valku proti kiestanim jenom proto, Ze se dopoustéji
smilstva; ani by tam nemohl odkazat cizi zemé jinym panovnikiam. To by se ,,den-
né ménili panovnici® (cotidie possent mutari regna), vidyt vsude je plno hrichu (De
Indis 11, 16; Obras 699). Jaké pobouieni tento diskurz musel asi vyvolat v tehdejsi
spolecnosti, napovida skutecnost, ze cisal intervenoval a do budoucna svou ci-
safskou politiku zakazal viibec projednavat; stoji za zminku, Ze tato Vitoriova re-
lectio se na konci stoleti objevila na indexu zakdzanych knih, i kdyz jen na kratky
¢as. Svédci to rozhodné o vybusnosti jejiho obsahu.

Vitoria ve své relectio boii veskeré teokratické legitimizovani vlady, at uz jde
o vladu svétského panovnika, nebo papeze, a odmita jakoukoliv instrumentaliza-
ci nauky o hrichu s politickou snahou rozsifit a upevnit mocensky vliv. Vitoriova
zasluha k pocatku novovéku spociva v tom, Ze ,,uplatnil tstfedni univerzalistické
ideje kiestanského prirozeného prava v ptipadé mezinarodnich a mezikulturnich
vztaht“,* a sice (mimo jiné) prostfednictvim restriktivni interpretace ,justae cau-
sae’ pro vélku, v dusledku ¢ehoz je tfeba kategoricky vyloudit nejen nidbozen-
skou rtiznost jako dtivod k valce, nybrz i hfich sam. Jedinym divodem muze
byt ,utrpéné bezpravi® (iniuria accepta) (De jure belli 13; Obras 825). Hiich se ale
stava diivodem valky jen v podminkach hierokratického zptsobu vlady, ktera
ma monopol na definici, a nikoliv ve chvili, kdy vlddnou symetrické vztahy mezi
rovnopravnymi staty; svévole a univerzalni nutkavost vidét v druhych nepfitele
jsou tedy neblahymi dasledky hierokratismu. V tomto smyslu Vitoria agitoval na
skole® a mél pak jesté dlouhou dobu vliv i po své smrti. Ukazoval, jaké podmin-
ky je tfeba nastolit, aby lidstvo mohlo zit v miru a v koexistenci narodt a kultur.
Podkopal ptidu teokratismu, ktery zneuzil nauky o hiichu, aby si vytvofil ideo-
logii legitimizujici dobyvacnost. Vytvofil tak prostor pro princip nediskriminace
cizich a v8ech téch, ktefi jsou jenom jini.2

Jeho soucasnik Bartolomé de Las Casas ukazal v souvislosti s tymz historickym
diskurzem, jaky kriticky ndboj v sobé nauka o htichu ma. Stejné jako Vitoria bo-
joval vehementné ve svych sporech se Septlvedou s ospravedlnovanim conquisty
zdvodnované hfichy ,barbard®. A prfece jinak nez Vitoria navic naikl veskerd
$panélskd dobyvatelskd tazeni v Novém svété jako protipravni, nespravedliva,
neslychand a tyranska, zkratka je odsoudil jako smrtelny hfich. Jeho proslula
Rprava o znicent zemi indidnii (Brevisma relacion de la destruccion de las Indias, 1552) -



MICHAEL SIEVERNICH S]: MUZE HRICH OSPRAVEDLNIT VALKU? /73

jedno z mala dél uvetejnénych za jeho zivota — popisuje krutost conquisty, aby
promluvila do svédomi krali.”” Tento sviij ndzor zastaval i ve své Teorii misie asi
z roku 1534: ,Jakym zplsobem povolat viechny narody k pravému nibozenstvi“
(De unico modo vocationis omnium gentium ad veram religionem),* ale i v dalSich spi-
sech svého monumentalniho dila. Lascasastiv nazor vSak ztstal vztazen pouze
na historickou udélost neslavné proslulé conquisty a jen implicitné obsahoval za-
sadni povahu, takze nestacil na rozvinuti ideje mezinarodniho prava, ktera spo-
¢iva v rozliSeni prava a nabozenstvi, statu a cirkve. Delegitimizaci hiichu jakozto
uréeni mezinarodnich vztahti provedl Vitoria. Ze je porusovani mezinarodnich
prav, at uz v ¢ase valky, nebo miru, z teologického hlediska htichem (mortaliter
peccant violantes iura gentium) (De potestate civili 21; Obras 191), v tom vSak byli Vi-
toria s Las Casasem zajedno.

Vzhledem k systemati¢nosti podani a zptsobu argumentace nicméné lze pra-
vem povazovat Francisca de Vitoriu za zakladatele moderniho mezinarodniho
prava.®

Z némciny prelozil Adam Balcar.
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Paul Oberholzer S}

Jezuité v Risi stredu

Jak prvni Evropané novovéku vstoupili do Ciny
a vyrovnali se s konfucianismem

Na sklonku 16. stoletf se malému poétu jezuittt podatilo zalozit v Ciné misii, kte-
r4 byla se zdjmem sledovéna a podporovéana vedenim fadu. Clenové tehdy nové
zalozeného Tovarysstva JeziSova byli zpocatku jedinymi Evropany, ktefi se mohli
usadit na ¢inské pevniné. Byli to rovnéz oni, kdo jako prvni zprostfedkovali styk
mezi Cinou a kiestanskym zdpadem, tj. mezi dvéma vyspélymi kulturami, které
vsak nesdilely jediného spole¢ného jmenovatele. Ve 14. stoleti uz sice v mongol-
ském Pekingu putsobil jeden arcibiskup a frantiskansti misionari, avsak poté se
styk opét prerusil a na dvé sté let pozastavil. Spole¢nym jmenovatelem bylo moz-
né to, e jak Evropané, tak Citiané byli piesvédéeni o tom, Ze to oni jsou onou
vyspélou kulturou. To zarucovalo pfinejmensim jeden sty¢ny bod: Kazda vyspéla
kultura disponuje potencidlem duchovni otevienosti, ktera byla skutecné zajisté-
na na obou strandach.

Jezuité podnikli dobrodruznou a obtiznou vypravu do Ciny za jedinym cilem —
privést tamni obyvatelstvo ke kiestanstvi. Brzy v§ak rozpoznali, ze jejich tkolem
je stat mezi obéma vyspélymi kulturami a ziskat tak nejprve divéru Citianti. Je-
zuité, zvlasté Matteo Ricci, jehoz 400. vyroc¢i tmrti si letos pfipomindme, se vii-
bec ve veliké mife osvédcili svou tvofivosti a svym prukopnickym duchem.

Strucny pohled na stav badani

Kdo se dnes zabyva Cinou a jezuity raného novovéku, je konfrontovan se tie-
mi rozdilnymi védeckymi odvétvimi: zaprvé Citiany péstovanou sinologii, ktera
se snaz{ pracovat s filozoficko-literdirnim pozadim Ciny. Ta je nagemu zapadni-
mu mysleni velmi cizi a vyzaduje hluboké znalosti ¢instiny. Z dél této discipliny
v tomto pojednani ani nevychazim. Evropsko-americka sinologie sleduje uz ndm
znaméj§i a u nas etablované historiografické metody. Jeji stoupenci publikuji pro
zapadni kulturni okruh. Disponuji vétsinou prokazatelnymi znalostmi ¢instiny
a ¢inské kultury. Na tfetim misté pak stoji véda o misii a véda o cirkevnich d¢-
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jinach. Obé¢ vénuji pozornost témattim dtlezitym pro cirkev. A zde pravé hraje
misie jezuitt v Ciné velmi dtlezitou roli. Vzdyt vnitrocirkevni kontroverze nad
otazkou riiznych misijnich metod vyrazné urcovaly tehdejsi cirkevni klima jak
v Cin¢, tak také v Evropé, a jsou dodnes relevantni pro vyvoj novych postuptt
zvéstovani viry. I dodnes ovSem zlstaly sporné. Sinologie naopak budto viibec
misii v Ciné nezmifiuje, anebo ji zmituje ve vedlejsi vété a hodnoti ji jako pod-
nik, ktery ztroskotal. Kazdé sinologické pojednani se vSak zminuje o jezuitech;
ne kvali jejich misijni ¢innosti, nybrz kvuli jejich angazma v oblasti pfirodnich
véd, které zavdalo podnét k znovuoziveni badani a k rozmanitému technické-
mu pokroku v celé 3i. Navic jezuité byli jedinymi Evropany, kteii v Ri3i sttedu
pobyvali delsi ¢as a ktefi popsali na zaklad¢ svych zku$enosti tamni zemi a jeji
lid a posilali své spisy do svych vlasti, a tak vlastné utvotili obraz o Ciné, ktery
pak v myslich Evropant ptevladal po staleti.

Zustane jest¢ dlouho vyzvou mezioborové spoluprace postihnout plné do-
sah a vyznam sebeporozuméni, plisobeni, vlivu a dnes jiz znamych zasluh jezui-
t& v Ciné. Jistéze ,sekuldrni sinologie mé do jisté miry pravdu, kdyz posuzuje
misii v Ciné na zakladé zchlazujicich &isel: Cina méla mezi roky 1600 a 1700 asi
100 aZ 120 milion® obyvatel. Okolo roku 1700 dosahovala misie v Ciné svého
vrcholu, kdy# podet pokiténych Citianti &ital 200 000, coz piedstavovalo 0,16 %
vech obyvatel. V dnegni Ceské republice s 10 200 000 obyvateli by to byla sku-
pinka 19 200 lidi. Cisla skute¢né hovotii za sebe: Cina nikdy nestéla tésné pred
faktickou christianizaci. Ani v ndbozenskych déjinach Ciny nehraje spole¢enstvi
tak malého rozsahu zasadni roli. Pfesto vS§ak musime mit na zfeteli, Ze jezuité
sami sebe v Ciné chépali v prvé fadé jako misionéie a Ze chtéli Cinu ke kfestanstvi
privést. Nikdy si nendrokovali titul prirodovédcti kritického badani v dnesnim
slova smyslu. Vzdy slouzili poddani kiestanskému obrazu svéta. Samoziejmé ze
se vyrovnavali také s mistnimi nabozenstvimi a filozofiemi, zvlasté s konfucianis-
mem. Nikdy ale nechtéli péstovat védu o nabozenstvi ¢i ,mezindbozensky dia-
log®. Spise se vénovali studiu hledanf cesty, jak by Citiané mohli byt ptivedeni
ik cirkvi.

Cina na sklonku obdobi Ming

Na zacatku dynastie Ming, ktera vladla od roku 1368 do roku 1644, sjednocoval
cisaf veskerou legislativni i vykonnou moc u sebe a v celé 1isi budoval propra-
covanou skladbu tfednictva. To se shledalo s Gspéchem, o ¢emz svéd¢i priklad
$iroce organizovaného projektu zalesnéni, v jehoz ramci bylo béhem kratké doby
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zasazeno okolo miliardy stromt. Cast z toho neslouzila zintenzivnéni zemédél-
stvi, nybrz vystavbé namorini flotily, se kterou cisaf podnikl vypravu po celé ji-
hovychodni Asii az k pobtezi vychodni Afriky. Na téchto expedicich se podilelo
az 20 000 lidi. Nasledné pfijal cisal vyslance, z nichz ti nejvzdalenéjsi pripluli
az z egyptské Mamlucké tise. To vSe se udalo sto let predtim, nez Portugalsko
a Spanélsko podniklo své zamoiské plavby, coZ jisté svédéi o technické prevaze
Ciny. I kdyz pak cisaf okolo roku 1430 tyto vypravy zastavil, vystupoval lid i dvar
v sebevédomi ndmotni velmoci. Jesté okolo roku 1600 byla Cina nejrozvinuté;jsi
risi celého svéta. Svata fise fimska naroda némeckého méla v té dobé 15 milionti
obyvatel a byla rozdélena do velkého mnozstvi malych knizectvi s malou insti-
tucni zavaznosti. Jistéze byla tehdy v Evropé vystavéna tchvatna stavitelska dila,
ale zadné z nich se svym rozsahem a svou velkoleposti nevyrovnalo palacovému
komplexu ,,Zakdzaného mésta“ v Pekingu. Ndmorni vypravy ustaly v prvni po-
loviné 15. stoleti hlavné ze dvou divodi, které pak urcovaly situaci fise do roku
1644:

Od poloviny 15. stoleti stale castéji ohrozovaly kmeny Mongolti severni hra-
nici tide, na coz Cina odpovédéla dostavbou Velké ¢inské zdi. Soucasné dorazeli
v hrozivém rozsahu na vychodni pobiezi pirati. Byli vétsinou japonského puvo-
du, ale nékdy byli i odjinud. Cisafska zahrani¢ni politika se v diisledku toho sou-
stfedovala na obranu hranic, z ¢ehoz vSak nelze vyvodit, Ze se zemé nepokousela
udrzovat styky se zahrani¢im. Tak se vzdy provozoval dalny obchod, ktery vsak
nefidil ani nekontroloval cisaf, nybrz byl v soukromych rukou.

Cisar se od pocatku 16. stoleti pokousel ovladnout obchod s Japonskem a sou-
stfedit se na jedno pfistavni mésto, aviak to se mu nepovedlo. Bylo to zptisobeno
mimo jiné nedostate¢nym osazenim tGfednictva (pouze 10 az 15 tisic osob) vzhle-
dem k tak velikym rozmértim fiSe. Proto nebyl cisaf schopen uplatnit svlij narok
na fizeni celé fiSe. Zastaveni oficialniho obchodu s Japonci mélo za nasledek jen
to, ze vyména zbozi probihala ilegilné, obchod sklouzl do soukromych rukou
a silné se rozmohlo piratstvi. Ddlkovy obchod to nakonec nijak nepostihlo.

Béhem 16. stoleti, pfesnéji do roku 1570, se situace jesté priosttila diky sla-
bym cisaiftim, kteifi do veliké miry postoupili své vladni zélezitosti palicovym eu-
nuchiim - pivodné vlastné komorniktim. To, Ze jim bylo do budoucna ulozeno
navenek zastupovat cisate, vedlo k vyraznému pnuti mezi tifedniky a cisafskym
dvorem. Narusené poméry administrativy navic zhorSovala zjevna skute¢nost, zZe
ani konsolidovany statni aparat by nebyl s to kontrolovat a pted vnéjsimi vlivy
chranit dva az tfi tisice kilometrii dlouhé vychodni pobiezi. Jelikoz byl soukro-
my obchod oficidlné ilegélni, byly jeho prechody k pirdtstvi a paSovani plynulé.
A tak mnozi pirati plundrovali a pustosili pobfezni sidla. Vétsinou to ale byli ve
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vystupovani spise obchodnici, kdo mél mezi obyvatelstvem, nebo dokonce mezi
cisatovymi tredniky své komplice. Pfepady piratt $kodily obyvatelim pobtezi,
zaroven vSak ¢erny obchod vedl k blahobytu a stal se nedilnou soucasti narodni-
ho hospodarstvi. Kdokoliv se vynofil na obzoru vychodniho pobiezi, byl ozna-
¢en za pirata. To vSak ani zdaleka neznamenalo, Ze nékdo takovy nemél Sanci
v Ciné zakotvit. To platilo i 0 obchodnich lodich Portugalct, na kterych se plavili
jezuité, resp. na kterych se plavit museli, jestlize chtéli z Evropy docestovat na
Dalny vychod.

Vypinajici se namo#ni mocnost - Portugalsko

Na zakladé Smlouvy z Tordesillas, zprostfedkované papezem Alexandrem VI.
(1492-1503), ptipadla portugalské koruné do pravomoci Afrika, cely Dalny vy-
chod a Brazilie, zatimco Spanélsku ptipadla Amerika s vyjimkou Brazilie. Veske-
ré akce katolické Evropy na téchto tizemich a svétadilech musely byt pfedem vy-
fizovany s tou kterou korunou. Kdo chtél cestovat na Vychod, nemohl jinak nez
se nalodit v Lisabonu. Papez také ulozil touto smlouvou obéma iberskym fi$im
povinnost zvéstovat evangelium a budovat cirkevni infrastrukturu. Byl to pak
portugalsky kral, kdo v roce 1540 pozadal Ignace o misionate pro Indii, a nikoliv
papez. Tovarysstvo Jezisovo bylo zpocatku jedinym rfadem, kterému Portugalsko
svéfilo misii mezi pohany ve svém ,patronaté”, tj. na svétadilech Portugalsku
ptif¢enych papezem.

Portugalsko, v tehdejsi Evropé mald zemé, se zajimalo pfedné o obchodni
vztahy a nebylo s to budovat teritoridlni panstvi. Jeho narod projevil komeréné
prukopnického ducha. A tak portugalsti kupci navazali jiz roku 1513 pied bichy
Ciny prvni kontakty s tamnimi trvale usedlymi kupci. V roce 1517 vyrazila oficial-
ni delegace z Goy, aby s ¢inskym cisafem uzavrela obchodni dohodu. Mohla se
sice v Kantonu vylodit a dostat se k cisarskému dvoru v Pekingu, avsak bez toho,
ze by je cisaf osobné pfijal. Podnik proto nestastné ztroskotal, nebot portugalské
poselstvo bylo sestaveno pouze vicekralem v Goji a oslovilo cisafe jako sobé rov-
nou instanci, a ne jako instanci nadfazenou. To se hodnotilo jako jasné poruseni
zésad dvorského ceremonialu, nebot Portugalsko bylo v oéich Ciny jen tributni
spolecnosti niz§tho fadu. Navic se u dvora v Pekingu zdrzoval Portugalci vyhos-
tény byvaly vladce Malakky, ktery vyuzil kazdé pftilezitosti k tomu, aby ocernil
Portugalce jako podvodniky s neprihlednymi anexnimi plany, jez sam zazil na
vlastni ktzi. Prvni dojmy, které v Cing Portugalci, a tedy i kfestané, zanechali,
nebyly vskutku dobré, jak si asi umime predstavit.
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Od poloviny 16. stoleti zac¢ali Ciiiané svou zpolatku viéi Portugalsku &isté
odmitavou politiku korigovat. Portugalsko mélo tehdy nejvétsi a nejbezpecnéjsi
lod¢ a nejsilnéjsi délostrelectvo. Navic zrovna zacalo obchodovat s Japonskem,
se kterym Cina oficidlné obchodovat piestala. Portugalsko bylo zavislé na dobré
vitli Ciny, nebot nutné potfebovalo na ¢inském pobteZi p¥istav pro prekladisté
a balirnu zbozi, ktery mu byl také roku 1557 s poloostrovem Macao u delty Per-
lové teky piisliben. Portugalsko ziskalo povoleni vybudovat tam sidlo, platilo ale
néjem. Macao patfilo oficidlné k Ciné a nebylo portugalskou kolonii. I tak Ma-
cao nabylo za kratkou dobu silné evropského charakteru. Cina nadale profitovala
z obchodnich lodi piiplouvajicich do Macaa a tésila se diky délostfelectvu jisté-
mu bezpedi pted japonskymi piraty. Jinak viak setrvavali Cifiané viiéi cizincim
ze Zapadu v odmitavé neduvére a byli by nejradéji poloostrov od ¢inské pevniny
oddélili hermetickou zdi. To se v8ak nestalo kviili protestiim Citianti, kteii byli
v Macau usazeni.

Spanélsko

Zatimco Portugalci obeplouvali Afriku a na Dalném vychodé budovali své ob-
chodni impérium, podrobili si Spanélé Latinskou Ameriku a zi{dili v ni teritorial-
ni panstvi s vlastni spravou a cirkevni organizaci, s diecézemi, klastery, fadovymi
provinciemi a farnostmi. Z Mexika vypluli dal na zapad ptes Tichy ocedn a zabra-
li roku 1567 Filipiny. Odtamtud navazali stejné jako Portugalci obchodni styky
s Cinou, aviak pouze v malém rozsahu. S Cinou se vyménovalo zvla§té luxusni
zbozi jako porcelan nebo hedvabi za stiibro vytézené v Latinské Americe. Mezi
Spanéli se dlouho nachazeli i taci, kteti byli sméle piesvédéeni, ze prottelou po-
litikou paktt by docela klidné mohli Risi sttedu ovladnout, tak jako se jim to uz
podatilo s fisi Inkt. Jakkoliv bylo toto ocekavani zcela nerealné, stejné neuniklo
pozornosti Cifianti. Po dokonaném obsazen{ Filipin jasné vnimali blizkost Spa-
nél jako ohrozujici.

Jediné na pozadi portugalskych a Spanélskych obchodnich z4jmt a nejasnych
plant na privtéleni novych tizemi je pochopitelna reakce ¢inské strany na pokusy
o kfestanskou misii. Prvni misijni plany ukul roku 1532 a v roce 1545 arcibiskup
v Mexiku spolu s frantiskdny a dominikany. Uvazly kvili chybéjicimu povoleni
papeze. Do roku 1583 se pokusilo padesat lidi z rznych rada, z toho 25 jezu-
itt, marné ptistat na pevniné Ciny. Ti nejblahovéjsi se nechali ptevést na bieh
$panélskymi vojaky. To, ze Citiané na zakladé své zku$enosti a tvaii v tvat témto
diletantskym vypravam nevitali do ¢erné, bilé ¢i hnédé kutny odéné cizince vyda-
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vajici se za zvéstovatele radostné zvésti zrovna s otevienou naruci, nesmime brat
jako znamku izolacionismu ¢i xenofobie.

P¥iprava na misii do Ciny

Tovarysstvo Jezisovo bylo na sklonku 16. stoleti nové zalozenym fadem se silnym
rustem clenské zakladny. Piivodnim cilem bylo zvéstovat radostnou zpravu az do
koncin zemé, pricemz zvlastni zajem patfil méstim a lidem s dusevnimi naroky.
Jezuité, kteti své misijni poslani chtéli realizovat na Dalném vychodé¢, byli nuce-
ni vycestovavat z portugalskych pfistavli na portugalskych obchodnich lodich.
V Ciné se pak pokouseli vymknout se ze stereotypni ¢inské predstavy o Evropa-
nech, jestlize chtéli ziskat davéru ¢inskych urednikil, nebot bez jejich sympatii
nebylo vyhledu na moznosti usazent se.

Ne nahodou se pak stalo, Ze general fddu Everard Mercurian (1572-1580) usta-
novil navzdory radé portugalského asistenta za vizitatora vychodni Asie Itala
Alessandra Valignana (1539-1606), ktery rovnéz povétil misijni ¢innosti na ¢inské
pevniné dva Italy — Michela Ruggieriho (1543-1607) a Mattea Ricciho (1552-
1610). Doposud existovala pouze jedna jezuitska kolej v Macau, zaloZena roku
1565. Tam pfiSel Ruggieri v roce 1579 a Matteo Ricci roku 1582 a oba se na Va-
lignantiv piikaz museli naucit ¢insky, osvojit si zasady spolecenského chovani
a nastudovat konfucianismus. Ruggieri si od jednoho Citana, ktery se ptedtim
ucil portugalsky, nechal ukazat, jak se maluji ¢inské znaky, jak se vyslovuji a co
znamenaji. V roce 1588 se vratil do Evropy se zamérem zorganizovat vyslani pa-
pezskych poslii k ¢inskému cisafi, ktefi se méli pokusit ziskat povoleni ke zvésto-
vani viry. Tento krok v§ak nakonec nebyl nutny diky spé$nému navazani styk
a poctivé vytrvalé praci Mattea Ricciho. Je piizna¢né, Ze to byl Ciiian, kdo si nej-
prve osvojil znalosti portugalstiny a kdo tak zprostredkoval porozuméni. Teprve
potom si italsky jezuita jako prvni Evropan osvojil ¢instinu.

Cina na prelomu 16. a 17. stoleti

Posledni desetileti 16. stoleti byla v Risi sttedu uréovana dvéma protichiidnymi
faktory. Schopnym dvornim tfednikiim se podafilo béhem kratkého obdobi mezi
lety 1570 az 1580 nastolit vyvazené ndrodni hospodarstvi. Socidlni stabilita ve vni-
trozemi i celkovy objem obchodti na pobiezi zesilily. S tim spojeny blahobyt pak
vedl ke zvyseni vzdélanostni Grovné v §irsi spole¢nosti, coz se projevovalo jesté
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dlouho do 17. stoleti. Takové klima duchovni otevienosti pfislo jezuitiim, ktefi se
tou dobou ptipravovali na misii, velmi vhod.

Po roce 1582 propadl cisai Wanli (1573-1620) silici paranoie, a tak se stahl ze
vSech dvornich povinnosti a pfenechal je zcela eunuchtim. To vedlo za kratkou
dobu k vladeé svévole a k velikym napétim mezi tfedniky jednotlivych provincif
a cisarskym dvorem. Stat tedy brzy prestal prosperovat. Nasledkem toho zchudli
sedlaci, kteii se pak shlukli do drancujicich tlup. Spatné motivovana armada, kte-
ré na klidu a faddu nezalezelo, k tomu prispéla také svym dilem.

Utednici a u¢enci z celé Fise, znepokojeni touto situaci, se sesli a uradili se na
novych postupech, které povedou k vnitfni stabilizaci v fi§i. VSichni se shodli
na tom, ze pfi¢inou upadku bylo zanedbani starych konfucianskych spist. Toto
vysvétleni potvrdil i fakt, ze sam cisat Wanli zanechal svych studii Konfucia, ptes-
toze vlastné patfila k jeho ifednim povinnostem. Uz del§i dobu se i mezi vzdé-
lanymi vrstvami $ifil sklon ustupovat od eticky nasmérovaného konfucianismu,
a oblibenym se stal naopak duchovni eklekticismus nejriznéjsich uceni, jejichz
cilem bylo bezdécné mystické nazirani.

Utednici a uéenci si tedy ulozili za program novy névrat ke konfucianismu,
nebot ten nepattil jenom k duchovnimu dédictvi ¢inské kultury; v ném nachazeli
pismaci (,,tzv. literati®) také etiku, kterd mohla poslouzit k reorganizaci fie. Bez
zajimavosti nebyly ani praktické védy, ponévadz podporovaly rozvoj spolecnosti.
To vse se odehralo naprosto nezavisle na jezuitech. Nejdalezitéjsim predstavite-
lem hnuti byla v roce 1604 zaloZena spole¢nost Donglin, jejiz clenové obsazovali
az do 20. let vyznamné posty u dvora. Pak ale padli za obét radikalni ¢istce, kte-
rou provedli eunusi ziznici po moci.

Prvni jezuité na ¢inské pevniné

Tovarysstvo JeziSovo na zacatku kratce profitovalo ze stability a ze zklidnéni
v Ciné. Michelemu Ruggierimu a Matteovi Riccimu se pti tom vyplatilo dtiklad-
né studium jazyka i kultury, nebot zvladnutim ¢inskych dvorskych forem chovani
ziskali kladnou odezvu od tamniho ufednictva, takze mohli v roce 1583 na jihu
ve mésté Zhaoqing ziidit prvni usedlost, ¢imz se oficidlné zapocala ranénovovéka
misie Ciny. Do roku 1631 byli jezuité jedinymi misionati v celé ¥isi, coz jim dovo-
lilo nezavisle rozvinout svou vlastni misijni metodu. Teprve v roce 1631 vkrodil na
¢inskou pevninu ve Fuijanu prvni dominikan. Béhem téchto prvnich bezmala 50
let ptisobilo v Ciné prokazatelné 71 jezuitskych misionatti. Do roku 1620 se tam
pohyboval pocet soucasné ptisobicich jezuitl od 5 do 15 a stoupl pak asi na 20 -
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v I8i, ktera méla 120 miliont obyvatel! Pétadvacet z nich bylo Portugalct, 15 Ita-
14 a g ptisli z némecky mluvicich oblasti. K tomu se pfidalo 16 ¢inskych laickych
bratrii, coz bylo pro misijni zacatky tizasné vysoké ¢islo.

Prvni pokusy o integraci

Prvni jezuité, pfedné Matteo Ricci, zakusili v Cing, jaké to je byt cizincem. Bylo
to vlastné samozfejmé. Avsak tuto zkuSenost udélali nejen diky prevladaJ1c1-
mu negativnimu obrazu o Portugalc1ch v otich Cinant, nybrz poznali, ze Cina
byla zcela odliSnou kulturou s jinou mentalitou a s jinym socidlnim zivotem.
A tato odlisnost na né dolehla ve své totalité teprve poté, co odesli z poevrop-
§télého Macaa. Nutné pocitili, podle jakych nepsanych zakont se odehrava
spolecensky zivot, jelikoz tomu vénovali léta pozorovani. Pfi tom zjistili, ze slo-
zeni spole¢nosti je uréovano zvlastni tvorbou sité vztahi, tzv. ,guanxi®, nedilné
soucasti povédomi spolecnosti. Tyto sité mély riizné spolecné jmenovatele: pti-
buzenstvo, ptvod, nareci, ndbozenstvi, ale i ptislusnost ke kruhu zaka ¢i k pra-
covnimu kolektivu. Kazdy Citian se do takové sité narodil, musel ji viak také
béhem svého zivota rozvijet. Podle toho, kolik kdo referen¢nich bodt s dru-
hymi sdilel, mél o to zavaznéjsi podil na spolecenském zivoté a o to vice dveri
ke spolecenskému zaclenéni se mu oteviralo. Jezuité museli cely tento mecha-
nismus prohlédnout, aby pochopili, ze s Citiany nesdileji ani jeden referenéni
bod.

Nejprve vypozorovali, ze prvotni pozornost lze ziskat na zakladé sdéleni sym-
patii a empatii, které ovSem muselo probé¢hnout podle zvlastnich pravidel; a dale
pak na zaklad¢ vymény zdvofilostnich darti. Narazili na duchovné zcela otevie-
né kruhy, a ptali se proto, jaké vlastnosti je tfeba zduraznit, aby s témito kruhy
srostli.

V Evropé se jezuité orientovali pifevazné na mésta administrativniho a poli-
tického vyznamu a zakotvovali ve méstech a knizectvich prostfednictvim vzdé-
lanych a odpovédnych osob. Z toho je jasné, ze se jim jako slibna sit nabizelo
vzdélané urednictvo, které usilovalo o obnovu fiSe a spolecnosti a tim také stalo
v jisté opozici vuci spolecenskému statusu quo. V této souvislosti se zacali jezuité
oblékat jako ¢insti ucenci, tedy jinak nez jejich spolubratfi v Japonsku, kteii se
zase ptipodobtiovali buddhistickym mnichtim. Sviij kroj nosili jezuité v Ciné az
do vyhlaseni zruseni fadu papezem, které dostihlo Peking v roce 1775.

Volba odévu uéencti zrcadlila rozhodnuti pokiestanstit Cinu shora — ziskat
nejprve pro viru politické $picky v presvédceni, ze v dal$im kroku se pfida i pro-
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sty lid. Tento postup byl uz v tehdejsi cirkvi bran nékterymi jako sporny. Bratri
z zebravych radt se obraceli hlavné na fadové obyvatelstvo. Jezuité naproti tomu
sledovali tuto svou politiku i v Evropé. Ostatné celkové pokiestansténi sever-
ni Evropy v raném i pozdnim stfedovéku probihalo prostfednictvim vladnouci
Slechty, coz v pozdéjsim kroku zarucilo zakofenéni kfestanstvi i mezi nizsi oby-
vatelstvo, které vétsinou probéhlo, odhlédneme-li od pfipadu Sasii, bez pouziti

nasili.

Mapa svéta Mattea Ricciho

Kli¢ové pro zptisob piiprav na vstup do ¢inskych spolecenskych kruhii byly mapy
svéta. Prvni vyhotovil Matteo Ricci roku 1593 pro tfednictvo v Zhaogqingu. Jeji
exemplar se uz nedochoval. Dochovalo se v§ak pozdéjsi dilo z roku 1602, které
vstoupilo jako jeden z nejvyznamnéjsich fragmentt do déjin kartografie. Vsechny
zemépisné nazvy jsou vyznaceny ¢inskymi znaky a ve stiedu celého nakresu je na-
misto Evropy umisténa Cina. Matteo Ricci zde uplatnil své technické schopnosti
a stvotil pro Citiany cosi ojedinélého. Zaroven tim vyjadtil, Ze se chce stat jednim
z nich: ovl4dl &nstinu a uznal Cinu jako LRisi sttedu®.

Takto jezuité dal tvofivé pokracovali ve svém procesu zaclenovani. A ¢insti
pismaci (tzv. ,literati“) se nezajimali o ,produkty® jezuitd jen ze zvédavosti. Za-
lezelo jim na reformé a pokroku ve staté a spolecnosti. V tom nalezli jezuité novy
referen¢ni bod, nebot jejich poc¢ateénim motivem a cilem také nebylo spocinout
v pasivnim rozjimani, nybrz cilem byla pomoc dusim. To je vedlo dal k planu vy-
budovat cirkev jakozto v realu existujici spole¢nost.

Cinsti uéenci zase vinili ze zoufalé situace v zemi zanedbani konfucianismu
a zavazali se, ze budou usilovnéji pecovat o toto dédictvi, aby se fise moralné
i administrativné obnovila. A pravé toho se jezuité chytili a zacali intenzivné stu-
dovat konfucianismus.

Vyrovnani se s Konfuciem

Jezuité se v zakladu shodli na tom, Ze k blazenosti nevede cesta bez radostné
zvésti JeziSe Krista. Bez tohoto presvédceni by byly tézko pochopitelné jejich
nebezpecné cesty do neznama dalného vychodu. Alessandro Valignano vsak Mi-
chela Ruggieriho i Mattea Ricciho dosti jasné poucil o tom, Ze cesta do Ciny

bez studia konfucianismu by neméla smysl. V tom nakonec nebyl rozpor, nebot
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soucasti planu uz zdkladni vyuky jezuitd byly pfednasky pohanskych starové-
kych autort. K zékladiim filozofické vzdélanosti patfila dila Aristotelova, kterd
neslouzila jen véeobecnému vzdélavani, nybrz méla pfipravit studenty i na stu-
dium bohoslovi. Soucasti ducha katolické reformy bylo pfesvédceni, ze studium
nekfestanskych autortl vede k poznani Boha. Povinnost studovat Konfucia nas
tedy neprekvapi ani tak vzhledem k pohanstvi, nybrz spise vzhledem k podceno-
vani ¢inské kultury, které se rozmohlo jesté pred tim, nez prvni jezuité vkrocili
na ¢inskou pevninu.

Uziti scholastického bohoslovi

Tomas Akvinsky, velikd autorita bohoslovi jezuitli, v zasadé prirkl ¢clovéku
schopnost poznat a milovat Boha na zaklad¢ jeho vlastniho rozumu. Z toho
usoudili misionati v Cing, Ze i v ptedkiestanskych kulturdch mohl byt zaslech-
nut hlas Bozi. Toto pfesvédcéeni podlozili i fe¢i apostola Pavla na Areopagu.
Apostol zvolal k Athénantim: ,,Koho takto uctivate a jesté neznate, toho vam
zvéstuji.“ (Sk 17,22-28) A v Listé Rimantim napsal, Ze pohané mohou byt shle-
dani spravedlivymi, jestlize nasleduji Bozi hlas a ¢ini to, co pozaduje zakon
(R 2,14). Navazali tak na sttedovéké bohoslovecké uéeni, podle kterého existo-
val pfirozeny zdkon jesté pied zakonem Mojzisovym. Pfirozenému zakonu se
podfizovali mimo jiné Sékratés, Platéon, Pythagoras nebo Zoroaster. A do této
fady pak zaradil Matteo Ricci i Konfucia, jelikoz usoudil, ze v Konfuciovych
nejstarsich spisech je mozno nalézt prvky takovéhoto prirozeného zakona. Kdo
tedy byl a je poslusen tohoto prakonfucianismu, ma $anci, ze bude spasen. Mat-
teo Ricci spatfoval nyni svilj tkol v tom tento ptivodni konfucianismus znovu
odkryt v jeho Cistoté a zbavit ho pozdéjsich nanosti a poskozeni — zbavit ho
taoismu, buddhismu a novokonfucianismu. Ricci tim vyjadril pfesvédceni, ze
¢inské kultufe nejsou vlastni zadné zasadni prvky, které by branily piijeti kres-
tanstvi. Faktory, které se mu naopak ptici, jsou povahy nepodstatnych dodatkd,
které jsou snadno odstranitelné. Proto byli misionafi pfipraveni prostudovat
¢insky duchovni svét a osvojit si jeho navyky na vyraz tcty. Tato cela myslenko-
va i naukova soustava zrcadlila rovnéz cestu k integraci do ¢inskych spolecen-
skych siti. Jezuité zde totiz navazali na zajmy ucenych literatti, ktefi v Cistém
konfucianismu hledali znovuzrozeni ¢inské spole¢nosti. Jezuité pouze usilovali
o ziskani davéry téchto literatd a nakonec i obyvatelstva a v druhém kroku —
skrze Bohem zjeveny pfirozeny zakon, v raném konfucianismu dosazitelny — je
pak snadno chtéli dovést ke kiestanstvi.
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Zaélenéni Konfucia do krestanského obrazu svéta

Matteo Ricci byl ptesvédéen, ze Biih vyvolil Konfucia pro zvlastni poslani v Cing,
¢imz Konfucius ziskal pevné misto v déjinach spasy. Dobfe ale védél, ze musi udat
pfesna zdivodnéni, aby bylo Konfucia mozné sloucit s kfestanskou naukovou sou-
stavou a aby zéroveti vy3el vstiic Cifiantim a jejich chapani déjin i Konfucia. S ohle-
dem na evropské mysleni zacalo byt Riccimu jasné, ze Konfucia nelze vydavat za
svatého, jen za filozofa. Navic rozlisil Konfucia a konfucianismus. Konfucia sice
oznacila za ¢lovéka ndbozenského, av§ak konfucianismus uz neoznadil za nidbo-
zenstvi, nybrz za druh nauky ¢i filozofické skoly slouzici k organizovani fise. Tak
bylo mozné zUstat konfucidnem, ale stat se navic i kfestanem. Matteo Ricci nebyl
slepy, aby nevidél, ze podstatné prvky kiestanstvi v konfucianismu chybi nebo ze
si ob¢ uceni v konkrétnich bodech protireci. Tak napf. v konfucianskych spisech
chybély vyklady o pocatku svéta a o Stvoriteli. A stejné tak ml¢i tyto prameny
o vécném zivoté a poslednim soudu, coz jsou pravdy pro kfestanstvi podstatné.

Matteo Ricci formuloval v prvnim kroku tezi, ze ptivodni konfucianismus ob-
sahoval prvky, které ladily s kiestanstvim, ale které byly dodate¢né ze spisi od-
stranény. Dokonce nechtél vyloucit ani to, ze uz Konfucius tyto body zamlcel,
aby nepfetézoval své soucasniky, kteti by to nebyli s to pochopit. Dosel i k za-
véru, Ze za zlatého véku Ciny, ktery trval 2 500 let po potopé, byl jesté vzyvan
osobni Buh, o kterém Konfucius védél.

Ricciho tu nelze zprostit podezteni z ticelového optimismu, z jehoz popudu
chtél dodatecné sladit dvé kulturné hluboce odlisna uceni. Za jeho tezemi se vak
skryva vice let kritickych filologickych studii, jejichz metody byly tehdy postup-
né piijaty v ¢inskych uceneckych kruzich. Matteo Ricci nasel v konfucianskych
spisech pojmy jako ,na vysostech®, ,,v nebesich®, , po levici i po pravici nejvyssi-
ho vladce®, podle nichz usoudil, Ze Konfucius skryté pfedpokladal, Ze existuje
onen svét. Je ale jasné, ze tato slova vytrhl z ptivodnich souvislosti a zZe je zbavil
skutecného vyznamu. Metody kulturni ¢i duchovni srovnavaci védy, které maji
spolehlivé vést k vylouceni takovychto predbihavych zavért, tehdy ovsem jesté
davno nebyly znamy.

Tehdejsi odezva a prinos pro dnesek
Vyklad i piijeti Konfucia Matteem Riccim maji z dne$niho hlediska vyznam pro

studium déjin kiestanské misie a pro mezikulturni porozuméni. Jsou zajimavym
i ojedinélym svédectvim vnimani cizi kultury ranénovoveékym clovékem zapad-
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niho razeni. Tak ani nepiekvapi, Ze Ricciho teze v sobé uz od pocatku skryvaly
konfliktni potencial a uz v 17. stoleti byly zZivé prodiskutovavany uvnitt radu. Jak
v nasledujicich desetiletich silily atoky ze strany dominikant, frantiskanti nebo
i Kongregace pro $ifeni viry, tim vice se jezuité semkli a zapfisahle trvali na Ric-
ciho uceni. Prvni misionati Ciny ale museli po¢itat i s vét$imi prekdzkami klade-
nymi ze strany Ciny, nebot spolu s tezi, kterd ptedpokladala skryty Konfucitiv
monoteismus, jen pozdéji zamléeny, a kterd vychazela z toho, ze jeho s kfestan-
stvim slucitelné prvky viry byly pozdéji odstranény, vznesl Ricci narok na lepsi
porozuméni konfucianismu, nez jaké bylo u jeho ¢inskych soucasnikii. Zde pred-
stavené stycné body s konfucianismem vétsina ¢inskych literatd, ktefi se tehdy
pokouseli toto uéeni naopak ocistit, s Riccim nesdilela. Byli samoziejmé i taci,
kteri takto nalezli cestu ke kiestanstvi. Bylo jich ale velmi malo. Vétsina ¢inskych
ucenct zaujala k novému uceni spasy nepratelsky postoj. Na Mattea Ricciho vak
udélala Cina kladny dojem. Zprosttedkoval ho pak kfestanské Evropé. Jisté v né-
¢em zkresleny obraz ,,moudrych a spravedlivych, jen ne pokiténych cisat“ ote-
viel kiestanim v Evropé oci pro kvality cizich kultur, coz pfispélo k proméné
védomi, kterd se nakonec stala i my$lenkovym dédictvim osvicenstvi.

Z némciny prelozil Adam Balcar.
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Kdo se vzpira politice statu, ten je ,harmonizovan”

Rozhovor o ¢inské cirkvi a misii

Nase rozprava s cinskym katolickym knézem je zamérné anonymni, nebot by zverejnéni
Jeho jména mohlo primo i neptimo ohrozit kestanské projekty, které v soucasnosti v Giné
probihaji. I tato opatrnost bohuzel k obrazu cinské cirkve patri.

Fak se proménil pristup k misii v Ciné od doby misiondt 16. a 17. stoleti?

Misie v 16. a 17. stoleti probihala, zjednodusené feceno, na dvou rovinach: na
rovin¢ intelektualni a lidové. Na intelektualni roviné mizeme predevsim uvést
vyménu kultur, védeckou ¢innost misionafti a misie ucenci a mandarinti. Na
tom se podileli pfedev§im jezuité. Ta lidova rovina je spojena predevsim s misij-
ni a evangelizacni ¢innosti na venkové, zaméfenou na normalni obyvatele. Zde
ptsobili jezuité, dominikani, frantiskani a dal$i misionafi. Oba misijni pfistupy
kooperovaly docela tispéiné az do sporu o ritudly. Kolem roku 1720 bylo v Ciné
na 300 o0oo katolika.

A dnes?

Dnes je situace uplné jina. Na intelektualni roviné je kfestanstvi malo pfitomné.
Vyjma prace nékolika tzv. kulturnich kfestanti existuje jen malo téch, ktefi se za-
obiraji kfestanstvim na akademické trovni a ktefi se snazi uspokojit nartistajici
poptavku po ném, vzniklou z réznych davodua. Cirkev, a to jak katolicka, tak
evangelickd, ma redlné maly vliv na utvafeni spole¢nosti, ,,musi“ pridat svij dil
k budovani ,harmonické spole¢nosti“. Lidova rovina je zna¢né zivéjsi: zvéstovani
evangelia druhym, pastoraéni a socialni ¢innost. Vlastn{ misie v Ciné se déje tam,
kde se kiestané zajimaji o jiné lidi a kde se angazuji pro dobro lidské existence,
a to zvlasté v dnesni dobé, v niz se rozlamuje komunisticka ideologie a vznika du-
chovni vakuum, které nelze odstranit hospodarskym vzmachem. Tento vznikly
prostor pro Uspésnou misii je jedine¢ny a cirkev na néj vesmeés aktivné reaguje.
Misijni prace cirkve v Ciné se na jedné strané soustteduje na hldsani evangelia
nevéticim ¢i jinak véticim jako na sviij hlavni tkol - lze sledovat, ze mnoho mi-
sijnich skupin vznika ve farnostech a jsou vysilany i do sousedstvi hlasat evange-
lium. Na druhé strané tu mame socidlni a rozvojovou praci cirkve, zaméfenou na
potfebné a stradajici. To odstranuje predsudky o kiestanstvi, piejaté z ucebnic,
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a vzbuzuje zdjem o kiestanské souziti. Misie se neuskutecnuje jen diky ufedni
cirkvi, ale také diky misijni angazovanosti jednotlivych kfestanti. Obecné je mi-
sijni ¢innost evangelické cirkve v Ciné lépe organizovana a tspé$néjéi nez misie
katolicka.

Cim to je?

Urdité mé tento problém historické vysvétleni, protoze Cina byla vzdy misijni
zemi a misiondfi sem byli ,,importovani“. Normalni véfici nejsou ptimo zapoje-
ni do vlastni misijni prace a také nemaji v krvi zadny misijni ,gen®. Na druhou
stranu se katolicka cirkev po znovuotevieni a normalizaci neustdle zabyva sama
sebou a zkousi preklenout propast smérem k oficialni cirkvi, kterd vznikla kvuli
izolaci cirkve po roce 1949, kdy moc prevzali komunisti. V té dobé nebylo moz-
né vzdélavat knéze, stavét kostely, budovat spolecenstvi... Dlouhou dobu uz je
prevladajicim tématem konflikt mezi oficialni a podzemni cirkvi. To vSe misijni
¢innosti mnoho nepiida.

Naproti tomu evangelické cirkve zadny velky strukturni, hierarchicky problém
nemaji. Mohou vyrazit na misii, hned jak to situace dovoli. Pfedevsim v 80. a go.
letech chodili viude po Ciné a hlasali evangelium. Pojem ,domovni cirkve* je
znamenim téchto misijnich snah. A Gspéch na sebe nenechal ¢ekat: dnes existuje
v Ciné¢ odhadem 50-70 milionti evangelickych ktestanti oproti asi 12-14 milio-
ntim katolik@. Maly pfiklad: V dobé, kdy se katolici jesté hadaji, zda a jak slouzit
v ¢instiné liturgii, zacali uz evangelicti bratfi skladat kfestanské pisné v ¢instiné
a lidové je zpivat. Takze my katolici pti bohosluzbach opakované zpivame také
tyto evangelické pisné. A je docela jednoduché rozlisit, zda je pisen evangelic-
ka, nebo katolicka, protoze evangelické slovo pro Boha je ,,##“ (Sen) a katolické
»ARE (tchien-¢u).

Protestantiti kiestané (a nékdy i sekty) jsou také velice bezprostiedni a tim
i pfesvédcivi. Jako napf. jedna Zena, ktera je jen primérné vzdélana a ktera se
s kfestanstvim seznamila skrze svou tetu. Kdyz jednoho dne pracovala na poli,
meéla pocit, Zze by si méla zazpivat. Zacala zpivat a byla to kfestanskd pisen na ¢in-
skou melodii. Od té doby vsude chodi, zpiva vlastni slozené pisné a pies mnoha
zatCeni kdze. Jeji presvédcivost ma veliky ohlas.

Jaka je role cirkevnich vddi v soucasné cinské misii?

Rady v Ciné existuji v riznych podobéch: skoro kazda diecéze md zensky fad,
k tomu se pridruzuji nékteré dal$i mezinarodni rady. Muzskych klasterti exis-
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tuje jen malo, oficidlné zddné. SpolecCenstvi neplisobi jen na poli pastorace
v diecézich a farnostech, napi. pii katechezich déti, cirkevni liturgii, kurzech
prvniho prijimani, katechezich dospélych... Plsobi i v charité a socialni ob-
lasti, ptisobi v 1ékafskych stanicich, sirotcincich, staraji se o nemocné AIDS
¢i lepry... Pfes mnohé snahy je tfeba postaveni sester v ¢inské cirkvi nové re-
flektovat.

Proc¢ v Ciné neexistuji muzské rady?

O oficidlnim zakazu se nemluvi. Nicméné mistopiedseda Patriotického sdruze-
ni katolické cirkve Liu Bainian v jednom rozhovoru prohlasil, Ze cirkev v Ciné
nema pottebu zakladat muzské rady. Takze tu mame jakysi neoficidlni zdkaz!
Na narodni trovni ale existuje muzsky rad, ktery ovSem neni ze strany statu
uznan. Jesté na vysvétlenou: Patriotické sdruzeni by vlastné mélo byt organi-
zaci, kterd zprostiedkovava kontakt mezi statem a cirkvi. Pfevzalo ale tlohu

nejvyssiho organu katolické cirkve v Ciné. I biskupské konference se mu musi
zodpovidat.

Fak probihaly misie v Ciné v dobé Kulturni revoluce? Dostdvaly se tam vibec néjaké im-
pulzy zvenci? Méla Cina napy: moénost dozvédét se o I1. vatikdnském koncilu?

Béhem Kulturni revoluce byl cirkevni Zivot na vefejnosti zakdzan a existo-
val jen v rodinach. Proto v této dobé nemuze byt o néjaké misii fe¢. Vérici
byli nuceni se své viry vzdat pod prisahou. Rezim organizoval ostrou proti-
cirkevni kampan. Kostely byly zbofeny nebo pfeménény na skladisté ¢i sko-
ly, cirkevni literatura byla spalena. Cirkev v dobé Kulturni revoluce prosté
neexistovala. Kontakt se svétovou cirkvi byl v 50. letech zcela pferusen, tak-
ze jsme o koncilu nic nevédéli. Dozvédéli jsme se o ném postupné az v 8o.
letech v kontextu liturgické reformy. Nejdiive se propasovaly nékteré knihy
jako tfeba misdl z Hongkongu nebo tplné z ciziny. Jesté si dobfe pamatuji,
jak muj otec pro knéze opisoval ¢inské misaly. Koncem 8o. let pak uz pricha-
zelo stale vice navstév ze zahranici a i profesofi, ktefi vzdélavali knézi. Koncil
byl v Ciné ptijiman zpoc¢atku velice pomalu. Dnes uz jsou ptelozeny viechny
koncilni dokumenty a jsou i pfedmétem vyuky v knézskych seminafich. Nic-
méné teologicka reflexe koncilu je dérava, a to jednak kvtli omezené teolo-
gické literature, jednak kvuli omezenym cirkevnim strukturdm, a ovSem také
kvili nezajmu. V Ciné dosud neexistuje zadny teologicky institut! Je tedy co
dohanét.
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Mohl byste vice priblizit napt: pravé pribeh liturgické reformy? Jak probihala? S jakymi
problémy jste se na tomto poli potykali a potykdte? A co podle vds tyto problémy odrdZeji?

Koncem 70. a v prubc¢hu 8o. let, tedy v dobé, kdy se knézi vraceli z vézeni do
svych farnosti, uméli slouzit liturgii jen v latiné. Véfici nemohli ni¢emu rozu-
mét. V tu dobu pfisly prvni navstévy z Hongkongu nebo Taiwanu, které piivezly
i prvni ¢inské misaly a dalsi kfestanskou literaturu. Knihy se pomalu rozmnozily
a ¢inska liturgie se zavadi i biskupy... Schézi ale teologicka reflexe, jak jsem jiz
tikal. To se netyka jen liturgie, ale také vlastni teologie. Jednoduse se vse preji-
ma a realizuje, ale co to znamena v ¢inském kontextu, o tom se premysli malo.
V Ciné schéazi instance, kteréd by liturgii a cely cirkevni zivot hlidala a kontextua-
lizovala. Maly ptiklad: Jeden skoro devadesatilety biskup vydal pied nékolika
lety liturgickou priruc¢ku pro knéze, ktera se rychle rozprodala. Nepojednava jen
o svétostech, ale také o praktikdch starych sto let, které by se dnes mély podrobit
dtkladné revizi, coz se ale nedéje.

Existuje tedy v Ciné néjaké podobné stépeni jako na Zdpadé na tradicionalisty a ty pro-
gresivni, prokoncilni?

V Ciné uréité existuje nékolik moderné, a naopak tradi¢né orientovanych knézi
a biskupti. Maji ale pramaly vliv na celek cirkevniho Zivota, protoze Cina je ve-
likou zemi a cirkev zde jesté neni moc propojend. Proto je také tézké vykreslit
néjaky obecny obraz ¢inské cirkve. Jeden problém vidim napt. v tom, e Ciiiané,
a tedy i ¢insti kfestané, se uci a kopiruji velice rychle, nékdy bez jakékoli reflexe,
i kdyz nékdy i docela kreativné. Konkrétné: Kdyz nas knéz zpozoroval tspéch
misijni skupiny z jiné provincie v sousedni farnosti, hned k ndm misionare také
pozval, aby zorganizovali adoraci. Neni na tom nic Spatného. Ale nebylo by ani
od véci, kdyby sam zapremyslel, jak doslo k tomu, ze do kostela chodi stale méné
lidi a cirkev ztraci svou pritazlivost. Také zde se zanedbava néjaky celkovy kon-
cept pastorace.

Jak dnes funguje prekladani krestanské literatury do cinstiny? Fsou néjaké principielni
obtiZe, s nimiz se misiondri stale potykaji?

S vyjimkou prekladatelské prace v Hongkongu a na Taiwanu, ale také s vyjimkou
nékolika profannich ptekladatel®y, se v samotné Ciné pteklada kiestanské litera-
tury malo. Na jedné stran¢ je divodem nedostatek kompetentnich prekladatell
a prekladatelek, protoze ¢inska cirkev po znovuotevieni seminait kladla diiraz
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spise na formaci pastoracnich sil a seminaristtim se nedostava mnoho literarniho
vzdélani. Mnozi z téch, ktefi studuji v zahranici, jsou povéreni jinymi dilezity-
mi tkoly. I fady jsou spiSe pastoracné vazany a nemaji navic zadné teologické
vzdeélani pro sestry. Na druhé strané tu mame strukturalni potize: zadné cirkevni
védecké nakladatelstvi, zadna akademicka platforma vyjma knézského seminare...
Mimo to nenf publikaéni ¢innost v Ciné obecné viibec jednoduché. To jsou dii-
vody, které znam.

Publikovani kiestanské literatury je véci nékolika instituci ¢i soukromych osob,
vsichni jsou vsak nuceni k veliké ekonomicnosti. Na stran¢ katolické cirkve exis-
tuji, pokud vim, jen dvé nakladatelstvi, ktera nejsou akademicky/védecky moc
silnda a kterd podléhaji statni cenzute. Nékteré publikace jsou jen ,,pro vnitini
potfebu® a opatfené napisem K&K 1T, tzn. nelze je proddvat na vefejnosti.

V jazykové a pojmové roviné ji¢ diky dlouhé tradici misie v Ciné problémy nejsou?

Misijni ptsobeni katolické i evangelické cirkve s sebou v minulosti pfineslo
mnozstvi pojmovych odli$nosti. Uz jsem se toho dotkl: slovo Btih se v evangelic-
ké cirkvi preklada slovem g« (Sen) a v katolické SREC( tchien-¢u). Duch Sva-
ty se u evangelikil jmenuje £ R (Seng-ling) a u katolikti Z4# (Seng-$en). Tyto
rozdily vSak zatim v cirkevnim zivoté nemaji velky vliv, protoze ob¢ spolecenstvi
dosud nevedla, nebo skoro nevedla, zddny ekumenicky dialog. Ve spole¢nosti
nebo ve védeckych rozpravach se vice pouziva evangelickych pojmt nez téch ka-
tolickych. Pravé ale probiha pokus nékolika védct pojmovou riiznost prekonat
a zavést jejich jisty standard.

Jaka je dnes vlastné oficidlni cinskd naboZenska politika, zvldsté s ohledem na krestan-
stoi?

Zde bych rad citoval otce Antona Webera, rektora Cinského centra, ktery situaci
popisuje velice vystizné: Aékoli tstava Ciny zaruéuje svobodu vyznani, stat ome-
zuje nabozenské aktivity a akéni radius naboZenskych spole¢nosti v podstaté jen
na vnitrocirkevni prostor. Pozaduje po nich ideologické podrobeni se pod hesly
»prizplsobeni se socialismu® a ,,patriotismu®. Stat si pro sebe ponechava piisnou
kontrolu nad ridicimi organy a aktivitami jednotlivych nabozenstvi. Vsechna mis-
ta kultu a veskery ,,ndbozensky personal® museji byt ufedné registrovany. Stat se
masivné vmésuje skrze jim zalozené organizace do fizeni farnosti a diecézi, do
obsazovani ufadd, do teologického vzdélani cirkevniho persondlu a do mnoha

Vv .

dalsich oblasti. Zodpovédni vedouci a budouci knézi se museji zicastnovat ideo-
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logickych skoleni. Kontakty do zahranici jsou tvrdé sledovany. Ve vSech péti na-
bozenskych skupindch se nicméné vytvofily skupiny, které tuto prisnou kontrolu
a nahubkovou politiku statu neakceptuji. Nenechavaji se registrovat a zdrahaji
se se statem spolupracovat. Jsou tedy nahlizeni jako ilegdlni a vystavuji se pro-
nasledovani. V nékterych oblastech jsou tyto ,,neoficialni skupiny“ statem uzna-
ného nabozenstvi dokonce pocetné silnéjsi nez registrovana spole¢enstvi. Utady
se chovaji vii¢i témto skupindm ¢astecné tolerantné a nechavaji je zit, ale mnoh-
de jsou rtiznou silou pronasledovany a potlacovany. Jejich mista shromazdovani
jsou bourdna jako ,ilegalni stavby“. Organizatorim jsou udileny pokuty nebo
jsou nasilné pozatykani a odsouzeni do vézeni. Kfestanské cirkve v tomto nejsou
vyjimkou. U katolikil se v této souvislosti mluvi vétsinou o tzv. podzemni cirkvi
a u protestantl o domovni cirkvi. Narodni kancelat pro nabozenské zalezitosti
k tomu vydala dvé ustanoveni, Smérnice pro povoleni vystavby a registraci nabozen-
skych mist shromaZdovani, jedna vysla v roce 1994 a druha v roce 2005. Zatimco
Smérnice z roku 1994 hovoii jen o registraci kultovnich mist, smérnice z roku
2005 je doplnéna o, Pripravu® k registraci. Podle jejiho 17 odstavce musi byt tato
ptiprava ,demokratickd“ — musi tedy jit o spole¢né rozhodnuti naboZenskych
vidct a laikt. Tim je zpochybnéna pravni autorita nositelts tfadu nabozenskych
spolecenstvi.

g evropského hlediska je stale velmi komplikované se orientovat v rozdéleni cinské cirkve
na oficidlni a neoficidlni. Prostredi jsou mnohdy velmi propojend, ale zdroven existuji vel-
ké rozdily. Jakym zpisobem reflektuje tuto ekleziologickou situaci Ciny misijni piisobent?
Existuji oddélené misijni aktivity odehrdvajici se bud na oficidlni virovni, nebo v podze-
mi?

Rozdéleni cirkve vzniklo kvili politickym snahdm o kontrolu cirkve, ktera se
nékde povedla vice a nékde méné. Zatimco politické vméSovani do cirkevnich
zalezitosti bylo v 50. letech pfes vSechna zatykani a samostatna svéceni biskupt
relativné neskodné a béhem Kulturni revoluce byl zivot cirkve jednoduse preru-
$en, je druhy pokus o ziskani kontroly, probihajici od 8o. let, o hodné dislednéj-
§i. Zacatkem 8o. let byl znovu zalozen Patrioticky spolek a od té doby probihaji
svéceni bez dovoleni Rima. Nato mobilizovali nékteti biskupové, v prvni fadé
biskup z Boadingu Joseph Fan Xueyan, Rimu vérné sily a ziskali i podporu Sva-
tého stolce. Tak vznikla dvé spolecenstvi katolické cirkve v Cing, tzv. ,oficialni
cirkev a ,,podzemni cirkev“. Od go. let dovoluje rezim biskuptiim z oficiélni cirk-
ve ziskavat i souhlas od papeze, ktery vétsinou dostanou. Vypada to tedy, jako
by se pfeklenulo rozstépeni cirkve a garantovala se kolegialita ¢inskych biskupt
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s univerzalni cirkvi. Nicméné nejde pfehlédnout snahu rezimu skrze nasazeni
yrezimem akceptovanych® biskupskych kandidatii a skrze rtizné organizace (jako
Valné shromazdéni a Patriotické sdruzeni katolické cirkve v Ciné) neztratit nad
cirkvi moc. Dovolim si zde maly apel na fimského biskupa: Neztracejte z oci tyto
pokusy rezimu a nenechavejte vétici z podzemni cirkve padnout za obét pfi vy-
jednavani s Pekingem. Tim se neposkodi jen cirkev, ale nenaplni se ani prorocka
a misijni tloha cirkve.

Jak jsem jiz zminil, rozdéleni cirkve vzniklo politickym vmésovanim a naro-
kem komunismu na moc, kdy néktefi biskupové at uz z jakychkoli pficin padli za
obét. Proto se také hranice mezi obéma spolecenstvimi nékdy nerozliSuje jedno-
znaéné a také tomu tak byt nemusi. Cirkev, ktera je ze své podstaty misionarska,
také v Ciné ptisobila misijné pravé tam, kde ptestaly hddky a zacalo usmifent.
Misijni préci je mozno pozorovat z obou stran.

Cina jako celek zativd velkou ndboZenskou obrodu. I pro cinsky reim je mnohdy vyhodné
podporovat ndbozenské iniciativy, nebot piisobi ve spolecnosti pozitioné a stdtu ulehcuji
préci — napt: v socidlni oblasti. Jsou si nabofenstvi v Ciné konkurenci, nebo existuje néja-
kd spoluprdce napt. mezi kiestany a buddhisty ¢i taoisty?

Krestanstvi nelze pro rostouci pocet véricich piehlizet. Jeho piinos pro spolec-
nost a jeho socialni prace je také stale vice pfipousténa. Ale je to nahlizeno jako
pfinos cirkve k ,harmonické®, nebo 1épe feceno ,harmonizované® spole¢nosti.
Zde hraje samoziejmé velkou roli tradi¢ni chapani mista nébozenstvi v Ciné:
Podrfizeni nabozenstvi sluzbé cisafstvi, které prevzala vladnouci komunisticka
strana. O opravdové spolupraci nebo konkurenci mezi nabozenstvimi nejsem
informovan.

0d zacdtku So. let roste v Ciné zdjem o kestanstvi i proto, Ze je spojovdno s monostmi
zapadnich spolecnosti. Smeénilo to néjak zpiisob misijniho piisobeni? Jak?

Zajem o kiestanstvi je na jedné strané, jak spravné rikate, spojen se zménénym
pohledem na hodnoty Zapadu v Ciné, na druhé strané ale také s omezenim lid-
skych moZnosti. Otevirani Ciny s sebou nepiinasi jen hospodaiské spéchy, ale
také celkovy obdiv k Zapadu a ¢astecné i ke kiestanstvi. Udenci nevidi jen hos-
podaiskou velikost Zapadu, ale i to, co za tim stoji a co k tomu pfispélo: kulturu
a nabozenstvi. Tento obdiv je znatelny ve védeckém zajmu o kfestanstvi a ve for-
malni Gcasti na kfestanském zivoté, jako jsou navstéva vanoc¢nich bohosluzeb ¢i
spoluprace na kfestanské socialni praci. Dlouhodobé¢ jednostranné a ideologicky
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$koleni lidé vidi najednou vice moznosti a také to, ze vtloukané obrazy o kfestan-
stvi nejsou pravdivé. Tim se pfipravuje irodna puda pro misii. Pro mnohé kresta-
ny je toto uvolnovani také casem, kdy mohou konecné plné praktikovat svou viru,
a pro mnohé je to i Sance uvédomit si sviij misijni kol a zvéstovat evangelium.
Uvolnéni, které ptinesly hospodaiské zajmy Ciny, uréité ulehéilo kiestanské misii
situaci, ale ptesto se musf chépat jako ,vedleji u¢inek”. Uspéchy kiestanské mi-
sie nejsou darované, ale vybojované usilim kfestanti. To lze vycist z nabozenské
politiky Ciny poslednich let.

Zdjem o kestanstoi mezi Citiany je spojen i s fenoménem kulturniho kfestanstoi, kdy se
kestanstvi a teologie studuji a péstuji na univerzitach jako obor, aniz by to vyZadovalo

prihldsent se k vite. Jaky je misijni potencidl tohoto jevu? Je moiné vést s takovymto pro-
stredim néjaky misijni dialog?

Zajem o krestanstvi tady je a kiestanstvi je potésiteln¢ nabizeno na univerzitach
v ramci obori, jako jsou nabozenska véda nebo filozofie, v ramci niz mohou v ti-
chosti pracovat ojedinéli misionafi jako profesorové. Nejenze je zakladdno mno-
ho institut pro zkoumani kfestanstvi na univerzitach, ale uskutecnujf se i kon-
ference o krestanstvi s ucasti jednotlivych knézi nebo biskupt. To samoziejmé
pfinasi ,misijni potencidl®: obraz kfestanstvi je nejen korigovan, ale mluvi se zde
také mnoho o obsahu kiestanstvi. Potencial je patrny napi. na zvySeném poctu
ucastnikil vanoc¢nich bohosluzeb a také na mnohych kitech na univerzitach. Ale
jesté je nutné ujit poradny kus cesty, abychom mohli hovotit o skute¢ném dialo-
gu. Opravdovy dialog miZe nastat mezi dvéma opravdu rovnocennymi partnery.
Nedostatky jsou na obou stranach: ¢inska cirkev by méla zvysit svou védeckou
droven a vytvorit si akademicky pristup, napfiklad ve formé institutli, protoze
univerzity maji pfedsudky o trovni vzdélani v knézskych seminafich.

V Ciné také vznikd zajimavy fenomén vrstvy velmi bohatych kestanii, ktet podporuji far-
nosti a stavaji se diky svému ekonomickému dspéchu vzorem pro jiné. je to tak?

Profesni i hospodarské tispéchy mnohych kfestant také uspiSily a podpofily
misijni praci. Nepodporuji jen farnosti, odkud pochazeji. Nékteii sami misijné
pusobi: organizuji napi. biblické skupiny. Existuji dnes i kiestansti podnikatelé,
kteti zaméstnavaji dalsi kfestany ¢i lidi naboZensky tolerantni a ze svych firem
tak de facto vytvareji kiestanska spolecenstvi, kde se spolu se svymi zaméstnanci
modli a podporuji socialné slabsi rodiny.
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Jak vypada rozirent kiestanstvi geograficky? Existuji rozdily v provinciich? Fe vztah
cirkev—spolecnost na vrovni provincii jednodussi neZ napr. na vurovni statni? Kde jsou
hranice, kde uz krestané nemohou akceptovat ,harmonizacni® politiku statu?
Kiestanstvi je v Ciné — geograficky vidéno — vice rozsifeno na vychodé nez na
zapadé. Nejvétsi krestanskou provincii je provincie Che-pej, tady bydli vic nez
jeden milion katolik@i. Ov§em 12-14 miliont katolikti je porad jen asi 1 % obyva-
telstva... Ndbozensk4 politika je v Ciné fizena centralné a dava jen malo prostoru
pro lokalni uredniky. Presto si v poslednich letech socialni snahy katolické cirk-
ve ziskaly uznani spolecnosti, v nékterych provinciich také uznani arada. Napf.
Anti-AIDS program v diecézi Sen-jang nebo sluzba lidem stizenych leprou. Dnes
uz i statni zdravotni stfediska odkazuji nemocné AIDS k feholnim sestram, kte-
ré tento program fidi, nebo zvou feholni sestry k praci ve vesnicich zasaZenych
leprou.

Jak vlastné funguje prostiedi kiestanskych rodin?

Rodina je dilezitou oporou kiestanského zivota v dobrych i ve zlych casech.
V katolické cirkvi v Ciné je ptedavana vira prevazujicim zptisobem pravé v ro-
dinach a také kfestanskd orientace zivota je nesena touto rodinnou atmosférou.
To se osvédcilo predevsim v raném obdobi komunismu, kdyz byla vira velice
potlacovana a kdyz bylo mozno viru ptredavat jen uvnitt rodiny. V souc¢asné dobé
je tato velka rodinna struktura pomalu uvolnovana, coz s sebou nese nova té-
mata jako manzelstvi, antikoncepce, politika ,jednoho ditéte” a starost o staré
lidi. Podle tradiéniho chipani je velikost rodiny v Ciné dilezitym ukazatelem
zabezpecenosti a irovné rodin. Proto se na souziti generaci nahlizelo jako na dar
predki a bylo to néco cestného. V dnesni dobé uz takové souziti neni mozné. Na
jedné strané touzi mladi lidé po samostatnosti a vlastni rodiné, na strané druhé
pochézeji ti mladsi z rodin s jednim ditétem, Zena se tedy nemiize jednoduse pie-
stéhovat do rodiny svého muze, jako to bylo diive, jelikoz by tak doma zanechala
vlastni rodice. Tim, Ze nové zalozena rodina smi mit jen jedno dité, vznika veliky
socialni problém pro budoucnost Ciny: starost o staré lidi.

Vy jste se dostal k vite taktéZ skrz rodinu?
Ja jsem se narodil béhem Kulturni revoluce a byl jsem pokitén v rodiné. Jed-

noduché modlitby jsem se naucil od rodi¢. Po Kulturni revoluci nasledovaly
katechetické kurzy ve farnosti. V dobé¢, kdy bylo kiestanstvi denuncovano jako



SALVE 3-4/10 /100

nevédecka povéra, zvlasté ve skolach, které byly a stale jsou velice ateisticky
a protikfestansky orientované, to pro mou viru bylo velmi dilezité.

Faké jsou antiktestanské stereotypy v Ciné?

Aby se omezil cirkevni vliv na mladez, je zdkonem zakazano vpoustét do kostela
lidi mladsi osmndcti let nebo organizovat letni mladeznické workshopy. Stét tak
vytvaii zakladnu pro svou systematickou ateizaci. V dob¢é mého mladi se napf. ve
skole misto etiky ¢i moralky vyucovalo ,komunistickym ctnostem®.

Proticirkevni vzdélavani neni obsazeno jen v ucebnicich, ale také v ostatnich
vefejnych publikacich, které jsou vSechny cenzurovany. Existuji ur¢ité ,,oficialni®
nauky komunismu o cirkvi, o kterych se nesmi pochybovat nebo je toto zpochyb-
novani znemoznovano. Nejzretelnéji to vidime napf. na vykreslovani role cirkve
v dobé¢ kolonialismu. Cirkev je licena jako spolupachatel a je pomlouvana jako
nastroj imperialismu. Historické zpracovani napf. role cirkve v tzv. Boxerském
povstani kolem roku 1900, které je rezimem heroizované jako lidové povstani
proti imperialistickym mocnostem, je mozné teprve v posledni dobé. K stému vy-
ro¢i Boxerského povstani se v Hongkongu uspofadal studijni den, ve kterém ale
stale jesté ¢ast tcastnikd (nikoli vSichni) zastavala zminény proticirkevni vyklad.

Co vds vedlo k rozhodnuiti stat se knézem?

Narodil jsem se a vyrastal v malé katolické vesnici. Udélala na mé dojem sila viry
kifestant v mém okoli, a to nejen jejich zboznost, ale i jejich angazovanost pro
cirkev. V 8o. letech jsme nepostavili jen kostel, ale vybudovali jsme i spolecenstvi
véricich a instituci. Spolu se stavbou kostela jsem ziskal i davérny vztah ke kfes-
tanské vire. Kdyz miij otec povzbuzoval mého bratra, aby se stal knézem, zeptal
jsem se, pro¢ bych i ja nemohl byt knézem. Od tohoto okamziku jsem byl kon-
frontovan s touto myslenkou, a to az do té doby, kdy se v roce 1989 znovu oteviel
seminaf v nasi diecézi a ja se do néj pfihlasil.

To bylo moZné postavit v € dobé novy kostel?

V poloviné 8o. let zacal rezim vracet cirkevni majetek véetné kostelll a pozemkii.
Protoze se nas kostel musel zbourat, dostali jsme povoleni postavit si kostel novy.
Nicméné jsme nedostali zadné penézni odskodnéni a museli jsme si vSe zorga-
nizovat sami. Od té doby se stavi mnoho kosteli, ale nestaci to zvySujicimu se

vv/s

poctu véricich. Zvlasté ve méstech se smi stavét kostely jen tam, kde kdysi pred
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zacatkem komunismu staly. Proto jsou vSechny kostely o velkych svatcich pfre-
plnéné. Vedle vsech téchto pravnich omezeni je také stavba kostela dosti draha,
takze mnoho diecézi je ve stavéni opatrnych.

Jak vlastné vypada takovad katolickd vesnice?

Katolickou vesnici se rozumi vesnice, ve které je vétsina jejich obyvatel katolic-
ké. Téch je v Ciné mnoho, protoze misionati zpocatku hledali vzdy uréité pevné
zakladny a pfi obraceni celych vesnic casto slavili tspéchy diky svému socialni-
mu a pastora¢nimu nasazeni. To bylo vétSinou béhem 18. a 19. stoleti... Pravné
vidéno nemaji katolické vesnice Zadnou funkci, ale fady o nich védi. Také tam je
ptisné dohliZzeno na politiku ,jednoho ditéte®.

Razil jste vy nebo nékdo z vasi rodiny prondsledovini nebo ,neprizen” rezimu za to, Ze jste

s«

kiestan? Jak takové ,prondsledovdni“ vypada dnes?

Kftestanstvi pod vladou komunismu neni nikdy jednoduché, a tak je tomuiv Ciné.
Jako seminarista jsem vstoupil z podzemni cirkve do oficidlniho knézského semi-
nare, kde jsem zil neustale ve strachu, zZe budu zatcen, ktery se stale vracel a stale
jesté vraci. Naptiklad mij biskup takto jednoho dne ,,zmizel®. Stat se dival a sta-
le se diva na cirkev s podezienim. Rezim se pokousi vSemi zptisoby drzet cirkev
pod kontrolou: bylo tomu pfi zalozeni tzv. hnuti T¥i samostatnosti, pti zalozeni
Patriotického spolku a tak tomu bude i dal. Kdo se vzpira témto snaham politiky
nebo ji neposlouchd, ten je ,harmonizovan® — zatden, odsouzen a uvéznén, dan
do domaciho vézeni atd.

&ndte evropské prostiedi, cetl jste urcité o nasem obdobi komunismu v Evropé. jak byste
z tohoto hlediska popsal a definoval soucasny cinsky komunismus? Ma néjakd svd speci-

Sika?

Dnesni komunismus v Ciné se ,emancipuje“ od komunistické ideologie a je ¢irou
mocenskou strukturou, nic vic. Okrasluje se ,,vladnouci stranou® nebo zdénli-
vym vicestranickym systémem, ale ve svém jadru je diktaturou. Struktura moci se
nyni v Ciné upeviiuje pomoci ekonomického tspéchu, proto je kazdy prosttedek
dobry, pokud jde o to dosahnout hospodarské zisky. Konflikt okolo nésilného
osidleni tidoli Jang-ce je nejlepsim prikladem. 1,4 milionu lidi se musi prestéhovat
kvtli vodni elektrarné San-sia, a to i pres vyhrady krajinné, ekologické ¢i ekono-
mické. Kazdy prostfedek je také dobry, pokud zabrani ohrozeni mocenské struk-
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tury. K tomu patii kontrola politicky nejisté jednotky, jeji ,harmonizovani a pti-
padné zniceni. Vymluvny priklad je postoj vii¢i nabozenskému hnuti Falungong,
sahajici od podpory az k jeho zniceni. V tomto kontextu je nahliZena i katolicka
cirkev jakozto mezinarodni instituce, potencialné ohrozujici. Hnuti Tt samostat-
nosti a Patrioticky spolek se v 50. letech pokousely oddélit ,,¢inskou® cirkev od
cirkve univerzalni. Od 8o. let je vidét snahu cirkve pod vedenim Patriotického
spolku ovladnout a kontrolovat a diky Shromazdni grémii ¢inské katolické cirk-
ve, coZ je nejvys$i organizace katolické cirkve v Ciné, ,demokratizovat*.

Fak se divdte na budoucnost kfestanstvi v Ciné? Jak odhadujete dalsi vyvoj?

Budoucnost cirkve v Ciné vidim pesimisticky i optimisticky zaroveti. Pesimistic-
ky proto, ze je cirkev pies vSechny rozhovory rozstépena a kvuli potlacovani ze
strany oficilni politiky se téZce orientuje. Ciniti kiestané se mezi sebou jesté ne-
naucili mluvit a spole¢né odvazné spolupracovat a udrzet jednotu. Optimisticky
jsem proto, ze cirkev v Ciné je mladou cirkvi, ktera dokaze &elit mnohym vyzvam
(¢inské slovo ,krize“ f&#l v sob& obsahuje i moznost vidét v krizi $anci), kdyz
bude vnimat prorockou a misijni angazovanost ve véech pozadavcich. Pocatek
slibné budoucnosti cirkve v Ciné uz byl vykonan, ¢imz myslim socidlni a misijni
nasazeni mladych katolikli. Nejsem prorok a také jim nechci byt, protoze vim, ze
cirkev je cirkvi Toho, kterému véfim. To On svou cirkev povede do budoucnosti.

Deékujeme za rozhovor!

Rozhovor pripravili Martin Bedrich a Norbert Schmidt.
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Emeka Vernantius Ndukaihe

Jméno: Védomy hodnotovy kli¢ k identité ¢lovéka -
hlas z Afriky

Prolog

Vsichni lidé védi, jaké maji jméno. Mnozi vSak nevédi, jaky ma jejich jméno vy-
znam, ¢i kym jsou. Jedno igboské africké porekadlo zni: ,,Gwa m aha gi, ka m
gwa gi onye i bu“ — ,Rekni mi, jak se jmenujes, a ja ti povim, kdo jsi.“ V tom-
to prispévku se chci vénovat souvislosti mezi ,,jak* a ,,kdo“ ve vztahu ke jménu
¢lovéka. Ptitom bude nutné brat zietel na aspekt etiky rodiny v §ir§$im kontextu
mezikulturni hodnotové etiky, tzn. zaméfit pohled na etiku hodnot v africkych
rodinach, kde zadné jméno neni nahodné. Jméno ¢lovéka vyvolava velkou pozor-
nost a obsahuje mnozstvi hodnot a vyznami, jez nelze podcenovat. V tvodu to-
hoto prispévku zni tedy ma otazka takto: Jak je v identité ¢lovéka jméno spojeno
s virou v ramci hodnotové etiky africkych rodin?

V této otadzce je obsazena fada vudcich pojmd, které pro nase tvahy maji roz-
hodujici vyznam, totiz identita, jméno, vira. V nasledujicim pijde o stanoveni
vztahu a vnitfni souvislosti téchto pojmi a véci jimi oznacené; k tomu vzdy bude
pfedem nutny kratky defini¢ni ivod. Identitu si predstavuji jako mistnost, pro-
stor — pokoj s mnoha pifedmeéty, jimiz je zafizen. Dvefe k mistnosti se oteviraji kli-
cem. Pravé jim se umoziuje poznat obsah této mistnosti. Jméno je jakoby kli¢em,
jenz otvird dvefe do mistnosti zvané ,identita“. Velikou tlohu v zafizovani této
mistnosti hraje vira, nebot dynamicky urcuje smér.

Identita - stru¢na definice

Otazka identity je problémem od pocatku existence clovéka. Sokratés ve svych
dialozich ¢asto poukazoval na vyzvu proroctvi z Delf.' ,Clovéée, poznej sim sebe®
bylo principem otazky identity. V nasi dobé¢ je identita tématem naléhavym tak,
jako jesté nikdy predtim. Je snazsi tazat se ,Kdo jsem?“, nez na tuto otazku od-
povédét. Definici identity Ize nahliZet pouze jako proces: proces, ktery znamena
dlouhou cestu — od minulosti pfes pfitomnost az k budoucnosti; od zdédénych
tradic k mraviim nami vytvofenym a z nich plynoucim dasledkim v budoucnu;
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od vrozené biologické a psychologické struktury na strané jedné a vlivu sociokul-
turnich faktort na strané druhé az k problému osobniho vyvazovani zdédénych
a ziskanych znaku identity. Nakonec vsak cely tento proces vede k cili teologic-
kému — k transcendenci.

Moznost odpovédi na otazku ,,Kdo jsem?“ musi tudiz vychazet z nasledujici
analyzy: Kdo jsem byl? Kdo jsem? Kym mohu byt? Pfesné vnimani ,,byti“ skrze
cely tento proces se nazyva identita (at uz osobni, ¢i spolecenska).

Africky pohled na svét (teologicky, moralné, filozoficky, psychologicky a an-
tropologicky) je holisticky, Zivot je pro néj zakladem existence a ohniskem zivota
je lidska osoba ve vztahu k transcendenci. Obdobny nazor zastaval Albert Veliky
Vyjédfenim ze ,lidska osoba je stfedem stvoieni mezi hmotou a duchem, mezi
¢asem a véénosti“.3

V africké tradici — a nejen v ni — patii jméno clovéka k prvni poznavaci fazi
identity individua timto jménem oznaceného. A jak jiz bylo fec¢eno, jméno je ja-
koby klicem k prostoru, jejz nazyvame identitou. Provazi identitu ¢lovéka zpravi-
dla navzdycky, po celou dobu zivota. V diisledku toho se nikoli pouze v kontextu
afrického mysleni nejspi$ i na osobu jakozZto nositelku jména pravem vztahuje
zamér a obsah latinského vyroku ,,nomen omen”.

Co obsahuje jméno?

Slovo aha (v africkém jazyce igho), Name (v némcin¢), name (v angli¢ting), onoma
(Ovoua, v fecting), sém (v hebrejstiné), nomen (v latin€) vytvaii specifikaci, indivi-
dualizaci, upozornuje a zptitomnuje. Jak prohlasuje Michael Méhr, ,,umoznuje
ve slovni komunikaci nezavisle na misté a situaci oslovit protéjsek nebo poukazat
na tfeti osobu“.4 Ke jménu jsou ptifazovany ¢iny a slovni projevy individua, jmé-
no tak v duchu druhych lidi konstituuje osobnost.

V pohledu biblicko-teologickém mtize jméno — §ém, jez se ve Starém zikoné
vyskytuje 864x, oznacovat jak jméno obecné (nomen appelativum), tak i jméno
osobni (nomen proprium), srov. Gn 2,10n. Plynuly pfechod mezi obéma pouzitimi
se mj. projevuje v tom, ze se ve Starém zakoné mnoha vlastnim jméntm prisuzuji
vyznamy (etiologie), a proto k pochopeni jména slouzi piedstava, Ze ve jméné je
vyjadfena podstata dané osoby, srov. Gn 2,7; 3,20.

Zvolanim Jmena lze osobu privolat nebo (fy21cky ¢i duchovne) zpiitomnit.
Clovék 7 Zije v svém jménu (prlpomlnanem potomky) i nadale, viz Gn 48,16; 1Sam
24,22; 71 72:17. Dobré skutky ¢loveéka a ¢est mu prokazovana jsou zakladem jeho
»dobrého® jména a slavy, viz Gn 12,2; 2Sam 7,9.23; Ez 16,14.5
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M¢éni-li osobdm jméno Bih (napt. Abram>Abrahdm: Gn 17,5; Saraj>Sara: Gn
17,15; Jakob>Israel: Gn 32,29), ¢i vlastni otec (Gn 35,18), anebo kdyz Jezis Kristus
dé rybati Simonovi jméno Petr, to vie vyplyva z prava svrchovanosti a byva spo-
jeno s vyznamnym predélem v zivotnim piibéhu dané osoby. Novy zakon v po-
uzivani jména tizce navazuje na Stary zakon. V biblické tradici (jak se to ostatné
vyskytuje i v tradici africké) je jméno ¢asto spojovano s touhou nebo s urcitym
oc¢ekavanim osoby, ktera jméno udéluje, anebo s néjakym specialnim (Zivotnim)
tkolem clovéka danym jménem oznaceného.

Teologicko-antropologicky vsak jména sahaji mnohem dale za svou urcenost
gramatickou a funkcné teoretickou, totiz byt rozliSovacim znakem. Kazdy clo-
vek je nositelem néjakého jména. To jméno je dano a prijimano; je konstitu¢nim
faktorem socialni integrace, krystalizacnim bodem pfi utvafreni osobni identity
a struénym nadpisem zivotniho pribéhu.® Na tyto tvahy lze pfimo navazat, jde-li
o otazku vyznamu jména pro identitu clovéka v tradi¢nim africkém myslen.

V africké kultufe a jeji tradici se jméno chape jako pribéh, jako vyraz viry v Boha,
Jako udrZovatel etickych a socidinich hodnot, jak pFipominka (lokdlnich) prislovi a mud-
roslovnych tradic a jako symbol osoby toto jméno nosici. Jméno se sklada z néceho vic
nez jen z pismen ¢i slov. Jméno identifikuje bytost a néco urcitého o ni vypovida.
Obsahové pojmy viry a moudrosti jsou zhusta spojeny s komunikativnimi pro-
stfedky, jako jsou jména, ptislovi a symboly, jez mohou vyjadfovat a zprostredko-
vavat predstavy a citéni sekularni i nabozenské.

Jméno jako pribéh

Kazdé jméno ma sviij pfib¢h a je jim. Jméno je jazykovou identifikaci ¢lovéka
jim oznaceného. Vime, ze jazyk je nositelem kultury. Dava-li African svému nové
narozenému ditéti jméno, chce jazykové néco vyjadrit o ditéti, o sobé samém,
o svych citech a vasnich, svych radostech a bolestech, svych nadéjich a pranich,
o své vife a svych zivotnich cilech.

Africkd jména proto nejsou pouhou ,ndlepkou, jsou plnd vyznamu a stanovuji
vnitfni realitu a charakter. Jména vyjadruji africkou kosmologii, socialni, ekono-
mické, politické a nabozenské hodnoty spole¢nosti, upominaji na konflikty, napéti
a nesnaze lidského zivota. Nékterd jména jsou bezprostfedné spojena s tradicnim
africkym nabozenstvim. Dat osob¢ jméno ma za cil zadlenit ji do svéta nabozenstvi
a jeho mnohotvarnych vztahi, do viditelnych i neviditelnych skute¢nosti africké-
ho svéta.” Tato nabozenskd vazba vyplyva z nerozlucitelnosti nabozenstvi a svét-
ského zivota: zadny African neoddéluje ndbozenstvi, etiku a zivot obecné.
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Vétsina jmen ma ptvod v davném a dlouhém piibéhu Zivota rodi¢t, rodiny ¢i
ptibuzenstva nebo v obzvlastnich zivotnich udalostech. Jména se mohou vzta-
hovat stejné tak k okolnostem pfi porodu jako k pfanim, jez rodice nebo pribuz-
ni chtéji ditéti dat na cestu. Nadto néktera jména vyjadiuji moralku, moudrost,
filozofii a hodnoty rodiny ¢i spolecenstvi, k nimz nositel daného jména nalezi.
Stejné tak i v dospélosti existuje moznost pii poctach ¢i piijimadni raznych titult
poukazat védomou volbou urcitého jména na specificky rodinny étos. Stru¢né
fe¢eno: V jednom slové vykazuji africka jména tolik obsahu, ze by to stacilo na
celou knihu.

Chci tyto dosavadni ivahy znazornit nékolika pfiklady z tradice igboské kul-
tury, kterou nejlépe znam, nebot je mou vlastni kulturni domovinou. Igbo je jed-
nim z nejvétsich nigerijskych etnik v zdpadni Africe; diky bohatstvi svych kultur-
nich tradic poziva v riiznorodém svété africkych kultur velmi vysoké vaznosti.

Pro Igby m4 jméno stejné jako v biblicko-zidovské kultute tradi¢né velkou du-
lezitost a nese v sobé mnozstvi informaci. Neni to jen pouhy zvuk bez hodnoty
a vyznamu; je daleko vic a poukazuje na to, co vyznavaji rodice ditéte, jemuz da-
vaji urcité vlastni jméno. Pti bliz§im pohledu vyjevuji néktera igboska jména sig-
nifikantni porozuméni filozofii a moralnimu dédictvi i postojiim viry této tradi¢ni
africké kultury a kmenového spolecenstvi. Igboska jména jsou programy nazord,
zivych osobnich vzpominek a udalosti. OvSemze je v nich vicero dalsich podili:
podil radosti, smutku a trdpeni, podil komiky a tragiky, podil lidskosti i nelid-
skosti — takové bohatstvi obsaht, které si clovék ze zdpadnich priimyslovych
narodi sotva dokdze predstavit. ,Iradi¢ni igboskd jména byla a jsou obrazivymi
znaky, v nichz jsou pfitomny nadéje, Gsili, ambice a radost stejné tak jako litost,
omluvy a sebelitovani. Mnohdy vyjadiuji téz lidské schopnosti. Igbové vétsinou
misto deniku ¢i zapisktt dokumentujicich udalosti v Zivoté rodiny uzivaji pro své
déti urcité jméno, do néjz vkladaji zcela konkrétni a situacné podminéné myslen-
ky, city a prani. Jména jsou nepomijivymi zaznamy zivota s jeho boji, ispéchy
a chybami.“® V africkych jménech nachazeji sviij vyraz kladné i zaporné zivotni
zku$enosti. Zaklad jména pfitom v podstaté stale tvoii transcendentalni vztah
lidské existence, konkrétni svétonazorovy horizont a vira; na nich a s nimi, popf.
skrze né, se buduji vlastni identity.

Jména spojena s virou

Jako zakladni antropologicky pojem je vira ve véech nabozenstvich orientovana
na to, aby zavazné regulovala vzdjemny pomér mezi lidmi i mezi lidmi a Bohem.
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V monoteistickych ndbozenstvich (zejména v zidovstvi, kiestanstvi a isldimu) vira
na prvnim misté znamena pro lidsky zivot odevzdavani sama sebe Bohu Stvofite-
li i Bohu jakozto poslednimu cili zivota ¢lovéka. Jelikoz jsou tim zacatek i konec
clovéka a jeho existence svazany s Bohem a tento Btith se svym zjevenim a naro-
ky obraci k ¢lovéku osobné, je vira ,,postojem dialogického odpovidani®.s Toto
pojeti se nachazi rovnéz v pohledu tradi¢niho afrického nabozenstvi a odrazi se
v neposledni fadé ve vybéru jmen.

V biblicko-teologickém smyslu se uz od Starého zdkona vira v nej$irsim smys-
lu chape jako oznaceni pro pravy vztah ¢lovéka k Bohu a jeho zjeveni v déjinach
spasy. Proto se ve Starém zakoné vyskytuje fada moznosti jazykového vyjadfeni
slovesa ,,vérit“ vzdy s vlastni historii daného vyznamu, napt. davéfovat, doufat,
milovat, slySet, poznat, slouzit, nasledovat.” Tyto vyrazové moznosti objevime
rovnéz v africkém pojmenovavani.

V aspektu teologicko-etickém se otazka viry klade ve dvojim ohledu:

Zaprvé jako otazka odpovédnosti ¢clovéka za jeho vztah k Bohu a tim i za jeho
viru jakozto Bozi milosti umoznény postoj diivéry k Bohu a souhlasu s nim a jeho
pravdou.

Zadruhé jako otazka odpovédnosti ¢lovéka za dasledky svého jednani vyply-
vajici z této viry." V této souvislosti se African pokousi sloucit to, v co véfi, s tim,
jaké jméno nosi a predava déle.

Vétsina igboskych africkych jmen zduraziuje vyznamné misto, jez Bih zau-
jima v jejich nazorovém systému. Ukazuji, jak je Biith stale pfitomen, jak sdili
kazdodenni lopotu a kolisavost lidské existence. Na tomto misté bych rad osob-
né pfipomnél jména svych sourozenctl a znazornil tak, jak Igbové pomoci jmen
vypisuji svou identitu a ptibéh své rodiny ve spojeni s virou.

Moji rodice, Felix a Viktoria Ndukaihe, ¢ekali po svatbé na narozeni ditéte pét
let. V té dobé otec trpél velkym natlakem ze strany své ptivodni rodiny. At si pre-
ce vezme jesté jednu zenu (podle tehdejsich tradi¢nich zvyklosti), kdyz ta prvni
stale nema dité! Ze svého kiestanského presvédéeni se ovsem zdrahal podvolit
se tomuto tlaku. Kdyz se kone¢né prvni dité narodilo, dal mu jméno ONYINYE
(Btih nakonec daroval). Dévcatko bohuzel zilo jen jeden rok. O rok pozdéji se
narodil syn. Se zfetelem na minula trdpeni a se zkusSenosti, ze Bih nyni piece
jen jejich viru a trpélivost odménil, pojmenovali dit¢ CHUKWUDI (Bth prece
zije). Po jisté dobé, jiz bez dalsich starosti a komplikaci, pfislo tieti dité, totiz au-
tor tohoto ptispévku — dali mu jméno CHUKWU-EMEKA (Bth udinil zazrak,
je ndm milostiv). Dal§i déti dostaly jména, kterd maji byt znamenimi vdéc¢nosti,
radosti a spokojenosti. OKECHUKWU (Mam podil na Bozi ptizni), CHIEME-
ZIEM (Biih je ke mné dobry), CHINYERE (Bth nepokryté obdarovava), UGO-



SALVE 3-4/10 /112

CHUKWU (Botzi orli dar, mam nyni u Boha vaznost, auru a krasu), CHINWE-
UBA (V Bohu je mtij blahobyt — zde pfipomenme, zZe podle afrického nazoru je
velky pocet déti mnohem vétsim bohatstvim nez jakékoli bohatstvi materialnf)
a nakonec pifesné v den vyroci svatby rodicti prisel 28. prosince na svét muj nej-
mladsi bratr IZUCHUKWU (Buh se rozhodl pro nés; pocatek i konec v tentyz
den). VSechna tato jména se vztahuji k Bohu, aby se tak dolozila sounalezitost
rodiny s kiestanstvim.

Jméno jako vyraz etickych a socialnich hodnot

Existuji véak dal$i jména (rodinnd ¢i osobni), jez slovo Bih — Chukwu — nemaji
pfimo jako svou soucast, avSak pfesto chtéji vyjadrit rozmanité jiné etické a soci-
alni hodnoty igboské spole¢nosti. Tato nikoli pfimo teoforicka jména vsak expli-
citné zpiitomnuji rovnéz kfestanské ctnosti a hodnoty.

Uvadim opét nékolik pfiklada: tfeba moje pfijmeni NDUKAIHE znamena
»Nejvyssi hodnotu ma zivot®; spoledenstvi a solidaritu vyjadfuje jméno NWAN-
NEDIUTO (Radost z bratrstvi); IFEYINWA znamena ,Obdarovani détmi je
nade vse“, tedy obzvla$tni ocenéni rodiny s mnoha détmi; OBIEFUNA/AMAE-
CHINA znaéi ,Rodina a pokoleni nesmi nikdy zaniknout®; tctu ke star§im lidem
vyjadfuje NSOPURUAMAKA; KEZIE (Bud poctivy v rozdileni) poukazuje na
spravedlnost; na smysl pro pravdu pak KWUPURUCHUKWU (Rikej pravdu
ve jménu Bozim); o vysokou hodnotu dobré povésti jde v idiomu EZIAFAKAE-
GO (Dobré jméno je vic nez penize) a pratelstvi a pohostinnost kone¢né je obsa-
hem jména ENYIDIEGWU (Pratelstvi je krasné a hodné obdivu).

Na tomto misté musim se v§im dirazem prohlasit, ze v mém vykladu nejde
o to, ze bych praxi a tradici afrického igboského pojmenovavani chtél snad néjak
prikraslovat. SpiSe se soustfeduji na poukaz, Ze se vybiraji nebo davaji jména,
kterd maji néjaky vyznam — vyznam hlubsi a naplnény smyslem, s nimz pak no-
sitel jména v budoucnu bude moci, nebo i muset zit. Daji se totiz najit i priklady
igboskych africkych jmen, jez jsou vyznamové pojata spise negativné nez pozi-
tivné. A tak existuji jména znéjici kriticky ¢i vyjadfujici zlobu, strach a starosti:
napf. IWEDI (Jsou mrzutosti), AGHADI (Je valka — jestlize se nékdo v takové
situaci narodil), IROULOKAEGBU (Nepfitel v domé je nebezpe¢néjsi nez ne-
piitel venku), AMANDIANAEZE (Komu lze divéiovat?).

Zde se ukazuje, ze myslenky osob vybirajicich jména neziidka krouzi kolem
konkrétnich zivotnich skutecnosti. To znamena, Ze osobni jména neslouzi jen
k ucelu bezprostiedni identifikace jako tieba visacka se jménem na zavazadle.
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Naopak: tradi¢ni africké jméno personifikuje individuum v jeho thrnu, vypravi
ptibéh ze zivota jeho rodict, jeho rodiny a poukazuje v $irsi souvislosti na hod-
noty spolecnosti, v niz se nositel jména narodil. Jednoduse to znamena, Ze jméno
reprezentuje piibéh nebo je zrcadlem socialnich ¢i etickych hodnot anebo zté-
lesniuje osobni dynamiku. Takiikajic zakédovava prislove¢nou zivotni zkusenost
o A o

jakoz i filozofii urcité kultury.

Jméno jako moudrost, pfislovi, idiom ¢i réeni

Jak jsme pravé vysvétlili, ighoska jména maji ¢asto podobu stru¢ného moudrého
poznani ¢i prislovi. Jsou tudiz obzvlasté pregnantnimi formulacemi delsich vét
a moudrych vyrokii a mohou mit i podobu otazky (ONYEDIKACHI - Kdo je
jako Biih?), zvolani (ECHEFU - Na tenhle pfibéh se nesmi zapomenout!) nebo
prostého konstatovani (MMUTAAMAKA - Moudrost ¢i védéni jsou k nezapla-
ceni).

Pfislovi — stejné jako jména — ztélesnuji moudrost, moudrost pak kritizuje
a hodnoti skutky a nazory ve spolecnosti, aby povzbuzovala k plné sounalezitos-
ti. Jiz fecky filozof Sékratés fekl: ,,Zivot bez zkougeni neni hoden byt 7it.“s Proto
igboské jméno nutné klade i kritické otazky, kdyz to situace vyzaduje. Jednim
z divodi africké afinity k prislovim je presvédceni, ze urcité pravdy jsou tak vSe-
obsahlé a posvatné, Ze se nedaji a nesméji vyslovit pfimo, aby se z nich nevytratila
moudrost v nich obsazena. Takové pravdy je tfeba zkratit, ,uchovat v slové®. Pro-
to zfejmé nema Biith jméno, jez by ho obsahlo definitivné a iplné.»

I kdyz lze jména odvodit z idiomt — réeni, neméla by se v zddném pripadé
interpretovat pouze piimo ze smyslu slov. Spise je tfeba hledat jejich misto v $ir-
$im kontextu, a az odtud vysvétlovat jejich obsah a vyznam. Z rtznych situaci
a okolnosti mohou pfitom vyplynout nové vyznamy jednoho a téhoz pfislovi.
Je proto tieba promyslet okolnosti, v nichz se pfislovi pouziva, nez se pfistoupi
ke spravné interpretaci a aplikaci. V této souvislosti pfipomenme, ze existuji tii
vyznamové stupné ptislovi ¢i idiomu: literdrni stranka, filozoficky obsah a vyjadreni
a ukotvenost v Zivoté. Moudrost tkvi v obou poslednich.

Znovu to ilustrujme na piikladé: Mlady muz zkusil nékolik povolani, ale kyze-
ny a ocekavany uispéch se nedostavil. Pritel se ho nedavno zeptal, zda by se s nim
nepustil do podnikani v hospodaiské oblasti. Jeho odpovéd znéla: ,,Anaghi aso
mgmagbu ghara ogu. Literdrné vzato je doslovny smysl: , Netfeba se hrozit valky
proto, ze jsou v ni lidé stfileni.“ Interpretace filozofickd: Odvaha je ctnost, kterou
potiebujeme navzdory vem piekazkam. Ukotvenost v Zivoté: Ze jsem konfronto-
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van s pfekazkami a nemél jsem uspéch, neni diivod pro to, abych se vzdal a ne-
zkusil to znovu. Tento idiom je ve zkratce obsazen ve jméné¢ ASOGU, v rliznych
situacich lze vyuzit vSech tff vyznamovych variant.

Jméno jako symbol

Jesté vice nez jako pregnantni mudroslovny obrat miize jméno fungovat jako
symbol: jako symbolicka reprezentace urcité osoby. V tomto ohledu jméno repre-
zentuje a manifestuje individualitu, personalitu a identitu néjaké bytosti. Odtud
Ize rozvijet pfedstavu, vytvaret si o jiném ¢lovéku obraz a hovofit o ném — dokon-
ce i pravé v jeho nepfitomnosti.

Jde o pritomnost symbolickou, cituje-li se napfiklad jméno Kant ve filozofic-
ké diskuzi, anebo kdy? se jméno Jezie Krista vyslovuje pti bohosluzbé. Recky
koncept oyuPoio nabizi moznost sjednotit ve slové rtizné aspekty skutecnosti —
duchovni i hmotné. Symbol tim pak znamend, Ze v mysleni ¢inime skok od vidi-
telného k neviditelnému. Symboly jsou prostfedky, jimiz kazda kultura vyjadtuje
své komunikativni, kognitivni vlastnosti a poklady. To znamena: symbol vychazi
z pritomného objektu a reprezentuje neviditelnou bytost. Zpritomnuje bytost,
kterou ma na mysli. Jméno jako symbol pak znamena, Ze slovo zastupuje néjaké-
ho (piitomného ¢i neptitomného) ¢lovéka. A jakékoli zneuziti tohoto slova ma
pro osobu i identitu nositele jména velké dusledky.

Zneuzivani a banalizace v diisledku médniho zkracovani jmen:
nebezpedi ztraty identity

Je napadné, jak moderniho Afri¢ana ovliviiuje ,,zapadnictvi®. Dokonce i tradi¢-
ni africka jména jsou vystavena skute¢nému bombardovani zapadnim akcen-
tem, ktery si velmi oblibili pfedevs$im mladi lidé. V dosavadnim vykladu jsem jiz
zminil, ze jména jsou zkracenymi podobami pfibéhi, pfislovi, réeni, symbolt
a moudrosti africké filozofie. Rozmahajici se méda vsak jména zkracuje jesté vic,
nez je smysluplné, takze nakonec znéji banalné a ztraceji svlij vyznam.

Jako piiklady uvadim: IKECHUKWU (Bozi sila), NDIDIAMAKA (Trpéli-
vost se vyplaci), IFEANYICHUKWU (Pro Boha neni nic nemozného) - jsou to
vesmeés jména, kterd sama jsou jiz zkracenou formou dlouhého prib¢hu — pravé
jim se dnes vnucuji zapadni (angloamerické) piistupy a dava se jim nejkratsi
moznd podoba, aby znéla co nejmodernéji a méla prosté ,$vih“. A tak se ideovi
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tvarci této mody sami nazyvaji Iyk, Ndy, Ify podle zapadnich vzort Betty, Nicky,
Micky ¢i Lilly atd. Uspéchem jesté je, kdyz takovato ¢ podobné znéjici méd-
ni jména umoznuji vypatrat stopy originalniho vyznamu a neptredstavuji jiz jen
pouhy zvuk bez jakéhokoli vyznamu. V této souvislosti ovsem nesmime zaméno-
vat banalizaci jmen s tvary laskyplného nézného osloveni. Pro jména zcela zbave-
na svého vyznamu plati tradi¢ni ndzor: ,Bez ighoského jména nema dité identitu.
Za kazdym jménem stoji vzdy piibéh a nékterd mluvi sama za sebe.“® Jestlize jiz
zvuk neni schopen mluvit, musime se ptat, mtze-li to viibec jesté byt jméno ve
vlastnim smyslu? A tim se i za identitu individua klade otaznik.

Zminéna banalizace ma diisledky nejen sociokulturni, nybrz i etické. Na etické
urovni nutno pfiznat, ze identita dotéené osoby (v kultufe, v niZ jméno s identi-
tou ¢lovéka velice souvisi) se tim miize ztratit.

Paul Ricoeur se domniva, Ze to, co je v otazce identity urcujici, je osobni iden-
tifikace — ,,identita idem® znamenajici pro néj ,zUstat sim sebou® — a prokfizeni
s yidentitou ipse“, jez znamend koncepci sebe sama a zivotni ctizadost, jez osoba
v sob¢ rozviji a uchovava.” Identita mravni, dodava Ricoeur, je pfijeti odpovéd-
nosti za svtij zivotni pfibéh — vyhodnocovani minulosti jakoz i pfitomnosti a bu-
doucnosti. Kde se mravni identita nebere vazné, tam se ignoruje odpovédnost
za posuzovani minulého a i pfitomnost a budoucnost zlstavaji stranou, ¢imz se
identita vlastniho zivotniho pfibéhu vystavuje nebezpeci. Nikdo si nemize a ne-
smi dovolit, aby se jeho identita zneuzivala az k bodu ztraty.

Stejné tak argumentuje Herbert Haslinger: aktualizovani ,identity ja“ je ne-
zbytnou zakladnou pro kazdého mladého ¢lovéka, ktery musi projit velkou so-
cializaci, aby vedl zivot nezavisly a odpovédny. ,,Mini se tim navrhnout vnitfné
vyrovnanou osobni koncepci, jez mladistvému umozni reagovat na pozadavky
vlastntho zivota pfislusnym vlastnim zptsobem bez zatéze vnitini rozpolce-
nosti.“® Ptizptsobovat se duchu doby tedy neznamena redukovat sebe sama
na uplné nic, nybrz spis§ ze sebe vybudovavat svébytnou jednotku spolecnosti.
Haslinger identifikuje jesté jiné baze vedouci k tvorbé identity: usili o samostat-
nost (véetné svobody a odpovédnosti), hledani vztahti (laska a prijeti), ,pfidana
hodnota“ pro vlastni Zivot (tyka se transcendence), nadéje a perspektiva pro bu-
doucnost (nezbytnost smyslu Zivota). VSechny tyto aspekty identity se nemohou
rozvijet, jestlize neni vnimana vlastni moralni odpovédnost za ochranu osobni
identity (identity ja).

Banalizace jména ¢i nezodpovédné zachdzeni se jménem miize vést k problé-
mum, jez se v modernich diskuzich o identité s oblibou oznacuji jako ,slatana
identita® (Patch-work-Identitit). U takové koncepce si ¢lovék tu i onde z riiznych
podob identity vyzobe to, co ho zajima, pospojuje to a promitne do vlastni iden-
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tity. Slatana identita se da popsat i jako pokus patrat po starych, ztracenych for-
mach identity, akumulovat je a charakterizovat a pak je promitnout do centra
jako novy obraz identity. Slovy Heinera Keuppa: , Byl to pokus rozzehnat se se
substancialistickou pfedstavou identity, kterou by bylo mozné oznacit za ,aku-
mulaci stav vnitfni bohatosti‘ a posunout do centra spise kazdodenni ,praci na
identité‘, v niz subjekty samy iniciativné hledaji a konstruuji cit pro sebe samé
¢i pochopeni sebe samych.“9 Lidé zkousejici utvaret pro sebe takovouto formu
identity jsou motivovani Krappmannovym nazorem, jenz proces tvorby identity
vidi jako akt vyvazovani mezi interpretacemi sebe sama a socidlnimi konstruk-
cemi a o¢ekavanimi: ,proces interakce s dalsimi o¢ekavanimi a stale se ménicim
Zivotnim ptibéhem individua.“*®

Jestlize ovSem nékdo zapomene na své kotfeny ¢i je ztrati a pachti se jen po
novych ,zajimavych® formach identity, nepotrva dlouho a o sobé samém a o své
identité uz nebude védét nic. Kdo nevi, odkud pochazi, a neceni si toho, nemuze
védét ani si cenit toho, kdo je a kam jde. Aby se takové ztraté zabranilo, dovozu-
je Karl Haufler, Ze je zapotfebi tii sloZek v procesu tvorby identity: ,,Mit osobni
koncepci, mit pocit vlastni hodnoty a pfesvédcovat se o ni cestou kontrolovani. “
To znamena a po osobé¢ pozaduje: vnimat sebe sama, oceniovat emo¢ni hodnoty,
mit schopnost vyhodnocovat své viemy a byt presvédc¢en o tom, ze vykazuji pt-
sobnost a mam svou cenu. Pocit, Ze mame ve svém jméné osnovu pro sviij zivot,
je nutno chranit pred zneuzitim; takova ochrana totiz znamena i ochranu vlastni
osobni identity. Strach ze ztraty jména je zaroven strachem ze ztraty identity.

Tuto skute¢nost mzeme blize dolozit nékolika piiklady z Bible i z igboské
tradice. Kdyz Bih zjevil MojziSovi svou osobni identitu pfi pifedavani ukolu vy-
vést izraelsky ndrod z Egypta slovy ’ehyeh ’aser ’ehyeh, ,I am®, ,Abu m“, ,Ich
bin®, ,eyo — ewpwon”, ,,Ego sum®, ,Ja jsem“ (Ex 3,13-15), byla to identifikace velmi
piisobiva a jednoznacna. Nebylo mozné k nému volat jinak nez jako k nékomu,
kym byl a zistaval. Identifikoval se se svym jménem a pozdé¢ji Izraelity varoval
(v druhém piikazani Desatera, viz Ex 20 a Dt 5), aby jeho jméno nezneuzivali —
nebot by to vedlo ke zneuziti jeho osoby. Ztotoznil zde své jméno se svym bytim.
To znamend, ze zneuziti jeho jména by se zaroven rovnalo zneuziti jeho osobni
identity.

Kdyz Jezi$ Kristus v Horském kdzani vyzval své uéedniky, aby byli ,,soli zemé“
(jejiz chut se nesmi ztratit) a ,svétlem svéta® (jez musi neustdle zarit), vybidl je,
aby zili v souladu se svym jménem, které nesli, tj. aby zachovavali svou identitu.
Vy jste stl zemé. Jestlize vSak sul ztrati chut, ¢im bude osolena? Neni uz k ni-
¢emu, leda aby se vyhodila ven a lidé ji poslapali.“ (Mt 5,13nn) Chut je identi-
tou soli a nesmi se ztratit. Dokud jsou ucednici spojovani s Kristovym jménem
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a k nému fazeni a nazyvaji se kfestané, Jezi§ vyzaduje, aby se ptizptisobovali
vyznamu tohoto jména. Zneuziti jména by se rovnalo zneuziti identity kfestand.
Krestané nesmi svou identitu vystavovat nepiistojné kiivdé.

I v igboské tradici se vyskytuji diikazy o lidech, ktefi v tizkostech a bolestech
stradali kvli ztraté své identity, protoze jejich ptivodni jméno bylo védomé nebo
bezdééné zneuzito, zneuznano, nebo dokonce zménéno. V kolonidlni dobé oby-
vatelm v Africe a v 19., 20. a 21. stoleti v zemi Igbti se nepovoloval kfest tradi¢ni-
mi jmény; byli pfi kftu nuceni pfijimat jména, jez pro né byla bez vyznamu. Aby
mohli byt pfipusténi ke kitu, bylo tfeba vybrat si néjaké cizi z katalogu irskych
misionaf. Nikdo neznal vyznam svého kfestniho jména. A to v kultute, kde se
jména (se znamym déjovym vyznamem) piijimaji nebo davaji, bylo pro lidi velmi
bolestné. Priklad: mél jsem od détstvi pfitele, jeho tradi¢ni jméno bylo Obioma
(Dobré srdce, Milosrdenstvi). Jeho rodice vsak byli pfinuceni dat mu pii kitu
jméno Canice. Vyznam neznal, nevysvétlili jej ani jemu, ani rodicim. Kdyz se
pozdéji ve $kole udil latinsky, objevil slovo canis (pes) a bohuzel je ztotoznil s ir-
skym Canice. Objev, Ze se jmenuje Pes, ho velmi rozesmutnil. Nelze si pfedstavit,
jak timto jménem celé détstvi i mladi trpé€l. Ostatni déti ho tim jménem pifi hie
ustaviéné urazely. V dospélosti se rozhodl, zZe irské jméno odlozi a ponese jiz jen
své igboské jméno Obioma. I kdyz je dnes patrné znamo, Ze irské jméno Canice
znamenda Hezky, pfinaselo ditéti, jez tento vyznam neznalo, jen trapeni. S po-
litovanim dnes zasneme, jak byli nékdejsi misionafi teologicky nekompetentni.
Jméno znamenajici milosrdenstvi by byvalo bylo dobrou kfestanskou zvésti a pro
kiest by bylo teologicky postacujici. V dalsim se jesté¢ dozvime, co k tomu iika
katolick4 teologie dnes.

Pohlédneme-li zpét do historie, narazime na afrického chlapce jménem Olau-
da Ekwuano a jeho Zivot a osud; v 18. stoleti byl prodan do otroctvi do Anglie.
O osudech vétsiny otrokti v tomto obdobi viibec neexistuje dokumentace. Olau-
da vsak byl schopen trauma otroctvi prezit. Pracoval velmi tvrdé a vykoupil si
svobodu. Sviij zivot pak popsal v knize.** Z jeho vypravéni lze poznat, ze nejvice
uzkosti a trapeni mu zptsoboval jeho anglicky pan pokusy znicit jeho identitu.
Nikdy ho neoslovil jeho vlastnim jménem. Piejmenoval ho na Gustava Vasu. Pro-
toze si byl Olauda védom svych kofenti a také na né byl hrdy, nové jméno nikdy
neuznal jako alternativu. Oloupenost o svou identitu musel snaset s velikou bo-
lesti, dokud si nedokazal vykoupit svobodu.

Primérny Igbo se py$ni hrdosti na svou individualitu a tuto hrdost nikdy ne-
muiZe spojovat s néjakym jinym jménem (osob, véci ¢i zaméri), které je pro néj
sporné ¢i bez vyznamu. Je si velice védom toho, podle ¢eho a jak je nazyvan,
a je na to velmi citlivy. Kazdy pokus o zotroc¢eni chiape Igbo ve zlém. Nathaniel
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Ndiokwere napsal: ,,Igbo je poslusny sluha, ale nikdy ,otrok’. Je ochoten svému
bratru, stryci ¢i panovi slouzit mnoho let, pokud se o sebe nedokaze postarat sim.
Igboska divka dokaze dohliZet na vic nez Ctyfi malé déti své pani a zaroven obsta-
ravat domacnost. Ani ji nebude trapit, jestlize se tim odsune jeji $kolni vzdélani.
Tento cit pro poslu$nost bude vSak zcela podkopan, vyciti-li s hnévem, Ze se s ni
jedna jako s ,otrokyni‘ anebo je tak nazyvana. Kazdy Igbo se proti tomu vzbou-
i a osvobodi se. Jasné to vyjadiuje vyrok adresovany panovi: ,Abughi m ohu
gi!!l* (Nejsem tvij otrok!)“ Neni pro néj problém otrokem byt, problémem je,
je-li otrokem nazyvan ¢i se s nim jako s otrokem zachazi. Igbo slouzi nad veske-
rou pomyslnou miru, avSak urdzeni své osoby jako dusledek vykonavani sluzby
prijmout nemtize. Radéji pozbude velkého Stésti, ztrati mensi ¢i vys$si postaveni,
zjisti-li, ze pfijeti daru nebo néjaké pocty by degradovalo jeho osobu a reduko-
valo jeho identitu, Cest a integritu. Da radéji prednost tomu zustat chudy nez se
prizpusobit situaci, ktera snizuje jeho svobodu a povést, jeho prestiz a identitu.
Uvizne-li nakonec v takové situaci, kdy je jeho identita zneuzivana, nebo je o ni
okradan, a on se z téch okolnosti nemiZe vysvobodit, budou jeho mravni a psy-
chické ttrapy nesmirné.

Fakt utrpeni jakozto dusledek banalizace jména, coz z moralniho hlediska
vola po ochrané jména a ochrané identity, lze rozprostfit na celé etnické skupi-
ny. V pribéhu doby prozivali Igbové jako narod krize identity; zptsobovalo je
to, ze nebyli schopni vypatrat své historické pocatky spocivajici pravdépodobné
v neuvédomovanych zméndch jména. Dé¢jinna tradice fikd, ze ptivod kmene Igbo
je ve jihovychodni ¢asti dnesni Nigérie, kde sidli podnes. Jini davaji prednost
migrac¢ni teorii.

Podle migracni tradice, kterou zastavaji néktera uskupeni, prisli Igbové z Ori-
entu, anebo jejich svéraz ovlivnila mala elitni skupina nositelt orientalni kultu-
ry. Nejfavorizovanéjsi je zjevné kultura zidovska. Mnozi se domnivaji, Ze narod
Igbti je ztejmé jednim ze ztracenych kmeni Izraele. Argumentuji tim, zZe migrace
zacala vystéhovanim z Egypta; nékteré kmeny tahly do Etiopie, jiné (soucasni Ig-
bové) putovaly pfes dne$ni Stidan a usadily se v zapadni Africe, v konciné u fek
Nigeru a Benue. Tato tradice tvrdi, Ze jméno ,,Ibo“ (a to nds v tomto ¢lanku za-
jima nejvice) je dokonce totéz co jméno ,,(H)eb(r)ej“, které v diisledku dlouhé-
ho obdobi stéhovani a bezdécného prizplisobovani tehdejsi mluvé a pisemnym
zvyklostem dostalo nynéjsi podobu. Béhem celého procesu se z vyslovnosti vy-
tratily zvuky H a R. Zbylo ,,Ebej“, coz se dodnes pise a vyslovuje rozdilné - ,, Ibo“
nebo ,,Igho”, podle nafe¢niho Gzu.

I Olaudah Equiano (Olauda Ekwuano), o jehoz piibéhu a Zivotopisu jsme se
jiz zminili, napsal roku 1794, Ze kmen Igbo nalezi k Zidovskému plemeni. Svij
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argument tehdy zakladal na faktu podobnosti mezi Igby a Zidy: ,,Ighbové stejné
jako Zidé jesté pevné véii v ritual obtizky a trvaji na ném; svym détem davaji jmé-
na podle ur¢itych zku$enosti a udalosti...“ atd.>

Rovnéz G. T. Basden, evropsky misionar, ktery kmen Igbo diikladné prostu-
doval, poukazal na zjevné podobnosti v jazyce, kultufe a nabozenstvi. Se zfete-
lem na hlubokou religiozitu Igbti dospél k nazoru, zZe se igboska kultura vyvinu-
la pod vlivem ,,Levitského zdkona“.® Pro Igby neexistuje etika bez naboZenstvi
a opacné. Ve své existenci, v celém byti Igbo neustdle vnima neodvolatelny na-
bozensky imperativ, jenz urcuje cely jeho Zivot, jeho nadéje a prani, jeho tizkosti
i radosti. ,Nabozenstvi [] neni instituci nezavislou. Je integralni a nerozlu¢nou
soucasti kultury. Kazdé jednani je odrazem nabozenského piesvédceni spolec-
nosti; vzdyt spole¢enska moralka velmi zavisi na ndbozenstvi.“** Na tomto poza-
di napsal Arthur Leonard, ze Igbové ,jedi ndbozensky, piji ndbozensky, koupaji
se nabozensky, oblékaji se nabozensky, a dokonce i nabozensky hiesi. Stru¢né
fe¢eno: nabozenstvi tohoto naroda je jeho existenci, a jeho existence je jeho na-
bozenstvim.“?” Ani do levitského zdkona se tato propojenost etiky, naboZenstvi
a kultury nepromitala jinak.

Povédomi o této teorii zidovskych kotenti Igbti roste v dnesni dobé rychlym
tempem. A ze zkuSenosti ziskané v nigerijském kontextu se dnes v§ude pfipomi-
nd zdatnost Igbti a jejich aspéchy v hospodarstvi, jejich utrpeni, utlak i zavist ze
strany jinych nigerijskych etnik a pfirovnava se to k historickym zkusenostem
Zidt. Igbové v kazdém piipadé dodnes trpi krizi identity. Otazkou je, zda by se
této nejistoty ohledné vlastnich kofent uvarovali, kdyby byli dokazali své jméno
védomé uchranit v ptivodni podobé, uchovat je a tak se vyhnuli ztraté jeho vy-
znamu.

Dtikazt stradani individua, popf. naroda, jejichz jméno bylo védomé ¢i bez-
décné vyprazdnéno, je dostatek. Podstatnym diivodem utrpeni je strach, Ze se
tak ztrati identita a integrita. Jsme tudiZ moralné povinovani chranit jméno svo-
je 1 jméno druhych, nebot to znamend sluzbu smétujici k ochrané nasi identity
iidentity druhych.

Co rika katolicka teologie?

Téma ,,jméno, identita a vira“ ovSem neni pro teologii ani pravo v katolické cirk-
vi ni¢im cizim. Podle Katechismu katolické cirkve se kiest udéluje ,,ve jménu Otce
i Syna i Ducha Svatého®, viz Mt 28,19. Jméno Pané ¢lovéka ve kitu posvécuje
a kiestan dostava své jméno v cirkvi. Mtze jim byt jméno néjakého svétce, tj. né-
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kterého Kristova u¢ednika, jenz zil ve vzorné vérnosti svému Panu. Patron jména
je vzorem krestanské lasky a garantem piimluvy. Kfestni jméno muize vyjadfovat
i kfestanské mystérium ¢i kiestanskou ctnost. ,,Rodice, kmotii a farar jsou po-
vinni zabezpecit, aby nebylo dano jméno, jez je cizi kiestanskému citéni.“ (CIC,
can. 855) Bith vola kazdého ¢lovéka jménem. Jméno kazdého ¢lovéka je posvatné.
Jméno je jakousi ,ikonou“ osoby. Vyzaduje tctu jako znameni distojnosti toho,
kdo je nosi. Pfijaté jméno je jméno pro vécnost; ono poznamenava identitu clo-
véka, jenz je jeho nositelem.*

Pokud néjaké jméno pokfiivuje diistojnost ¢lovéka anebo zneuznava hodnoto-
vy obsah osobniho byti, pfimo se tim dosvédcuje pravdivost némeckého prislovi
wJména jsou pouhy klam“. V tomto smyslu mohou byt jména opravdu vyprazd-
néna, nic nez duta fraze a prazdny zvuk, jenz (uz) nic nenabizi z toho, co dobré
jméno pfislibuje. Jméno — a to je minimalni pozadavek na jeho podobu — by
mélo poukazovat na identitu ¢lovéka a musi se chranit.

Jako zavérecné shrnuti ocitujme nasledujici ptispévek z pera kardindla Fran-
cise Arinzeho, jenZ v mém pohledu nabizi dobré résumé nasich tvah k tématu.
Arinze zastava nazor, ze ,jména jsou velice dilezitd ve vSech kulturach, a u Igbt
obzvlasté. Igbo nikdy nezaujme postoj ,Pro¢ tolik fe¢i o jménu? Co na tom zalezi,
jak se jmenuji?* Jméno pro osobu se vybird s velikou peélivosti. Kazdé jméno ma
vlastni vyznam, jména déti leckdy predstavuji struéné shrnuti osudu rodiny: jeji
radosti i starosti, nadéje a izkosti. Stejné tak jako krestané pfi kitu, bifmovani ¢i
feholnich svécenich pfijimaji vybrana jména, mél by si Igbo zvolit takové, jez ma
pro néj zcela osobni vyznam. M¢él by byt povzbuzovan, aby si ke kiestanskému
(svéteckému) jménu ptibral navic vhodné tradi¢ni, pokud neodporuje kiestanské
vife a jejim hodnotdm.“® To vysvétluje, pro¢ maji afri¢ti kfestané ¢asto jména
dvé: jedno po svétci a jedno tradi¢ni ze své kultury. Tak se mohou identifikovat
s obéma tradicemi.

Na sam zavér jesté pripojuji bezprostfedné osobni drobny podnét k zamysle-
ni: Jak se jmenuji? Co znamend moje jméno? Ma tento vyznam néco spole¢ného
s mou virou (s tim, co je pro mne dulezité)? Jak tim pfispivam k etickym hodno-
tam své rodiny, kultury ¢i spolecnosti?

U téchto otazek zaméfenych na kazdou jednotlivou osobu v jadie nejde o to
kritizovat snad urcité podoby jmen, nybrz zkoumat jejich hodnotovy obsah. Pod-
le Alfonse Auera ma moralni teologie troji funkci: integracni, kritickou a stimulac-
ni.%° Ve smyslu téchto zasad je jist¢ dovoleno do kazdé rodinné posloupnosti
integrovat i néjaké jméno cizi. Avsak pak by v kazdém ptipadé bylo zdhodno znat
vyznam daného jména a kriticky zkoumat, zda mlze téz dostatecné stimulacné
pisobit na dité, jemuz se ma udélit na cestu zivotem. Sokratés — jak jiz zminé-
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no - fekl: ,Zivot bez zkouseni nenf hoden byt 7it.“ Se zietelem na tento vyrok
jednoho z nejvétsich filozoftt Zapadu a na vztah mezi jménem a identitou (¢lovék
je takovy, jak se nazyva) se vyplati, ba vic: je absolutné nezbytné se tazat, ma-li
vyznamuprosty a neprozkouseny zvuk dostatecnou hodnotu, aby jej clovek piijal
¢i aby mu byl dan jako jméno.

Z némciny prelozil Vratislav Slezak.
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Ludvik Grundman OP

Tak (se u)kazte!

Z misii v Litoméricich a Moulleau

Misie predstavuji pokud ne snad nejviditelnéjsi projev dominikanského poslani,
tak urcité jednu z nejzasadnéjsich vyzev pro bratra kazatele, a tim padem také
jakysi prubifsky kamen jeho povolani. Tak tomu bylo i pro mne béhem tohoto
1éta, kdy jsem se zG¢astnil hned dvou mis(i)i - jedné v Cechéch a druhé ve Fran-
cii. Chtél bych proto nabidnout nejen sviij osobni pohled ¢lovéka z terénu a z néj
vychézejici komparaci obou akci, ale také se pokusit na zdkladé své zkuSenosti
nacrtnout jakousi syntetickou vizi této ¢innosti v dnes$ni dobé.

Pro kazdého zucastnéného zacina celé dilo dlouho predtim, nez se sjedeme
do vybraného mésta, kde jsme rozeslani hlasat radostnou zvést. Pokud misie
predstavuji po vytce vyraznou formu ,tradere”, tak celé nase ,contemplata® je
jimi ovlivnéno - osobni i liturgicka modlitba, studium i komunitni Zivot upira-
ji zraky k okamziku, kdy mame dat zaznit naplno Slovu, kdy ho mame znovu
obdarit télem, aby skrze nas mohlo promlouvat i dnes. Jak se cela akce pfi-
blizuje, nase myslenky k ni zalétaji ¢im dal bezprostfednéji a z mySlenek klici
otazky. Jak se asi sneseme mezi sebou, v tak rozsahlém a ptitom riznorodém
tymu, kdyz budeme tyden spole¢né snaset nejen radosti, ale i utrapy odmitani
a nedspéchti? Jak budeme vychdzet s mistnimi farniky — nesleti se na nas jako
vcely na turecky med, jak se leckdy stava, takze pro jejich naléhavou a upiilis-
nénou péci nebudeme schopni délat svoji praci? A co reakce oslovenych — bu-
dou priznivé, ¢i prikré; a hlavné — budou viibec néjaké? Dockaji se prednasky
urcené Siroké vefejnosti prazdnych sald, ¢i se zvrhnou ve vnitrokatolické de-
batni krouzky, kde si fekneme, jak jsme dobii a ze nds nikdo nemd rad? A pre-
devsim - jak si budu stat ja sam, nakolik budu dustojnym hlasatelem naseho
Pana? Nakolik dokazu nejen jit se svou kiizi — a jeSté spiSe dusi — na trh, ale
také ji dobre ,prodat“? Nastésti realita nedprosné prikvaéi a utne proud otazek.
S bratram Janem musime nalozit svoje batohy, pocitace, kombo, kytaru a kdovi
co jesté vSechno a mé otdzky nakonec krystalizuji do jedné jediné: ,Jak se tam
vlastné jede?“
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Litomérice

... jako ,hostitelské mésto” obstdly vyteéné, nas tym zde mél vynikajici podminky.

Stan jsme rozbili v budové byvalého konviktu, nyni Diecézniho centra kardinala
Trochty, které nam garantovalo solidni zazemi na cely misijni tyden. Pochopitel-
Y o Y Veye A4 /7 z 4 . v . 7 7
né jsme tézili z ptihodné ,cirkevni® situace mésta, centra diecéze. Velké podpory
se nam dostalo zejména ze strany otce biskupa, ktery ostatné sam urcil misto ko-
nani misii; stejné tak jsme ocenili vynikajici medialni kryti celé akce. Nachazime
se sice v severnich Cechdch, silné sekularizovaném regionu, ale nepfehlédnutelna
pritomnost cirkevnich instituci ve mésté dokazala uchovat u zdejsich obyvatel
alespon jakési christianizujici povédomi, takze kiestanstvi pro né zistava porad
do jisté miry nosnym tématem, o némz se da diskutovat a k némuz se slusi za-
ujmout postoj.

Nejen cirkevni autority, nybrz i radnice nam pohotové vysla vstiic. Pozitivné
naklonéno ndm vsak nakonec bylo celé mésto. Litométice zkratka skytaji pro
misie vskutku pfihodné podminky. V prvni fadé za to mize jejich velikost a s ni

g iy y aYiex 15y Y orx oy
spojeny socialni potencial — z toho vseho 1ze nélezité tézit. Ve mésté to relativné
yis U Ll v . PR (.
zije a jeho parky, namésti, tfidy a kulturni prostory se samy nabizeji k setkanim,
bez kiecovitosti ¢i nucenosti. Nasemu ,,pouli¢nimu tymu®, ktery ptsobi v centru
mésta, se tedy rozhodné nestava, ze by nebylo s kym mluvit — naopak, takovy
park u hvézdarny, velmi pékné obnoveny, k zapfedeni rozhovoru pfimo vybizi.

A pfesto — rozjezd byva vzdycky narocny, i pro sebezkusenéjsiho misionare. Sku-
te¢nost, ze chodime po dvojicich, je velkou pomoci, i kdyz nékdy svadi k doha-
dovani, kdo za¢ne prvni. Tahle pani ne, evidentné spéchd, nema cenu ji zdrzovat;
tenhle pan se na nas mraci uz zdalky... tohle jsou ocividné vyletnici, ktefi se tu
stejn¢ nezdrzi. Nakonec je potfeba prece jen pristoupit k ¢inu: ,,Dobry den, ja
jsem bratr Ludvik... pordddme zde tento tyden misie... pokud byste chtéli, radi
vam zodpovime otazky tykajici se kiestanstvi, katolické viry, cirkve... zveme vas
na...“ Snazime se ddvat tém, na néz se obracime, moznost nendsilné a elegant-
né odmitnout, i tak si ale miizeme tu a tam vyslechnout nepfijemné narazky ¢i
upiimné urazky. Tézko rict, zda je tézsi prijmout je, ¢i nepfili§ presvédcivé: ,,Urci-
té si ve vaSem programu néco vyberu.“ Nicméné nékteti to mysli vazné a opravdu
se ukazou.

Postupné se ndm nase naucené fraze tak vryvaji do paméti, ze je tézké pronaset
je opravdu presvédciveé a uprimné. Stejné tak postupné ztracime to, co bychom
mohli nazvat ,momentem prekvapeni®: ,Diky, uz mé tfikrat oslovovali vasi ko-
legové...“ Naopak, ¢asto jsme to my, kdo se divi, kuptikladu kdyz se, zcela vy-
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jimecné, jeden pan chyti na nabidku: ,Kdybyste mél néjakou otazku tykajici se
tteba Bible...“ ,No, zajimalo by mé&, pro¢ v Janové evangeliu JeZi§ oslovuje svou
matku: ,zeno‘?* Kdyz se pokusim podat odpovéd, dostane se mi dikd, tak pokra-
¢uji: ,Prominte, vy jste véfici?“ ,Ne, ale mam za to, ze Bible je soudasti kultury,
tak jsem ji celou precetl a tohle mé tam zaujalo.“ ,V celé Bibli vas zaujalo jenom
tohle?” ,Hmmm, jenom tohle.“ ,,A nic jiného?“ ,Ne, nic jiného, dékuji.“

Pribyva naopak zkusSenosti — v tomhle parciku si lidé chodi odpocinout, jsou
prijemné naladéni a maji sdostatek volného casu; na téhle tfidé zas kazdy padi
za praci, vét§inou uz tak notné vystresovan. Presto se nam nase rozhovory nikdy
nestanou rutinou, na to jsou jednotlivi lidé prili§ jedinecni, pfili§ osobni, prili§
neotfeli. Jeden zivnostnik poklidné pokurujici na chodniku pfed svym podnikem
nam hned na zacatku oznami, Ze od viry nic neocekava, pfesto se ale nebrani
tomu, abychom s nim zapiedli rozhovor, ktery se ndim do paméti zapise jako je-
den z nejhlubsich. Stejné tak ona mlada slecna, jiz oslovi moje kolegyné Edita.
Zatimco spolu dobrou ptlhodinu zanicené diskutuji, ja se snazim vénovat part-
nerovi oné sle¢ny. Jedna se o oboustranné naroc¢ny vykon, nevim, zda anglic¢tinu
vic deformuje jeho $panélsky, ¢i muj Cesky prizvuk. O to vic potési, kdyz se se
mnou loudi s diky za pfijemny rozhovor.

Nasi kolegové obchdzejici po domech nam zase Casto vypravéji o starych ne-
mocnych lidech, ktefi uz ¢ekaji na kohokoli, natolik je tizi samota, a proto je
prijimaji s otevienou narucii srdcem. I nas, ktefi ptisobime v ulicich, maji nékteri
vyhlédnuté. Kdyz se tak vracim z noc¢ni adorace o néco dfive, abych si trochu pfi-
spal, z jedné z hospod vystoupi zZovidlni chlapik a zve mé na pivo. Nejprve se ho
snazim pifemluvit, ze si mtizeme dat sraz druhy den na stejném misté, ale nakonec
ustoupim jeho naléhani a odhodlavam se jit ad gentes tradice fadu, jehoz zalozeni
vnukla sv. Dominikovi celono¢ni disputace pravé v hostinci. Slusi se uznat, ze
jsem neprojevil horlivost hodnou naseho zakladatele a odesel nékdy k piilnoci,
avsak osazenstvo hospody pfijalo radostnou zvést spiSe priznivé.

Osobni setkani doplnuje riznorody program, ktery nabizime bé¢hem celého tyd-
ne. Od spise ,,neutrdlné” ladénych kulturnich ptedstaveni sahd pfes pfednasky az
po pouli¢ni kdzani — tedy ne plné pouli¢ni, ponévadz se odehrava na hlavnim
nameésti. Pfednasky se letos konaly v snad nejmodernéjsim domové diichodci,
kterym se Ceské republika py$ni, coZ s sebou sice neslo nékolik odmitnuti ve sty-
lu ,,J4 ale pfece nejsem diichodce!“, ale také celkem dobré zazemi pro né. Dluzno
podotknout, zZe jeho sdl se vétsinou podarilo zaplnit lépe nez hledisté béhem
divadelnich predstaveni. Ta probihala obc¢as pfimo na hlavnim namésti, ovsem
ptehrile lidu neptitahla. Uspéch naopak slavily litométické kostely, které piilaka-
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ly nemalou radku zajemct. Jedni si je pfisli prohlédnout v ramci dne otevienych
dvefi, kdy jim byli k dispozici privodci, dalsi do kostelti zamifili béhem nocnich
adoraci. U nékterych z nich se zdalo, ze poradné nechapou, co tam vlastné délaji —
ve ztemnélém kostele, kde nezvykla particka prozpévuje pred vystavenou mons-
tranci... Nechapali, co tam délaji, a snad jesté méné chapali, co to déla s nimi.

Postupem c¢asu zapadame do koloritu mésta a prestavame piekvapovat svou
pritomnosti. Obyvatelé uz vesmés tusi, s kym maji tu Cest, a podle toho také
reaguji — jedni pozdravy a dotazy, dalsi se nam zase jiz z dalky vyhybaji, casto
s vysvétlenim, Ze uz potkali nase kolegy ¢i ze uz maji nas letacek. Skupina tfi dam
s kocarky se vyjadii konkrétnéji a explicitnéji: ,Nemame zajem, a pokud nam
déte letdcek, akorat ho vyhodime, jako jsme to udélaly s tim minulym...“ Jak ply-
ne tyden, ubyvaji i akce, na néz je mozné zvat — na jeho sklonku tedy tahame z ru-
kévu posledni ,,eso” — kdzani pfimo na ndmésti. Vie je domluvené s radnici, a tak
si pfindsime zvukovou aparaturu a poustime se do kazani — zadné velké davy se
sice nehrnou, ovSem diky kvalitni technice nas mize slySet jist¢ dobra tietina na-
mésti v€etné host restaurace uvelebenych na jeji prostorné zahradce a vyletniki
trpélivé cekajicich na zastavce na piijezd turistického vlacku. Postupné vsak i oni
otupi a my zUstavame s prazdnymi rukavy a prazdnyma rukama. Moment pfte-
kvapeni uz zmizel, Zadny velky rozruch jsme nevzbudili... snad jen adiv.

A mozna, ze prav¢ udiv, udiv, ktery vede k zamysleni, je tim nejkrasnéjsim plo-
dem misii, tim nejhlubsim, co jsme mohli vyvolat. Udiv nad tim, ze véci nejsou
nutné tim, ¢im se zdaji byt, udiv nad tim, ze leckdy i skute¢nosti velmi dobfe zna-
mé mohou skryvat tajemstvi, idiv nad tim, Ze par nad$encim muze vira stat za
to, aby jeden tyden neodbytné nabizeli letacky bez naroku na odménu, a hlavné
udiv nad tim, Ze Bohu stalo za to vtélit se a umfrit za nas...

»,Dej mi napit” (Jan 4,7)

Rika se, Ze obhajit titul je vzdycky tézsi nez ho ziskat poprvé. Néco velmi podob-
ného mlizeme konstatovat i v piipadé nové evangelizace. Kdyz se fekne ,,misie®,
vytane ziejmé na mysli obraz tancicich Africanti, Asiat ¢i Indiant, predstava
odchodu do dalekych zemi a roztodivnych domorodych zvykt a kostymu, které
musi ¢lovék misii se oddavajici vzit na sebe. Nelze popiit, ze vzhledem k ob-
rovskym prostortim svéta, kam kiestanstvi dosud masivné neproniklo (at uz jde
o Asii, ¢i velké ¢asti Afriky), tento obraz vérné vystihuje zna¢nou ¢ast reality, nic-
méné zdaleka ji nevycerpava. Posledni dobou roste povédomi o nutnosti misie
i na evropském kontinentu, v krajich, kde kdysi hlasali evangelium svati Divis,
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Patrik, Cyril a Metodgéj... O tom, Ze se tak v praxi déje, ostatné vypovida cely
tento ¢lanek, ktery predklada dva piiklady z Ceské republiky a z Francie, kde je
snad nové evangelizace vice stfedem nejen pozornosti, ale i teoretické reflexe -
pfi¢emz lze zaznamenat patfi¢nou snahu uvést tyto reflexe v praxi.

Cela zalezitost si vSak zaslouzi i zamysleni teologického razu, které by se po-
kusilo vystihnout specifiénost tohoto ,,druhého® kola misii.

Fr. Jean-Miguel Garrigue OP ve své knize Le dessein de Dieu a travers ses alli-
ances nabizi velmi ptipadnou paralelu k situaci dne$nich zdpadnich ,nevéficich”
(terminologie ndm tu selhdva, snad by se spiSe nabizelo ,nekfestand®, coz by
ovsem zahrnovalo i zapadni zidy a muslimy, coz ov§em neodpovida vyjadrené
myslence) v postavé samaiské zeny ze 4. kapitoly Janova evangelia. Skute¢né,
lidé, s nimiz se setkavame, jsou, at uz chtéji, nebo nechtéji, néjak dotceni kiestan-
stvim a jsou jim ovlivnéni. Tato skutecnost nam vsak viitbec neusnadnuje situaci,
ba pravé naopak. Pravé proto, ze kazdy z oslovenych ma vici kiestanstvi néjaké
své pfedporozuméni (jakkoliv ¢asto jen minimalné reflektované), je nase situace
ztizena — nas protéjsek je totiz povétsinou presvédcen, ze nas uz ,ma prokouk-
nuté®, Ze nas zna jako své vlastni boty, coz u néj ¢asto vyvolava vlidnou, ovsem
neskryvané nadrazenou blahosklonnost a s ni spojené apriorni odmitani. Jesté
nejsnéze oslovitelnymi jsou ti lidé, kteii se v ,,dobré vire® opiraji o své nabyté vé-
domosti, které jsou ovsem casto zkreslené nebo i naprosto mylné. Nevéricné pak
na nas koukaji a podivuji se, Ze sex neni hiich, Ze nikdo nikdy netvrdil, ze by vse,
co papez fekne, bylo neomylné atd... Jinym zase, zda se, zcela unikd smysl nasi
misie — my jsme k nim pfece nepfisli proto, aby nam fekli, ze si cirkve a kfestan-
stvi velmi vazi a katolici jsou jim sympaticti — to nas dozajista tési, ale mi pficha-
zime s nabidkou, kterou povazujeme za velmi lakavou, ne s prosbou o uznani.
Naprosto neprustielnou skupinu pak tvoii ti, ktefi se vytasi s néjakou osobni
zkuSenosti. Nejen Ze se da jen tézko zpochybrovat, ale nékdy pravé konfrontace
se zvéstovanym evangeliem pretvofi tuto latentni ,,zakladajici udalost“ v oprav-
dicky kamen trazu. Mezi nejcastéjsi ziejmé patii — podobné jako v ptipadé sa-
mafské zeny — védomi neslucitelnosti vlastni existencialni situace s moralnimi
pozadavky kiestanstvi. Védomi, nebo alespon tuseni, zel Bohu ve znac¢né vétsiné
ptipadt spravné a opodstatnéné. V takovém piipad¢ nemiizeme a ani nechceme
doty¢ného balamutit ¢i banalizovat jeho pfipad. Pokousime se mu alespon tro-
chu posunout vizi kiestanstvi a vyvléci ji trochu z moralizujicich vod - skutec-
nost, ze kfestanstvi neni pfedevsim systém moralnich predpisti (a hlavné zakazii),
stale neni mnoha lidem zdaleka zfejma.

Nesmirna akcentace vlastni zkuSenosti (spocivajici ¢asto v néjakém konkrét-
nim zazitku) a osobniho postoje v postmoderni spole¢nosti vede k tomu, zZe kaz-
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dé setkani vyzaduje nejen nesablonovity a vynalézavy postup, ale také nadmiru
$etrny piistup. V takové situaci se jen vyjimecné podaii vysadit evangelizovaného
cloveka ze sebejisté pozice, do niz on sam sebe situuje, a ucinit ho tak vnimavym
k hlasané pravdé. Jiz to mame za velky tspéch, kdyz mizeme pfispét k tomu, ze
se doty¢nému rozsiii obzory. Nékdy snad mizeme prispét k tomu, ze relativné
nehybna (auto)konstrukee jejich piedstav a nazort na Boha a ty, kdo v néj véii,
dostane par spasonosnych trhlin a podarfi se z ni vymontovat nékolik nebezpec-
nych soucastek. Nékdy se tak stane v pfthodné chvili a my tak udefime hrebicek
na hlavicku - pak se stava, ze se tfeba doty¢ny poprvé v zivoté vyda ke zpovédi.
Ve vétsiné ptipada vSak nase intervence zlstava jen jednim z mnoha kroki dlou-
hé osobni cesty — doufame, Ze dotyénému pomtize posunout se kuptedu a mod-
lime se, aby ta cesta jednou mohla vyustit v plné pfijeti viry.

Nezmeénila se jen situace téch, jimz je evangelium kdzano, i samotna mentalita,
¢i jesté spiSe spiritualita misionait prosla podstatnou proménou. Na rozdil od
sv. Franti§ka Xaverského (srov. druhé ¢teni v hodince cetby na jeho svatek) uz
se nedésime, ze by ty, které se nam nedafilo oslovit, mélo cekat vécné zavrzeni.
Teologicka reflexe, ktera jistym zptsobem vyvrcholila na II. vatikanském konci-
lu, ndm dala lépe pochopit, kterak se spasonosna Bozi iniciativa dotyka i téch,
ktefi s cirkvi a kfestanskou virou nejsou viditelné spojeni. Tvofiva Bozi milost si
jako voda razi cestu stale novymi koryty a jisté se nachazi i v srdcich mnohych
z téch, kdo se s nami bavit odmitli ¢i i po setkani s nami zachovali vici krestanské
vife svilj rezervovany postoj. Jeji explicitni odmitani vSak tézko miize aspirovat
na obzlasté¢ doporucenihodny prostiedek zivota s Bohem. Vzdy se da uvazovat
o tom, nakolik je nase hldsiani evangelia upfimné a autentické, nakolik priklad
zivota, ktery davame, odpovida evangelnimu idedlu... Pravdou i tak nadéle zi-
stava, ze pohorseni kfiZe je nevyhnutelné pro kohokoli, kdo pfijima viru. Musi-
me a chceme byt sebekriticti, ovSem kdyby nasi pfedkové byli ¢ekali s piijetim
evangelia na hlasatele, ktefi by byli absolutn¢ na vysi, nikdy by se jich asi nebyli
dockali. Jisté se snazime nastavit co nejvlidnéjsi tvar, ale nasi snahou neni ukdzat
to ,,pravé ofechové” z kiestanstvi v nds, nybrz jen a pouze skrze nds. Musime
byt transparentni, vzdyt jde o to, aby doty¢ny pfilnul k vife jako takové, ktera
se neredukuje na to malo, co my jsme mu z ni schopni zprostiedkovat. Pokoru
nutno péstovat nejen ,,interni“, kdyz spravné ocenujeme sviij podil na uéincich
misie, ale i navenek, v piistupu. Zde opét nachazime paralelu v Jezisové setkani
se Samarankou — ackoliv je to on, kdo ji pfichdzi néco nabidnout, zac¢ina jako ten,
kdo o néco prosi, jako ten, kdo ma o druhého zajem. Tak i my prosime, vétsinou
o prominuti, Ze vyru$ujeme, ptipadné o chvilku ¢asu, kterou by nam lidé mohli
vénovat, a teprve v zavislosti na reakcich si dovolujeme néco nabizet.
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Vys$e zminéné ivahy by nemély vyvolat podezieni z laxismu ¢i fatalismu. Na-
opak, v§e vyse zminéné ndm md pomoci lépe pochopit vlastni roli, abychom se
ji mohli zhostit o to aktivnéji, opravdovéji, poradné... Vzdyt ve hie je mnoho.
A nevaham napsat, ze jde o zivot. Nejen ten vécny, ale i ten vezdejsi, nebot oba
si zaslouzi byt zity ve spojeni s Bohem, spojeni, které je oba c¢ini opravdickymi,
hlubokymi... Nase misie by mély, nebo alespon se o to snazi, piispét k tomu, aby
nami osloveni lidé mohli zit - vic, plnéji, hloubéji. Jak se dany Zivot rozviji, po-
tom zalezi na jeho vlastnim rytmu, specifickém procesu ristu, velmi citlivé Bozi
pedagogice, ktera pak dokaze vhodné vyuzit nasich intervenci, jakkoliv nedoko-
nalych, k rozvoji dané osoby.

Moulleau

Zatimco letni misie Ceské dominikanské provincie méni kazdé 1éto destinaci, apos-
tolsky projekt toulouské provincie ,WEEK OP* je pfesné usity na miru malému
sidlu Moulleau u pobiezi Atlantského oceanu. Cely projekt se snazi maximalné
vyuzit daného mista — pfimofského letoviska, které ptes léto vice nez zdesetina-
sobi pocet obyvatel. Navic je zde byvaly dominikansky kostel s ,klasterem“ (ve
skutecnosti jsou prostory bratii vbudovany do stavby kostela a obepinaji hlavni
lod), ktery je fantasticky umistén na vrcholu dominujicim jedné z hlavnich t¥id
vedoucich na plaze. Stejn¢ jako misto je i doba trvani pevné urcéena — od 7. do
15. srpna, coz odpovida nejen vrcholu turistické sezony, ale také dvéma slavnos-
tem, které celou akci ohranicuji — sv. Dominika a Nanebevzeti Panny Marie, coz
je hlavni slavnost francouzské cirkve. Konecné i slozeni tymu je pevné ddno —
kromé bratii a sester kazatelského fadu je tvofen mladymi dobrovolniky mezi
18 a 30 lety. Jejich program je rozdélen tak, ze dopoledne je vénovano jejich vlast-
ni formaci (modlitba, pfednasky) a odpoledne a veéer (nékdy velmi pozdni) sluz-
bé. Jde o cilenou volbu poditajici s tim, Ze pravé ona pomuze vyvratit piesvédceni
nejen vétsinové spolecnosti, ale i mnoha praktikujicich katoliktl, ze ,cirkev je
jen pro stary“, a i kdyby nebyla, tak zadni mladi se v ni nevyskytuji. Navic mladi
disponuji jistou lehkosti v komunikaci — napf. takové animace vecerniho progra-
mu nasi WEEK OP kavarny se zhosti velmi pfirozené. Konec¢né i evangelizacni
koncepce je velmi jasné promyslena a propracovana. Cely tym je rozdélen mezi
tfi stanovi$té, kterd maji privadét ty, s nimiz se setkdvame, postupné stale blize
kostelu podle schématu ,,plaz—kavarna—kostel®.

Zaciname na plazi, kde rozdavame letacky a zveme na turnaj v plazovém vo-
lejbale, fotbalku a frishi. Uspé$nost ,naboru“ se kazdy den lisi, do¢kame se tak
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obou extrém, kdy nékterd druzstva nemohou hrat — jednou proto, ze jim scha-
zi protivnici, jindy proto, ze vSechna stanovisté jsou obsazena. Slusi se pfiznat,
Ze pfestoze nasSe materialy zduraznuji vyjimecnou moznost nechat se porazit ve
volejbale feholniky, lidé prichazeji spiSe proto, Ze maji chut si zahrat a my jim
alespon zajistime material — nehledé na to, zZe na§ Week OP tym - s cestnou
vyjimkou jednoho z hracich dni — pfili§ vitézstvi nesklizi. Velkou pobidku pro
Ucast v turnaji predstavuji i hlavni ceny — poukazky na bezplatnou konzumaci
v nasi Week OP kavarné a nase Week OP tricka. Vitézové vétsinou prili§ neleni
a po parném dni straveném v zapaseni na rozpaleném pisku se vydavaji z plaze
nahoru ke kostelu, ktery majestatné vévodi celému mistu. S tderem Sesté odpo-
ledne konéi sluzba nasich ,plazista® — ti bali sité¢, mi¢e a branky a vrhaji se do
mote, aby si v ném uzili zaslouzeného odpocinku. Nasi kavarenské particce se jej
naopak dostalo po obéd¢, takze nyni uz se ¢ini a ve weekopackych zastérach jeji
¢lenové roznaseji piti a pripravuji palacinky. Vitézové predeslych mact dorazeji
mezi prvnimi zakazniky, hrdé prezentuji poukazy a konzumuji své vyhry. Prili§
ovSem neusetfi — nase cenova politika je takova, abychom prildkali co nejvice po-
tencionalnich zajemct — kavarna si vydéla na sviij provoz a par zlatkami dokonce
prispéje do kasicky celé akce —, i tak ale servirujeme zdaleka nejlevnéjsiho Leffa
¢i 1664 v celém okoli. Nasim cilem ovsem pochopitelné neni jen vzbudit dojem,
ze katolici nejsou zadni skrblici, ale naopak dobraci od kosti a nefalsovani sym-
pataci. V cené je totiz i spolecnost nékoho z ¢lentt naseho tymu... Bratr, sestra ¢i
dobrovolnik se pak snazi zapfist rozhovor a patficnym zptisobem ho rozvinout.

Zde se projevuje nékolik rozdilti oproti ¢eské zkuSenosti, které stoji za po-
vimnuti. Zatimco v Cechdch mame co do ¢inéni vétsinou s ateistickou majori-
tou spole¢nosti, ve Francii se stale znac¢na ¢ast populace hlasi ke katolické vire.
Setkdavame se tak hlavné s nepraktikujicimi katoliky, z nichz nemalo to ,dotahlo®
az k bifrmovani. Celou situaci jest¢ umocnuje fakt, ze dané letovisko navstévuje
spise dobfe situovana spole¢nost (snad nikdy jsem nemél moznost vidét takovou
koncentraci offroadti v§ech znacek) z patizské aglomerace, jejiz socialni profil je
jesté specifi¢téjsi a ,,prokatoli¢téjsi“. Diky tomu se ndm dostdvd — alespori v pro-
storu kavarny a kostela — velmi pozitivnich reakci, s odmitnutimi se, na rozdil od
Litomeéfiic, setkavame jen naprosto vyjime¢né (dluzno podotknout, ze situace na
plazZi je ponékud odligna).

Jeden z hostl nasi kavarny tak postupné prechazi od ,J4 mam velkou uctu
k cirkvi a ke kfestanstvi“ pres ,rozvedl jsem se a znovu se oZenil, takze nemohu
chodit k pfijiméni, ale to neznameng, Ze bych nebyl katolik” az k findlnimu ,,je to
hrtiza, jak je dneska malo knézi, a viibec, moje dcera, kdyz §la k prvnimu pfijima-
ni, tak s ni $lo jen pét dalsich déti, kam jsme se to dostali?“.
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Y v/

Vytizeni kavarny je zna¢né, hosty neptivadi jen vyhry v soutézich a pristupné
ceny, ale pfirozené jsou sem smérovani umisténim kostela — v nedéli vecer jsme
konfrontovani s takovym naporem turisti, ze naprosto nezvladame vénovat se
vSem. Jiné dny jejich prirozeny proud nedosahuje takové intenzity a to se je pak
snazime lakat na ,vedefi s mnichy“, turnaje v petangu a nebo alespon pfitdhnout
hudebni produkci, k niz se druzi improvizované tanecni kreace ¢i chrli¢i ohné.
Ne vsichni pfichozi se rekrutuji z prosttedi, o némz byla fe¢. Skupinka mladych
studentd konzervatofte si pfisla poslechnout koncert svych uciteld, a kdyz se mi
ji podafi pfimét k posezeni v nasi kavarnicce, zjistuji, Ze se sklada predevsim
z praktikujicich ateisti. Stravim s nimi tfi vecery snaze se je piivést od zestt ke
Kristu... Hudebnici si do kostela piisli poslechnout koncert, jini do néj zavita-
ji, aby si ho prohlédli, a to se jich hned ujima néktery z nasi skupiny pravodct.
Ti se jim snazi vysvétlit nejen vyznam vyzdoby chrdmu, ale také smysl tohoto
domu modlitby, ba snazi se je pfivést k modlithbé samé a ned4 se fict, Ze by se jim
to uplné nedafilo — zdjemci se nemohou dockat volného zpovédnika a kosicek
s intencemi se plni takovou rychlosti, Ze sotva stacim dodavat listecky, na néz je
mozné je psat — jeden filuta ndm dokonce vysekl intenci rymovanou v klasickych
alexandrinech! Tim urcité nechci fict, Ze by to byl vysledek masovych obraceni,
i tak jsem presvédcen, ze pravé kontext misii dava mnohym dobrou prilezitost se
po dlouhych letech vyzpovidat — a zkuSenost zpovidajicich bratii mne v tomto
pfesvédcent jen utvrzuje.

Cela akce vrcholi na Nanebevzeti Panny Marie, coz je patronatni slavnost celé
Francie a jako takova je také nalezité prozivana. Pompézni sldva natiikrat natiis-
ka nevelky kostelik. Nejprve v podvecer slavnosti, kdy postupné stmivani krvavé
oblohy skvéle podbarvi brilantni eschatologické kazani bratra Pavla, aby nasled-
né svételny privod osvitil pfedchrami s jeho schodisti, kdyz se jiz na mésto a jeho
zaliv snese tma. Dvakrat pak v samotny den slavnosti, kdy stoupajici kadidlovy
kouf jesté zahusti parno letniho dne. Nanebevzeti Panny Marie je slavnosti v celé
cirkvi, jeji liturgické prozivani ve Francii tedy neni ptili§ specifické, zahrani¢ni-
ho pozorovatele v§ak ohrom{ pfedev§im ,lidovy“ charakter této uddlosti a samo-
zfejmost, s jakou je pojimdna jako ryze ndrodni a vlastni Francouziim... Az by
se chtélo jizlivé pozeptat, jestli svatd Panna (kterou ostatné nenazvou jinak nez
»Notre Dame®) byla taky Francouzka... M4 jizlivost mne vSak pfejde ve chvili,
kdy se mn¢, Nefrancouzovi a relativné novopecenému jahnovi, dostane cti po-
zehnat slavnostni obéd.
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.Kdo seji s plaéem, s jasotem budou sklizet” (ZI 125[126],6)

Druhou msi onoho dne nase misie vyvrcholily a nastava cas louceni s Arcacho-
nem i sebou navzdjem. Neni ndm dano znat plody nasi namahy, a je to tak jen
dobfe, ovsem Prozfetelnost naim da n¢kdy zahlédnout zéblesky své ucinnosti
a zakusit, Ze nase usili bylo pfece jen k né¢emu dobré. Odpoledne sestupuji nize
do mésta poslechnout si nase zndmé hudebniky, ktefi mne tak zanicené zvali na
svou produkci. Potkdvam se s jednim z jejich profesort, s nimz jsem mél tu Cest
veéetet nékolik dni ptedtim: ,A, to jste vy bratie? Mi studenti si vas velice po-
chvalovali...“ I to, Ze jsem nyni pfiSel, zda se, ocenili, tedy pfinejmens$im jsem ja
ocenil jejich hru.

Loucime se s nasimi dobrovolniky, které jsem mél mimochodem na starosti ja.
Pf{mo na misté se mi béhem ,veéefe s mnichy® podafilo, naprosto ne¢ekané a na-
vic taktka bezdéky, ,naverbovat“ jednu sle¢nu, ktera se dusovala, Ze rada pripravi
tuny palacinek, ale na néjaké duchovni zélezitosti se moc neciti... Pfednaskam
se ji dafilo odolavat docela dlouho, na nedélni méi si vsak prece jen troufla a evi-
dentné ji to nestacilo, nebot z Arcachonu odjizdi zcela neplanované na tyden do
naseho klastera v Sainte Baume.

K veceru plaz opustili posledni rachajici se turisté, a tak si mohu naplno vy-
chutnat jeji atmosféru. Je zalévana zaii zapadajiciho slunce a omyvaji ji motské
viny. Prochazim se a vzpomindm. Vzpominam si na rozhovor s jednim z bratfi
pravé na téma naseho apostolatu a jeho tcinnosti. Tehdy mi vykladal o muzi na
bfehu mote, jenz sbiral motské hvézdy vyplavené pribojem na bich a hazel je
zpét do mote. Vzbudil tim pozornost okolnich, ktefi mu namitali: ,,Mofe vyplavi
mnohem vic hvézdic, nez vy stacite nahazet zpatky; to, co délate, nema zadnou
cenu.“ V odpovéd uchopil jednu z hvézdic a odvétil: ,,Ale pro tuhle to cenu ma!“
a hodil ji zpét do mofte.

Ludvik Grundman OP (* 1983) je cesky dominikan, vystudoval filozofii v Bordeaux a Toulouse
a v soucasné dobé pokracuje tamtéz ve studiu teologie. Slavné sliby sloZil roku 2009 a roku 2010
byl vysvécen na jahna.
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Philip Jenkins

Pristi krestanstvi

Jiz od té doby, co v poloviné 8o. let vybuchla v fimskokatolické cirkvi Spoje-
nych statd krize vyvolana sexudlnim zneuzivanim a spojena s obvinénim knézi
z obtézovani déti, komentatofi pravidelné srovnavaji problémy, jimz cirkev celi,
s problémy, se kterymi se cirkev vyporadavala v Evrop¢ na pocatku 16. stoleti,
v ptedvecer protestantské reformace — s problémy zahrnujicimi sexualni laxnost,
finan¢ni prestupky kléru a jeho nezijem o potieby laikii. Volani po zméné se sta-
valo ¢im dél naléhavéjsi od ledna [2002], kdy bylo — zejména v bostonské arcidie-
cézi — verejné odhaleno rozsifené sexualni zneuzivani, které bylo provazeno
neomluvitelné lhostejnou odezvou ze strany cirkve. Podobné, ale mén¢ drama-
tické problémy byly vyneseny na svétlo v diecézich New Orleansu, Providence,
Palm Beach, Omaha a v mnoha dalsich. Reformni agendy, nyni projednavané
cirkevni hierarchif Spojenych statd, zahrnuji plany, které se tykaji nartstajici par-
ticipace laikt ve vedeni — plany podobné tém, jez bylo slyset v dob¢, kdy Martin
Luther vystoupil proti fimské katolické ortodoxii. Objevuji se v nich i takové
myslenky, jako je svéceni Zen a moznost zenatych knézi.

Explicitni analogie s reformaci se bézné objevuje nejen v tstech komentatoru,
ale také mezi antiklerikalnimi aktivisty, mezi skupinami obéti a piizna¢né i mezi
fadovymi véficimi laiky. Jednim zndmym odbornikem na sexulani zneuzivani,
Casto citovanym, je Richard Sipe, byvaly mnich, ktery pracoval na klinice zaby-
vajici se sexualnimi poruchami pti Johns Hopkins University a ktery v souc¢asné
dobé zije v Kalifornii a ptisobi zde jako psychoterapeut. Richard Sipe jiz 1éta
pravidelné hovoii o ,nové reformaci®. ,Nachizime se v roce 1515, napsal, ,mezi
rokem 1510, kdy se Martin Luther vydal do Rima, a rokem 1517, kdy na dvete
kostela ve Wittenberku ptibil svych devadesat pét tezi.“ V tomto ¢inu je mozné
spatfovat pocatek reformace, béhem niz se do té doby jednotné kiestanstvo roz-
poltilo ve dvi.

Historikové stale diskutuji o pfic¢inach a dasledcich reformace a o silach, které
rozpoutala. Mimo jiné reformace zlomila pouta, jez béhem stfedovéku svazovala
jisté aspekty intelektualniho zivota. Protestanti se pochopitelné na tuto udélost
s uctou odvolavaji jako na zdroj své svébytné nabozenské tradice; mnoho protes-
tantskych denominaci na konci fijna slavi Den reformace coby pfipominku vyvé-
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Seni tezi ve Wittenbergu. A liberalni katolici se dnes hlasi o slovo, aby vyzdvihli
naléhavost reformy — zmén jak obecnych, tak specifickych, které od cirkve poza-
duji. Jejich nazor je ten, Ze krize, kterd oziejmila prehmaty v otazkach sexuality
a moci, je nejtézsi ze vSech, jakym kdy cirkev v pribéhu poslednich péti set let
celila — je stejné tak tézka jako ta, které stala tvaii v tvai v dobé Lutherové.

Prvni reformace byla pfevratnym momentem v déjinach zapadniho svéta —
a nakonec v §ir§im slova smyslu také zbytku svéta. Status quo v nabozenskych
otazkach dospél ke svému konci. Vztahy mezi nabozenstvimi a vlidami — nemlu-
vime zde o vztazich mezi jednotlivymi denominacemi - braly na sebe fadu podob,
nékdy symbidzni, Casto viak chaotickou a nasilnou. Proména vytepana do lidské
psychiky reformaci a jeji pomoci vyvolanou protireformaci se v zivoté nadale pro-
jevuje. Tato slozitad historicka epizoda, na niz nyni ¢asto zjednodusené odkazu-
jeme jako na ,reformaci“, se dotkla vSeho. Nezménila pouze ndbozZenskou praxi,
ale také samu podstatu spolecnosti, ekonomiky, politiky, vzdélani a prava. Kdyz
dnes komentatoii hovoii o nutnych zménach v katolické cirkvi, obvykle nemaji
na mysli povsechné historické nasledky, které reformace prinesla — avsak méli by
je mit. V cirkvi se vytvofila trhlina, jejihoZz rozméru vétsina lidi plné nedohlédne.
Kroky, které by liberalni katolici radi podnikli proto, aby vyfesili nékteré urgent-
ni otazky tykajici se cirkve, kroky, které by mohly na nékterych mistech uklidnit
znepokojeni nebo revoltu, by se na jinych mistech mohly projevit jako zapalna
bomba. Problém reformy, at jiz pred péti sty lety, nebo dnes, je ten, ze lidé nesou-
hlasi — n¢kdy velmi ostfe, nasilné — se smérem, jimz by se méla ubirat.

Skutec¢nosti je, Ze se nalézame v okamziku stejné pievratném, jako byla sama
reformace — v okamziku reformace nejen pro katoliky, ale pro cely kfestansky
svét. Krestanstvi jako celek se rozrusta a proménuje zplsoby, jez se pozorova-
telé na Zapadé snazi nevidét. Ze zjevnych divodl jsou dnes novinové zpravy
zaplnény informacemi o vlivu znovu se vynoiujiciho a nékdy rozhnévaného isla-
mu. Avsak ve své rozmanitosti a zivotaschopnosti, ve svém globalnim dosahu, ve
svém spojeni s nejrychleji se rozvijejicimi spole¢nostmi svéta, ve svych tézistich,
kterd se pohybuji z mista na misto, ve zptisobu, jakym se jeho hodnoty a ¢innosti
li§i — v téchto i jinych vécech je to pravé krestanstvi, které v 21. stoleti zanechd
tu nejhlubsi stopu. Proces nebude nezbytné pokojny a pouze posetily clovék by
si troufnul predvidat cokoli mimo rdmec nejvseobecnéj$ich proroctvi tykajicich
se toho, jaky bude obraz nabozenstvi o stoleti ¢i dvé dopfedu. Ale na 21. stoleti
budou budouci historikové bezesporu pohliZet jako na stoleti, ve kterém nabo-
zenstvi nastoupilo na misto ideologie jakozto hlavni ozivujici i niciva sila v lid-
skych zalezitostech — v prevazujicich postojich k politické svobod¢ a povinnos-
tem, v chapani narodnostnich otdzek a samozfejmé v konfliktech a valkach.
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Piivodni reformace byla mnohem vice nez jen vzbourenim rozhnévaného lidu
proti zkorumpovanym a vykofistovatelskym knézim a byla mnohem vice nez jen
pouhou teologickou roztrzkou. Byla socidlnim hnutim s Sirokym dosahem, je-
hoz usili sméfovalo k navratu k piivodnim pramentim kiestanstvi. Zpochybnila
myslenku, Ze bozskd autorita je zprostfedkovana skrze instituce nebo hierarchii
a popftela hodnotu tradice. Namisto toho nabidla radikalné nové pojeti nadra-
zenosti psaného slova (to jest knih Bible), interpretovaného individualnim své-
domim. Reformace ucinila moznym ndbozenstvi, které mohlo byt praktikovano
spise v soukromi nez v rozsahlém institucionalizovaném spolecenstvi.

Tento posun k individualismu, k privatizaci nabozenské viry, ¢ini reformacni-
ho ducha pro vzdélané lidi Zapadu velmi pfitazlivym. Burcuje mnohé liberalni
katolické aktivisty, ktefi na odméfenou a domyslivou cirkevni hierarchii pohlizeji
nejen jako na urdzku, ale jako na néco, co je ve své podstaté zkorumpované. Nové
koncepty vladnuti se reformatoriim zdaji byt vzrusujici, ba dokonce omamné a je
patrné, Ze souznivaji s pithodnymi socialnimi a technologickymi trendy. Vynalez
pohyblivych liter a knihtisku v 15. stoleti znamenal technologicky pokrok, ktery
podnitil masovou gramotnost v narodnich jazycich — a akceleroval sily podnécu-
jici nabozenskou proménu. V blizké budoucnosti - jak mnozi véfi — budou mit
elektronickd média na nas zptisob nabozenského byti srovnatelné mocny tcinek.
Takové vétsi spoléhani se na individualni volbu — pokracuje diskuze — pomuze
katolicismu stat se mnohem vice inkluzivnim a tolerantnim, méné odsuzujicim
a vice ochotnym akceptovat sekularni postoje k sexualité a rolim pohlavi. Z po-
hledu liberdlnich katolikdi se mnohé ze soucasné krize ptimo odvozuje z archa-
ické, ne-li primitivni doktriny zahrnujici povinny celibat knézi, netolerantnost
vidi homosexualité a zdkaz svéceni Zen na knéze, nemluvé o vSeobecném strachu
ze sexuality. Podle jejich nazoru by mél kazdy pochopit, ze myslenka, ze se Biih,
stvoritel a vladce svéta, zabyva lidskou sexualitou, je jako takova svym zplsobem
pfekonana.

Podivame-li se za hranice liberdlniho Zapadu, vidime, Ze dalsi kiestanska re-
voluce, zcela odlisnd od té, po niz volaji bohaté americké ¢tvrté na okrajich mést
a luxusni méstské farnosti, jiz probiha. V celém svété se totiz kfestanstvi skutecné
ubird cestou smérujici k supernaturalismu a neoortodoxii a v mnoha pfipadech
k vizi starovékého svéta vyjadiené v Novém zdkoné: k vizi Jezise jako ztélesné-
ni bozské moci, ktery piekona sily zla, uvalujici na lidstvo katastrofy a nemoci.
Na globalnim Jihu (v oblastech, o nichZ ¢asto uvazujeme pfedev§im jako o tie-
tim svété) vytvaii ohromna a neustale rostouci kiestanskd populace — v soucas-
né dobé ¢ita ve srovnani s 260 miliony kfestanti v Severni Americe 480 miliont
kiestanti v Latinské Americe, 360 miliont v Africe a 313 miliont v Asii - to, co
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katolicky badatel Walbert Buhlmann nazval tfeti cirkvi, to je forma kfestanstvi,
ktera ma podobné jako protestantismus nebo ortodoxie své zcela charakteristic-
ké rysy a jejiz vira se pravdépodobné stane dominantni. Revoluce odehravajici se
v Africe, Asii a Latinské Americe je mnohem radikalnéjsi nez jakékoli jiné zmény,
k nimz v ndbozZenském zivoté¢ Severni Ameriky, at uz katolickém, nebo protes-
tantském, dochazi. Zvysuje se pnuti mezi tim, co by bylo mozné nazvat liberal-
ni reformaci Severu, a vynorujici se nabozenskou revoluci Jihu, jiz by bylo lze
postavit na roven protireformaci, vnitini katolické reformy, ktera se uskutecnila
v téZe dobé jako reformace — i kdyZ je termin ,protireformace” (at uz aplikovany
na minulost, ¢i na pfitomnost) zavadéjici, protoZe evokuje jen prostou reakci mis-
to spoledenské a duchovni exploze. Bez ohledu na terminologii se v§ak zdd byt
ziejmé, ze se nevyhnutelné vytvoii velka trhlina.

Ttebaze se vlady Severu stale jesté snazi vyrovnat s predstavou, ze by islam
mohl nastolit mocnou a hrozivou nadnarodni ideologii, malokterd z nich si — jak
se zda — uvédomuje potencialni politickou roli rozrustajiciho se kiestanstvi Jihu.
Nabozenska rozepie mezi severni Evropou a Evropou jizni v 16. stoleti svédci
pravé o tom, jak dramatické by mohly byt politické dtsledky rozdéleni soucas-
ného krestanského svéta na Sever a Jih. Reformace nevedla k nicemu mensimu
nez k vytvoreni modernich evropskych statti a mezinarodniho fadu, ktery dnes
uznavame. Vice nez jedno stoleti byla Evropa rozpolcena sektarskymi valkami
vedenymi mezi protestanty a katoliky, které v 8o. letech 17. stoleti skoncily ve
slepé ulicce. Z této bezvychodné situace, z této marné snahy vnutit monoliticky
nabozensky rad celému kontinentu povstaly takové zakladni ideje moderni spo-
le¢nosti, jako je povinnost statu tolerovat mensiny a potfeba ospravedlnit poli-
tickou autoritu, aniz bychom se ustavicné odvolavali na Boha a na nabozenstvi.
K osvicenstvi — a zapadni modernité viibec — mohlo dojit jen v disledku vojen-
ského a ideologického stietu mezi protestanty a katoliky.

Dnes napri¢ globalnim Jihem roste nabozenska horlivost a soucasné¢ slabne
autonomie narodnich statdi; nabizi se uzite¢nd analogie se stfedovékym pojetim
kiestanského svéta — Res Publica Christiana —, ktery coby pramen jednoty a ohnis-
ko vérnosti presahuje hranice jednoho kréalovstvi nebo fise. Kralovstvi mohla trvat
pouze jedno nebo dvé stoleti, nez byla vytlacena novymi staty ¢i dynastiemi, ale
rozumni lidé védéli, ze kfestansky svét prosté pretrovd. Zakony jednotlivych narodt
trvaly jen tak dlouho, jak dlouho trvaly narody samy; kiestansky svét nabizel vyssi
kodex norem a mravd, ¢inici si narok na univerzalni platnost. Kfestansky svét byl
nejdilezitéjsi kulturni referenci a jako takovy se dnes muze zcela dobie vynorit
na krestanském Jihu - jako novy nadnarodni fad, v némz jsou politické, socialni
a osobni identity definovany zejména a pfedevsim nabozenskou loajalitou.
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Prvni reformace nebyla zdaleka tak pfimocara, jak néktefi historikové pred-
pokladaji. Luther sice kopl do dvefi, ale katolicka cirkev 16. stoleti se kviili tomu
nesesypala. Protireformace se dala do pohybu naprosto opa¢nym smérem, zno-
vu prosadila starsi podoby zboznosti a tradice a nové formulovala kontroverzni
narok cirkve na jeji hierarchické postaveni a duchovni autoritu. Protireformace
nebyla pouze defenzivni a nesnazila se jen o preziti, jak se obecné predpoklada;
byla také novatorskd a dynamicka. Ve skutec¢nosti neuplynulo ani jedno stoleti od
Lutherovy reformace a na katolickém Jihu stejné jako na protestantském Severu
se nalézala skutecna politicka, kulturni a spolec¢enska centra Evropy. Katolické
staty — Spanélsko, Portugalsko a Francie — zahajily misionaiské vypravy do Af-
riky, Asie, Severni a Jizni Ameriky. Do konce 70. let 16. stoleti vytvorili katolicti
misiondri transoceanskou cirkevni strukturu: stolec v Manile byl odnozi arcidie-
céze Mexico City.

Priblizné kolem roku 1600 se katolicka cirkev stala prvni nabozenskou institu-
ci — de facto prvni instituci vliibec —, jejiz ptisobnost dosahla globalnich rozméra.
Dokonce i v srdci severni a zdpadni Evropy — v zemich Anglie, Svédska a Némec-
ka — stravili dédicové reformace mnoho let tim, Ze odrazovali své lidi od toho,
aby podlehli pritazlivé sile katolicismu. Konverze ke katolicismu byly zhruba po
roce 1580 stalym jevem napfi¢ celym nasledujicim stoletim. Zdalo se, Ze reforma-
ce ucinné odrizla protestantskou Evropu od hlavniho proudu kfestanského svéta.
Teprve v 18. stoleti mohl protestantismus nalézt spolehlivé a v té dobé strategicky
nejdilezitéj$i misto na svétové scéné diky uspéchu obchodné rozkvétajicich sta-
td, jakymi byla Anglie a Holandsko, jejichz politické triumfy definitivné zastavily
rozmach dfivéjsich impérii a v nékterych pripadech je i zatlacily do pozadi.

Zmény, kterych se katolici a ostatni reformatofi v Severni Americe a v Evropé
snazi dosdhnout (a které se jevi jako podstatné, ma-li se kfestanstvi na téchto
kontinentech uchovat coby moderni, vlivna sila), probihaji v naprostém proti-
kladu k prevazujicim kulturnim hnutim zbytku krestanského svéta, které velkou
mérou pfipominaji protireformaci. Nicméné toto stoleti se od stoleti 16. odlisuje
tim, Ze nestojime tvaii v tvaf zhruba rovnomérnému rozdéleni kiestanstva do
dvou navzdjem soutézicich skupin. Dnes kiestané spise celi problému pocetné
klesajici populace liberdlniho Zapadu a rozriistajici se vétSiny tradi¢né oriento-
vaného zbytku svéta. V prub¢hu uplynulé poloviny stoleti se rozhodujici centra
kiestanského svéta nepopiratelné piest¢hovala do Afriky, Latinské Ameriky a do
Asie. Rovnovéha se jiz nikdy nevrati.

Krestanska populace v Africe bez prestani rostla. V roce 1900 méla Afrika pou-
ze 10 miliont kfestanti z kontinentalni populace 107 miliond — to jest okolo deviti
procent. Dnes zde celkovy pocet kfestant tvofi 360 miliont ze 784 miliont ne-
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boli 46 procent. A zda se, Ze procenta stale porostou, protoze kfestanské africké
zemé nalezi k tém zemim, v nichz je rast populace ve svétovém méfitku zdale-
ka nejrychlejsi. Naproti tomu primyslové vyspélé zemé zakouseji neuvéfitelné
nizkou porodnost. Béhem nasledujicich dvaceti péti let se ocekava, ze populace
kfestanti celého svéta se zvysi na 2,6 miliardy (coz z kfestanstvi ucini zdaleka
nejrozsifenéjsi ndbozenstvi). Do roku 2025 bude 50 procent kiestanské populace
zit v Africe a Latinské Americe, dalsich 17 procent v Asii. Tato procenta stale po-
rostou. Zhruba do roku 2050 budou mit Spojené staty stale nejvétsi jednotnou
skupinu kfestant, ale nasledovat budou narody jizni: Mexiko, Brazilie, Nigérie,
Demokraticka republika Kongo, Etiopie a Filipiny. Mezitim proporce nelatin-
skych bilych kiestant uprostted svétového kiestanstva klesne priblizné na pomér
jedna ku péti.

Posun populace je nejmarkantnéjsi zejména v katolickém svété, kde jiz Euro-
-Americ¢ané tvori mensinu. V ranych 50. letech 20. stoleti méla Afrika okolo 16 mi-
liont katolikli; dnes jich ma 120 milioni a ocekava se, ze do roku 2025 jejich po-
et vzroste na 228 miliont. Svétovd krestanskd encyklopedie predklada domnénku,
ze do roku 2025 se budou témér tfi ¢tvrtiny vSech katolikti nachazet v Africe, Asii
a v Latinské Americe. Piiblizna mapa katolicismu 21. stoleti pfedstavuje neklam-
né dédictvi protireformace a jejich globalnich misionafskych vyprav.

Tato ¢isla ve skutecnosti snizuji pfevahu Jihu v rameci katolicismu a obecnéji
v ramci krestanstva, protoze se jim nedafi do nich zahrnout pocty emigrantt
z jiznich zemi do Evropy a Severni Ameriky. Jelikoz tato migrace neustale po-
kracuje, tradi¢ni komunity bilého obyvatelstva v Evropé demograficky slabnou
a jejich nabozenska vira a praxe se nadale vzdaluji od svych tradi¢nich kiestan-
skych korenti. Vysledkem je, Ze v evropskych kostelech se ¢im dal tim vice setka-
vame s véficimi jiné barvy pleti; polovinu téch, ktefi pravidelné navstévuji kostely
v Londyné, tvori nyni lidé ¢erné pleti. Africka a zapadoindicka cirkevni spolecen-
stvi v Britanii dohanéji spolecenstvi bilych, ackoli jejich ¢lenové si stézuji, ze na
jejich nabozenstvi je ¢asto pohliZzeno spise jako na ,,éernou zalezitost® nez jako
na ,zéalezitost Bozi“.

Cast timskokatolické populace ve Spojenych statech, jejiz pocet neustéle roste,
jsou Latinos, ktefi by kolem roku 2050 mohli piedstavovat ¢tvrtinu naroda. Kato-
licka populace asijskych komunit ve Spojenych statech je pomérné znacna. Sou-
¢asné trendy ukazuji na to, Ze nabozenské hodnoty katolikt s jiznim etnickym
a kulturnim dédictvim dlouho ztstanou velmi odli$né od téch, které charakte-
rizuji ostatni populaci Spojenych statt. Co se tyce liturgie a obfadu latinsko-
-americkych katolikt, jsou od liturgie a obradu angloamerickych véficich napad-
né rozdilné, zejména v zachovavani vrouci tdcty k Panné Marii a svatym.
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Evropsti a euroamericti katolici béhem nékolika desitek let budou mensim
a men$im fragmentem celosvétové cirkve. Z osmnacti milionti katolickych kith
zaznamenanych v roce 1998 se osm miliont uskutecnilo ve Stiedni a v Latinské
Americe, tfi miliony v Africe a néco pod tii miliony v Asii. (Jinymi slovy, na tyto
ti regiony jiz ptipadd vice nez tfi ¢tvrtiny viech katolickych kitt.) Kazdoro¢ni
celkovy pocet kitt na Filipinach je vy$si nez celkovy pocet kit v Italii, Spa-
nélsku a Polsku dohromady. Pocet filipinskych katolikti by mohl do roku 2025
stoupnout k devadesati milionim a do roku 2050 mozna az ke sto tficeti milio-
ntm.

Demografické zmény mezi kiestany pfinaseji mnoho disledkii pro teologii
a nabozenskou praxi i pro celosvétovou spolecnost a politiku. Nejvice signifi-
kantnim bodem je, Ze z hlediska jak teologie, tak moralni nauky je kfestansky Jih
konzervativnéjsi nez jeho severni — zejména americky — protéjsek. Severni refor-
matofi, tfebaze jinak sympatizujici s domorodymi kulturami nesevernich narodu,
tuto skutecnost vseobecné nemaji radi. Liberalni katolicky spisovatel James Car-
roll si stézoval, Ze ,kiestansky svét vice a vice [upada] pod nadvladou antiintelek-
tudlniho fundamentalismu®. Av$ak kulturnim tlakiim je ¢asto tézké se vzepfit.

Denominace zaznamenavajici triumf napfi¢ globalnim Jihem - radikélni pro-
testantské sekty, at uz evangelikalni, nebo letni¢ni, a fimsky katolicismus orto-
doxni podoby - jsou podle kritérii ekonomicky vyspélych narodii vérné tradicni,
nebo dokonce reakéni. Katolicka vira, tak prekotné se sifici v Africe a Asii, vel-
mi pfipomina viru pied II. vatikanskym koncilem tim, ze je tradi¢néjsi ve své
ucté k moci biskupt a knézi, a tim, Ze dava piednost star§$im formam zboznosti.
Africky katolicismus je mnohem vice srozumény obzvlasté s teoriemi tykajicimi
se autority a spiritudlniho charizmatu nez s novéj$imi myslenkami demokracie
a rozhodovani na zakladé konzultaci.

Tento druh viry se personifikoval v osobé¢ nigerijského Francise kardinala Arin-
ze, jenz je obcas vidén jako budouci papez. Je bystry a pohotovy, se sympaticky
sebepodcenujicim stylem; pracoval jako prezident Papezské rady pro mezinabo-
zensky dialog, coz mu poskytlo neocenitelnou zkusenost, jak rozmlouvat s mus-
limy, hinduisty, Zidy a se ¢leny dal$ich vyznani. Nicméné podle liberalnich norem
Severu je Arinze piisné¢ konzervativni, ba dokonce represivni, pokud jde o véci,
jakymi jsou napiiklad akademickd svoboda a pozadavek striktni ortodoxie. Ve
své teologii, stejné tak jako ve svych nazorech tykajicich se socialnich otazek, je
loajalnim néasledovnikem papeze Jana Pavla II. Stézi by bylo mozné si pfedstavit
nékoho méné slibného pro Sever a pro jeho predstavy o reformé.

Mezitim ve stejném méfitku probiha reformace uvnitt kfestanského letni¢niho

vvs s

hnuti - jehoz ideje sdileji mnozi katolici. Letni¢ni véfici odmitaji tradici a hie-
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rarchii, avSak také spoléhaji na ptimé duchovni zjeveni, které by doplnilo nebo
nahradilo biblickou autoritu. A jsou to pravé letnicni, ktefi stoji v Cele protire-
formace Jihu. Trebaze se letni¢ni hnuti jako takové vynofilo teprve na zacatku
20. stoleti zejména v Severni Americe, letni¢nich je dnes pfinejmensim 400 milio-
nt, ve velkém poctu soustfedénych na globalnim Jihu. Asi tak do roku 2040 by
jich mohlo byt az kolem miliardy, a pak by ve svétovém métitku samotni letni¢ni
kiestané presahli pocet buddhistt a tésili by se ¢iselné parité zhruba s hinduisty.

Vzkvétajici cirkve letni¢nich v Africe, Asii a v Latinské Americe jsou absolutné¢
rozhodnuty vytvofit svou verzi idealizovaného raného kfestanstvi (¢asto popiso-
vaného jako znovunastoleni ,prvotniho® kiestanstvi). Nejaspésnéjsi cirkve Jihu
kazou hlubokou osobni viru, obecné sdilenou ortodoxii, mysticismus a puritan-
stvi a vSechny se opiraji o poslusnost vii¢i duchovni autorité, at uz prameni od-
kudkoli. Letni¢ni — a jejich katolicti partnefi — hldsaji poselstvi, kterd se mohou
severnimu liberdlovi jevit jako simplicistné charizmaticka, vizionafska a apoka-
lypticka. Pro né je proroctvi kazdodenni skutecnosti a mnoho nezavislych deno-
minaci se odvolava na to, Ze byly zaloZeny pfimo prorockou autoritou. Badatelé
zabyvajici se nabozenstvimi tradicné hovoii o téchto rozristajicich se kongrega-
cich prosté jako o ,,prorockych cirkvich®.

Americti reformatofi samoziejmé také sni o obnovené rané cirkvi; zatimco
Americané si pfedstavuji cirkev osvobozenou od hierarchie, povér a dogmatu, Ji-
zané pohlizeji zpét k oné cirkvi, ktera ma duchovni moc a je schopna vymitat
démonické sily zptsobujici nemoci a chudobu. A vskutku, ,démonické® je to
pravé slovo. Vétsina uspésnych cirkvi Jihu dnes oteviené hovoii o duchovnim 1¢-
¢eni a exorcismu. Jednou kontroverzni sektou, které se v mezinarodnim kontextu
daii ziskavat dalsi stoupence, je v Brazilii zalozena Univerzalni cirkev Boziho
Kralovstvi (Brasilian-based Universal Church of the Kingdom of God), prohlasujici, ze
»se intenzivné modli za to, aby znicila ¢arodéjnictvi, nadvladu démonti, nestésti,
z1¢é sny, vSechny duchovni problémy*“. Cherubinské a serafinské hnuti v zapadni
Africe prohlasuje, ze mu byla dana ,,védoma znalost zlych ducht, ktefi rozséva-
ji semena nepokoje, rozpoutavaji nestésti, nemoci, zptisobuji netirodu, sterilitu
a jiné podobné zlo®.

Americ¢ané a Evropané obvykle spojuji takovéto nabozenské ideje s primitivni-
mi a ruralnimi podminkami a domnivaji se, Ze stary svétovy nazor zmizi s pficho-
dem modernizace a urbanizace. Na tspéch silné se k nadptirozenu obracejicich
cirkvi v oblastech dne$niho Jihu bychom se nicméné méli divat spise jako na
piimy vedlejsi produkt urbanizace. (Pro Ameri¢any by to nemélo byt zadnym
prekvapenim; jen se podivejte na vykladni skiiné letni¢niho hnuti v centrech
americkych mést.) Zatimco se béhem uplynulych tficeti Ctyficeti let staly pievaz-



PHILIP JENKINS: PRISTI KRESTANSTVI /145

né rurdlni spolecnosti vice méstskymi, jesté rozlehlejsi oblasti mést pritahovaly
miliony migrantt, aniz by jim poskytly infrastrukturu ¢i potfebné Zivotni zaze-
mi. Lidé ¢asto putuji do mést toho samého naroda, jehoz jsou pfislusniky, avsak
mnohdy se ocitaji v jakoby jinych zemich a kulturach a trpi stale vétsim poci-
tem odcizeni. V takovychto osadach se rodi nabozenské komunity s cilem zajistit
zdravotni i socidlni péci a vzdélani.

Tento druh alternativniho socidlniho systému, ktery hrdl nesmirnou roli
v nejranéjsich dobach kfestanstvi, se stal mocnym nastrojem k ziskani masové
podpory pro ty nejaktivnéjsi nabozenské skupiny a jeho vyznam pravdépodob-
n¢ poroste ruku v ruce s rozsifujici se propasti mezi potrebami lidi a moznostmi
vlady je uspokojit. S ohledem na tspéch kiestanstvi v fimské 1i8i napsal historik
Peter Brown: , Krestanskd komunita zacala nahle ptsobit na lidi, ktefi se citili
opusténi [...]. Je ocividné, zZe byt kiestanem v roce 250 ptinaselo clovéku vétsi
ochranu od jeho souvéretl, nez mél ten, kdo byl civis Romanus.“ Byt ¢lenem Zivé
kiestanské cirkve mize stejné¢ dobfe i dnes prinaset vice hmatatelného uzitku,
nez jakého se dostane ¢lovéku, ktery je pouze ob¢anem Nigérie nebo Peru.

Nové cirkve ¢asto ziskavaji podporu diky tomu, jak se vyrovnavaji se silami zla
zpusobujicimi ttisk a bidu — uzivaji nadptirozenych pojmu a obrazti k tomu, aby
hrizu nahédnéjici stranky kazdodenniho méstského Zivota ucinily srozumitelny-
mi. V. mnohych ptipadech se tyto cirkve usilovné snazi prokazat svou duchovni
moc v boji proti ¢arodéjnictvi. Intenzita viry v ¢arodéjnictvi ve velké casti Afriky
muze byt zarazejici. Stalo se to myslim loni, rozhodné ne dfive, ze pfinejmensim
jeden tisic idajnych ¢arodéjnic byl ubit k smrti béhem ,,¢istky“ v Demokratické
republice Kongo. S urbanizaci strach z ¢arodéjnic nemizi, naopak, stupnuje se.
Od doby, kdy v Jihoafrické republice padl rezim apartheidu, to je od roku 1994,
se jakozto ve spolecnosti rozsifeny hlavni strach vynorilo v Soweto s jeho tfemi
miliony zubozenych obyvatel ¢arodé¢jnictvi.

Zoufala situace vetejného zdravotnictvi v rozmahajicich se megalopolich Jihu
velmi prispiva k vysvétleni, pro¢ nové cirkve kladou takovy diraz na uzdravovani
mysli a téla. V Africe na pocatku 20. stoleti §la exploze kfestanskych 1é¢itelskych
hnuti a novych prorokt ruku v ruce se straslivym sledem epidemii a ndbozenska
vlna téchto let do jisté miry splynula s hledanim télesného zdravi. V dnesni dobé
africké cirkve stoji a padaji se svymi lécitelskymi uspéchy a kolem svych 1écitel-
skych praktik si vytvorily slozité ritudly (tfebaze ¢lenové cirkvi se lisi v nazoru,
zda by vétici méli spoléhat vyhradné na duchovni pomoc). Se stejnym zdjmem
o duchovni lécitelstvi se 1ze setkat tam, kde kdysi existovaly misijni cirkve — sbory,
jako na priklad anglikdnska a luteranska cirkevni spolecenstvi. Avsak nikde na
globalnim Jihu rozli¢ni duchovni lécitelé opravdu nenaleznou vaznou konkuren-
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ci ze strany modernich védecky erudovanych 1ékari; a to prosté proto, ze se to
vymyka moznostem chudych.

Nemoc, vykofistovani, znecisténi, alkohol, drogy a nasili, to vie dohromady
jsou pricinou toho, pro¢ lidé tak snadno piijimaji myslenku, Ze se nachazeji v ob-
lezeni démonickych sil a ze je maze spasit pouze bozsky zasah. Dokonce i radi-
kalni teologové osvobozeni piilezitostné pouzivaji apokalyptického jazyka. Kdyz
se lidé ze Severu ptaji, kde cirkve Jihu pfisly k takovymto myslenkdm, odpovéd
je nasnadé: nalezly je v Bibli. Kfestané Jihu ¢tou Novy zdkon a berou jej velmi
vazné; v ném vidi JeziSovu moc elementarné vyjadienu v jeho konfrontaci s dé-
monickymi silami, zejména s témi, které ptisobi nemoci a dusevni choroby. ,,Jdéte,
zvéstujte Janovi, co slysite a vidite,“ i1ka Jezi§ v evangeliu podle Matouse (11,4-5).
,»Slepi vidi, chromi chodi, malomocni jsou ocistovani, hlusi slysi, mrtvi vstavaji,
chudym se zvéstuje evangelium.“ Béhem uplynulych dvou stoleti severni liberlo-
vé pouzivali rozlicné volné interpretace téchto 1é¢itelskych pasazi — mozna, ze mél
Jezi§ dobry cit pro rozpoznani piicin a pro lé¢bu psychosomatickych onemocné-
ni? Ale to samoziejmé neni zptisob, jakym tyto scény chape cirkev tfetiho svéta.

Dnes stejné jako v 16. stoleti mize byt doslovnd interpretace Bible nesmirné
ptitazliva. Uvedme slova soudobého stoupence afrického proroka Johanea Ma-
sowea, ocitovand v dile Elizabeth Isichei Déjiny kfestanstoi v Africe (A History of
Christianity in Africa): ,Kdyz jsme byli v téchto synagogach (evropskych koste-
lech), ¢itavali jsme o skutcich Jezi$e Krista [ ...| mrzéci zacali chodit a mrtvi byli
ptivedeni k zZivotu [...] zli duchové vyhnani [...]. Toto se opravdu udalo v Jeru-
zalémé. My Africané, kteii jsme byli $koleni bilymi lidmi, jsme vSak nikdy nic
podobného neudinili [...]. U¢ili nas ¢ist Bibli, ale sami jsme nikdy nic takového,
co délavali lidé Bible, nevykonali.“

Soubézné s rychle rostoucimi cirkvemi se vynotila apokalypticka a mesianska
hnuti, ktera se pokouseji nastolit Bozi kralovstvi skrze ozbrojené nasili. Néktera
z nich usiluji o ustanovent tisicileté vlady Jezise Krista na zemi, jak je proroko-
vano v Knize Zjeveni. Tento fenomén by byl Evropantim bezprostiedné blizky
pred péti sty lety, kdy vzkvétaly skupiny novokiténciti a dalsich privrzenct mille-
narismu. Jedna z nejtraumatictéj$ich udalosti reformace se odehréla v némeckém
mésté Miinsteru mezi roky 1534-1535, kdy novokrténsti vzbouienci ustanovili ra-
dikalni spolecensky rad, ktery zakazal vlastnit majetek, zavedl polygamii, nasil-
nicky kral-mesia$ vladl diktatorskou moci, dokud sily cisaiské autority fanatiky
neporazily a nevyhubily. Tehdy stejné jako nyni bylo obtizné stanovit hranice
nabozenskému entuziasmu.

Extremisticka krestanska hnuti se pravidelné objevuji napfi¢ Afrikou na téch
mistech, kde jsou statni mechanismy slabé. Tato hnuti zahrnuji takové skupiny,
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jako je cirkev Lumpa (Lumpa Church) v Zambii a désiva Armada Boziho odporu
(Lord’s Resistance Army, LRA) v Ugandé. V roce 2000 vice nez tisic lidi z dalsi
ugandské sekty Hnut{ za znovunastoleni Desatera pfikazani Bozich (Movement
for the Restoration of the Ten Commandments of God) skoncilo Zivot zptisobem,
ktery se navenek jevil jako masova sebevrazda. V kazdém ptipadé se hnuti vylihlo
z ortodoxnich kofenti a poté tihlo k apokalyptickému fanatismu. Sekta Desatera
ptikazani vyrostla z ortodoxniho katolicismu. Pocéatky cirkve Lumpa jsou spjaty
s Alici Lenshinou, presbyteridnskou konvertitkou, kterd v 50. letech 20. stoleti
prohlasovala, Ze jsou ji dana bozska vidéni, jez ji vybizeji k boji proti ¢arodéjnic-
tvi. Stala se lenshinou neboli kralovnou vlastni nové cirkve, jejiz jméno ,,Lumpa“
znamena ,lep$i nez vSechny ostatni“. Skupina ptitahla stovky tisic pfivrzenct,
kteti vytvotili utopickou komunitu oc¢ekavajici druhy piichod Jezise Krista. Pro-
toze Lumpa $la ve svém odmitnuti pozemskych rezima tak daleko, Ze odmitla
platit dan¢, dostala se do stale nartstajiciho konfliktu se zambijskou vladou, jenz
vyvrcholil v 60. letech minulého stoleti otevienou vzpourou.

Dalsi prorocka Alice se objevila v Ugand¢ béhem chaotické obcanské valky,
ktera tuto zemi zachvitila v 8o. letech 20. stoleti. Alice Lakwena byla ptvodné
katolicka, jejiz vidéni ji pifivedla k zaloZeni hnuti Mobilni sila Ducha Svatého
(Saint Spirit Mobile Force), zavazujictho se bojovat proti ¢arodéjnicim. Lakwe-
na odmitla pfijmout narodni mirovou dohodu, uzavienou za vlady prezidenta
Yoweri Museveniho, a angazovala se ve svaté valce proti jeho rezimu. Vojaci Du-
cha Svatého, z nichz mnozi byli jesté détmi nebo dospivajicimi mladymi muzi,
ptijali ritudlni pomazani maslem s pfislibem, ze je ucini nezranitelnymi. Kdyz
byla v roce 1991 Lakwenina armada rozdrcena, véts$ina jejich pfivrzenct splynula
s LRA, neblaze proslulou tim, Ze své fady doplnovala nasilim odvadénymi dét-
mi. Ke zvérstviim pachanym touto skupinou nalezi masové vrazdy, znasilnéni
a vynucovany kanibalismus. Dnes stejné jako v 16. stoleti absolutni pfesvédceni
o tom, Ze bojujeme za Bozi véc, umoznuje nefidit se ani vale¢nymi zakony.

M¢énici se demograficka rovnovaha mezi Severem a Jihem pomaha vysvétlit
soucasnou podobu svétového katolicismu vcetné skutecnosti, ze hlavou cirkve
se stal papez Jan Pavel II. V roce 1978, v roce papezské volby, ziskal polsky kan-
didat podporu latinskoamerickych kardinalti, ktefi nebyli pfipraveni akceptovat
opét dalsiho zapadniho Evropana. Nasledné Jan Pavel uznal pritomnost rozriis-
tajictho se Jihu v cirkvi. Minuly rok jmenoval ¢étyfiactyticet novych kardinali,
z nichz sedm pochdzelo z Latinské Ameriky, dva z Indie a tfi z Afriky. Napriste,
az se bude konat volba papeze, bude pochéazet vice nez Ctyficet procent ze sto
tficeti péti kardinal zpUsobilych volit z jiznich narodd. Ti brzy v tomto stoleti
dosahnou vétsiny.
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Mozna je pravdou, zZe z perspektivy liberalntho Severu se tlak na to, aby kri-
tické problémy v cirkvi — krize knézského celibatu, nedostatek knézi, pocit, ze
zajmy laikti jsou ignorovany — byly feseny v duchu reformace, zda byt ohrom-
ny. Prizkumy vefejného minéni, uskutecnované ve Spojenych statech a v Evropé,
ukazuji jeden za druhym signifikantni nedtivéru k cirkevnim autoritdim a podpo-
ru vétsi ucasti laikti na Zivoté cirkve a rovnosti Zen. Zda se, Ze ziejmou otdzkou
kladenou ve farnostech rozvinutého svéta je, jak dlouho mize blazeovana hierar-
chie odolavat silnému vlivu déjin.

Nicméné z pohledu Rima se véci jevi v jiném svétle a stejné tak je odlisny ,,pti-
rozeny* smér, jimz se budou déjiny ubirat. Rimska4 cirkev ptisobi v celosvétovém
métitku a déje se tak jiz dlouha staleti. Jesté dlouho predtim, nez se vlady Francie
a Velké Britanie zacaly zajimat o globalni politiku — a dokonce jesté diive, nez
jejich kolonialni fise zacaly existovat —, jiz papezsti diplomaté uvazovali o svém
ptistupu k Ciné, o své politice v Peru, o svych nazorech na africké zéleZitosti,
o svém postoji k otazkam, s nimiz se vyporadavaji Japonsko a Mexiko. Pouzije-
me-li heslo popularnich aktivistti, pak o katolické cirkvi mizeme fict, ze nejen
globalné uvazuje, ale také globalné jedna. Tento ptistup bude mit zavazné do-
pady. Jak soucasnd situace nasvédcuje, katolicka cirkev ovladana svou jizni ¢dsti
bude pravdépodobné na problémy, které nejvice trapi americké a evropské refor-
matory, to jest otazky teologie a zboznosti, sexualni etiky a role pohlavi, a zejmé-
na pak otazky autority uvnitf cirkve, reagovat v tradicnim duchu.

Kulturni propast, ktera rozdéluje cirkve Severu a Jihu, precizné ilustruje uda-
lost tykajici se Mosese Taya, anglikanského arcibiskupa jihovychodni Asie, jehoz
arcidiecéze se nachazi v Singapuru. Pocatkem go. let 20. stoleti Tay odcestoval
do Vancouveru, kde se setkal s totemy, mistni turistickou atrakci. Pro néj vSak
byly modlami posedlymi zlymi duchy a on usoudil, ze je nutné se jich zmocnit
modlitbou a exorcismem. To zdésilo mistni anglikanskou cirkev, ktera usilova-
la vybudovat dobré vztahy s mistni komunitou domorodych Americant a ktera
pohlizela na exorcismus jako na absurdni povéru. Kanadané, stejné jako ostatni
opravdovi liberdlni kfestané na celém Severu, jiz davno prestali nahlizet na cizi
nabozenstvi jako na inspirovand dablem. Je nicméné tézké nemit pro zminéného
arcibiskupa jisté pochopeni. Bylo zcela spravné, ze v totemech vidél autentické
nabozenské symboly a s ohledem na dlouhé dé¢jiny krestanské literatury tykajici
se exorcismu a posedlosti také mohl citovat mnoho precedentnich piipadi, které
podporily jeho postoj. Pii této udalosti se v osobé arcibiskupa Taya personifiko-
val globalni kfestansky konflikt.

Kulturni trhlina mezi kiestanstvim Severu a Jihu se v nadchdzejicich deseti-
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letich spiSe zvetsi, nez zmensi, a to z pricin, které pripominaji Lutherovu dobu.
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Béhem ranémoderniho obdobi byla severni a jizni Evropa rozdélena na protes-
tantismus slova a katolicismus smyslového vijemu — na nabozenskou kulturu za-
lozenou na kazanich, hymnech a biblickém ¢teni a na kulturu soch, obfadt a pro-
cesi. Dnes miizeme paralelu k tomuto déleni spatfovat v plisobeni elektronickych
technologii, které jsou na Severu a Jihu vnimany v odli$nych relacich. Nova me-
dialni revoluce probiha v Evropé, Severni Americe a podél pobiezi Tichého oced-
nu, zatimco ostatni ¢asti globu upinaji svou pozornost k tradi¢nimu svétu knizni
vzdélanosti — nebo se jej teprve snazi viibec dohnat. Severni komunity se bli-
zi k stale vice decentralizovanym a privatizovanym formam viry, zatimco Jizané
podporuji starsi idealy komunity a tradicni autority.

I co se tykd moralnich otazek, jsou jizni cirkve na hony vzdaleny od liberal-
nich cirkvi Severu. Africké a latinskoamerické cirkve maji sklon byt velmi kon-
zervativni v otazkach, jako je homosexualita a potraty. Takovyto nesoulad miize
zpusobit skute¢né politické potize cirkvim, které se snazi o globalni identitu
a pokouseji se vyrovnavat rozdilné nazory. V soucasné dobé¢ vsak toto neni pro
fimskokatolickou cirkev, ktera alespon oficidlné hlasa konzervatismus stejné plat-
ny pro vSechny oblasti, stézejnim problémem. Nicméné kdyby cirkevni predsta-
vitelé v Severni Americe nebo Evropé proklamovali moralni postoj drzici se vice
progresivnich sekularnich hodnot, byli by oddéleni od rozristajicich se katolic-
kych cirkvi Jihu faktickym schizmatem, ne-li formalnim rozkolem.

Po dobu tficeti let severni liberalové snili o III. vatikanském koncilu, jenz by
dokoncil revoluci zahajenou papezem Janem XXIII. — o koncilu, ktery by se stal
pocatkem nového véku cirkevni demokracie a posilil by postaveni laikil v cirkvi.
Pro liberaly by bylo trpkou ironii, kdyby byl koncil svolan, ale nakonec by se
ukazalo, Ze je konzervativni zalezitosti dominantniho Jihu, ktery by vSem vnutil
moralni a teologické lakmusové testy nepfijatelné pro Severoamericany a Evro-
pany, tedy jinymi slovy, pokud by se snazil uskutecniovat namisto nové reformace
novou protireformaci. (V tomto smyslu bychom nebyli svédky nového Witten-
bergu, ale spiSe nového tridentského koncilu, coz znamend silné tradi¢niho shro-
mazdéni, které by nové formulovalo starsi cirkevni ideologii a pokusilo by se ji
petrifikovat pro viechny budouci véky.) Kdyby budouci papez Jihu bojoval za
to, aby byla nova pfedstava ortodoxie vnucena americkym katolickym biskuptim,
univerzitam a knézskym seminaitim, pak by vysledkem tohoto usili mohlo byt
nikoli pouhé schizma de facto, ale skute¢ny rozkol.

Zkusenosti se ¢leny anglikanské a episkopalni cirkve ve svétovém métitku mo-
hou predpovédét smér, jimz by se konflikt uvnitt rfimskokatolické cirkve mohl
ubirat. V anglikdnském spolecenstvi, které je také rozpolceno celosvétovym kul-
turnim konfliktem tykajicim se otazek pohlavi a sexuality, se ortodoxni Jizané
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usilovné snazi reevangelizovat euroamericky svét, ktery se podle jejich nazoru
blizi zjevné herezi. To zvlastnim zplisobem pfipomina situaci v 16. stoleti, kdy
protireformacni katolici poslali jezuity a knéze-misionafe, aby obraceli tizemi,
ktera upadla do protestantismu.

Anglikani na Severu maji sklon byt velmi liberalni, pokud jde o otazku homo-
sexuality a ordinace Zen. Nicméné v poslednich letech byl liberalni klérus zdé-
sen, kdyz zjistil, Ze se naléza v pocetni mensiné a pravidelné byva prehlasovan.
V téchto hlasovanich se biskupové z Afriky a Asie vynofili coby skalopevny kon-
zervativni blok. Dosud nejzufivéjsi bitva se odehrala v roce 1998 béhem Svéto-
vé konference v Lambeth, ktera navzdory namitkam liberalnich biskupt prijala
jasné tradi¢ni stanovisko odmitajici moznost spojeni homosexudlniho chovani
s povolanim k duchovnimu stavu. V budoucnosti bude pfevaha Jizant pfi vSech
podobnych pfilezitostech — podobné jako v fimskokatolické cirkvi — jen nards-
tat. Nigérie jiz ma vice praktikujicich anglikanti nez jakdkoli jind zem¢, mnohem
vice nez samotna Britanie; Uganda neni o mnoho pozadu. Do poloviny stoleti by
celkovy pocet anglikantt mohl dosahnout 150 miliont, z nichz pouze malou men-
$inu budou tvofit bili Evropané a Severoameri¢ané. Ménici se rovnovaha uvnitt
cirkve by se mohla ve velmi kratkém case stat kritickym problémem, jelikoz novy
canterbursky arcibiskup Rowan Williams je, jak vSichni védi, pratelsky ke gaytim
a jiz ordinoval na knéze praktikujiciho homosexuala.

Diskuze v Lambeth vyvolala také radu udalosti, jez by katoli¢ti reformatori
méli peclivé studovat. Strucné receno, americ¢ti konzervativci, ktefi byli rozcaro-
vani z liberalniho vedeni episkopalni cirkve Spojenych statti, si uvédomili, Ze maji
v zamoti vlivné pratele, a podridili se v ndbozenském ohledu konzervativnéjsim
autoritam na globalnim Jihu. Od roku 2000 néktefi konzervativni americti cle-
nové episkopalni cirkve zacali jezdit do katedraly Mosese Taya v Singapuru, kde
byli asijskymi a africkymi anglikanskymi prelaty, véetné rwandského arcibiskupa
Emmanuela Koliniho, svéceni na biskupy. Anglikansky arcibiskup miize podle
tradice vysvétit koho chce pro sluzbu ve své provincii, takze ackoli tito America-
né ziji a pracuji v Jizni Karoliné, Pennsylvanii a v dalsich statech, jsou nyni tech-
nicky vzato biskupy ve rwandské provincii. Stali se biskupy-misionafi povéreny-
mi starosti o konzervativni kongregace ve Spojenych statech, kde v ramci cirkve
podporuji disidentskou ,,virtualni provincii“. Oni a jejich konzervativni kolegové
jsou nyni soudasti anglikdnské misie v Americe, od niz se oficialné odekava, ze
~povede episkopalni cirkev zpét k jejim biblickym zakladfim®. Usil{ misie sméfuje
ke znovunastoleni tradi¢niho uceni a k boji s tim, co se zda byt ,,o¢ividnou here-
z{“, a dokonce otevienym odpadlictvim vedoucich ¢initelt americké cirkve. Pravé
toto 1éto arcibiskup Kolini nabidl svou ochranu opozi¢nim anglikdntim v oblasti
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kolem Vancouveru, kteii povstali proti liberalnim navrhim povolit partim stejné-
ho pohlavi, aby bylo jejich svazku cirkvi formalné pozehnano.

Vposledku se prvotni kiestanstvi — politickonabozensky fad, ktery Evropu
ovladal od 6. stoleti az po stoleti 16. — zhroutilo tvafi v tvar sekularnimu nacio-
nalismu drtivym ptisobenim toho, co Thomas Carlyle popsal jako ,tfi podstatné
prvky moderni civilizace: stfelny prach, knihtisk a protestantské nabozenstvi®.
Od té doby ovladaly svét narodni staty. Dnes se nicméné celkova idea narodni
autonomie zpochybnuje, ¢astecné jako diisledek novych technologii. Podle ne-
davné zpravy CIA budou v nastupujicich desetiletich ,, mit vlady ¢im dal tim men-
§i kontrolu nad proudem informaci, technologii, chorob, pfist¢hovalcii, zbrani
a finan¢nich operaci prekracujicim — at uz legalné, ¢i ilegalné — jejich hranice.
Pravé koncept ,nalezeni‘ ke konkrétnimu statu bude pravdépodobné nahlodan.“
Jestlize se diive nezpochybnitelny politicky celek Velka Britanie ocitl v ohrozeni,
neni pfekvapenim, Ze si lidé kladou otdzku o smyslu existence novéjsich a jesté
umeélejsim zpasobem vytvorenych entit v Africe a Asii.

Béhem poslednich dvaceti péti let sociologové, analyzujici ipadek narodnich
stath, vytvareli paralely mezi dnesnim svétem a politicky fragmentarnim, av§ak
kosmopolitnim svétem stfedoveéku. Nékteri ucenci dokonce predpovidali, ze
vznikne néjaka ideologie nebo sekuldrni hnuti, jehoz vérnymi stoupenci se bu-
dou citit lidé rtznych narodt, podobné jako byli ve starych dobach cleny kies-
tanstva. AvSak ¢im vice se divame na jizni polokouli, tim vice vidime, Ze tiebaze
se nadnarodnim idejim dafi, nejsou ani trochu sekularni. Paralely se stiedovékem
mohou byt tésnéjsi, nez se kdo domniva.

Na tizemi celého globélniho Jihu se kardinalové a biskupové stali narodnimi
moralnimi vidci takovym zplsobem, s jakym jsme se na Zapadé od 17. stoleti
nesetkali. Na mysli ndm vytanou zdpasy jihoafrickych cirkvi v dob¢ apartheidu,
ale stejné tak ptisobivymi byly prodemokratické kampané vedené mnoha cirkve-
mi a denominacemi jinde v Africe v prubéhu 8o. a go. let 20. stoleti. Prelati si
jsou védomi toho, Ze se od nich oc¢ekava, ze budou hovotit za svij lid, a také si
uvédomuji, ze budou-li mluvit neohrozené, mohou stejné tak dobfe zaplatit svym
zivotem. K vyznamnym a $iroce uctivanym novodobym mucedniktim nalezi ar-
cibiskup Luwum z Ugandy, arcibiskup Munzihirwa ze Zaire a kardinal Biayenda
z Kongo-Brazzaville.

Protoze tento smysl pro moralni viidcovstvi sili, mizeme si opravnéné polo-
zit otazku, zdali kfestanstvi poskytne vétsi casti svéta vidci politickou ideolo-
gii. Dokonce bychom si mohli pfedstavit novou vlnu kfestanskych statti, v nichz
bude politicky zZivot neoddélitelné propojen s nabozenskou virou. Zambie se
sama v roce 1991 prohlasila za kiestansky narod a podobné myslenky se Suskaji



SALVE 3-4/10 /152

v Zimbabwe, Keni a Libérii. Jestlize tento idedl ziskda na popularité, pak bude
kiestansky Jih celit diskuzim, jez maji na Severu dlouhou tradici a jez se tykaji
vhodnych a zakonem osetienych vztahti mezi cirkvi a statem a mezi jednotlivymi
rivalizujicimi cirkvemi.

Dalsi nevyhnutelné otazky se dotykaji tolerance a odli$nosti, vztahu mezi
vétsinovymi a mensinovymi spolecenstvimi a miry, v niz mohou (nebo by mély)
nabozenstvim inspirované zakony usmérnovat osobni moralku a chovani. Tyto
vSechny problémy tvofily jadro reformace.

Napri¢ tizemimi svéta, ktera se ve 21. stoleti stanou nejlidnatéjsimi, probiha
rozsahly nabozensky zapas, ackoli se do dnes$ni chvile dotkl zapadniho minéni
jen velmi malo. K nejzavaznéjsimu konfliktu dochazi v Nigérii, v narod¢, ktery
by ve skute¢nosti mél byt v tomto stoleti hlavni silou regionu, ba dokonce silou
i v globalnim méritku, avSak nedavné nasili mezi muslimy a kfestany zvysilo ne-
bezpedi, ze by nigerijska spole¢nost mohla byt obracena v trosky skrze stiet dzi-
hadu a kifizové vypravy. Muslimové a kfestané se navzajem rdousi v Indonézii,
na Filipinach, v Stidanu a ve stdle se zvySujicim poctu dalsich africkych narodi;
hinduisti¢ti extremisté pronasleduji kiestany v Indii. Demografické odhady pied-
pokladaji, Ze tyto stiety budou ¢im dal intenzivnéjsi. Dne$ni bitvy v Africe a Asii
mohou pripravovat pristi politické hranice a zarodky budoucich velmocenskych
alianci. Tyto zdpasy jsou analogiemi ideologickych konfliktli 20. stoleti, jednou
horké, podruhé studené valky mezi zastanci fasismu a demokracie, socialismu
a kapitalismu. Tentokrat vSak jsou vzdjemné neslucitelné ideologie explicitné na-
bozenské a slibuji svym stoupenctim doslovné, spiSe nez jen metaforické kralov-
stvi Bozi na zemi.

Jen si pfedstavme Afriku zmitanou vasnivymi nabozenskymi obrodami, ve kte-
ré se muslimské a kfestanské staty derou o politicky vliv. UZ sama demograficka
zména by mohla vyvolat mnohem agresivnéjsi mezinarodni politiku, jestlize by
zem¢ s rychle rostouci populaci zacaly usilovat o dobyti zivotniho prostoru nebo
pfirodnich zdroji. Avak nabozenskd pnuti by mohla situaci udélat mnohem
horsi. Jestlize megalopole nemaji implodovat skrze socidlni nepokoje a vytrznos-
ti, museji vlady nalézt zpasob, jak mobilizovat hemzici se masy nezaméstnanych
dospivajicich déti a mladych dospélych lidi. Presvédcit je o tom, Ze bojuji za
Boha, je osvéd¢enou metodou, jak nechat vysumét vnitini pnuti, zejména tehdy,
ma-li ndbozenstvi, jehoz se to tykd, mocny ideal mudednictvi. Libérie, Uganda
a Sierra Leone daly vzniknout brutdlnim domobrandm odhodlanym zabijet a ze-
mfit pro cokoli, co jim vojensky diktator rozkaze, a casto se pfitom ridily pfi-
kazem formulovanym pomoci ndbozenskych pojmi. V 8o. letech 20. stoleti si
tvrdou linii zastavajici $iitsti mulléhové z Iranu zajistili svou autoritu tim, ze po-
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slali stovky tisicti mladych muzt na smrt v Gtocich vedenych jen lidskou masou
proti irackym prednim liniim. V soudobé Indonésii islamska domobrana snadno
ziskava tisice zbidacelych rekrutt, ktefi jsou ochotni bojovat proti kiestanskym
mens$inam svého vlastniho naroda.

Pravdépodobnymi vitézi v nabozenském rozvrstveni nového stoleti jsou ty
skupiny, které maji silné vyvinuty apokalypticky postoj, v némz je triumf spra-
vedlnosti spojen s vizi svéta zniceného ohném a morovymi ranami. Toto by se
mohlo stat ideologii nebezpecné konvenujici jistym zemim, které disponuji zbra-
némi hromadného niceni. (Ke kandidatiim pfipadajicim v Givahu patif nejen Irdk
a Iréan, ale také budouci regionalni mocnosti, jako jsou Indonésie, Nigérie, Kon-
go, Uganda a Jihoafricka republika.) To vSe znamend, Ze by nasi politi¢ti vad-
cové a diplomaté méli vénovat prinejmensim stejnou pozornost nabozenstvim
a hranicim mezi sektami, jakou kdy vénovali nalezistim ropnych poli.

Mozna nejpozoruhodnéjsim bodem tykajicim se téchto potencidlnich konflik-
th je ten, ze trendy, které na né poukazuji, tak malo pronikly do védomi i jinak
dobfe informovanych severnich pozorovatelii. Co koneckoncti védi Americ¢ané
o tom, kolik zije v které oblasti svéta kfestani? Mam podezfeni, ze vét§ina se
domnivi, ze kiestanské cirkve jsou na tom stejné jako v minulém stoleti — Ze totiz
kfestanska vira je véci hlavné Evropy a Severni Ameriky. Béhem diskuzi tykaji-
cich se nedavné krize spojené se sexualnim zneuzivanim byly pojmy ,katolicka
cirkev® a ,,americka cirkev® pouziviny viceméné jako synonyma.

Jak se média v poslednich letech snazi prezentovat isldam v pfiznivéjsim svét-
le, maji sklon tvrdit, Ze nikoli kfestanstvi, ale isldm je virou, ktera se $ifi v Africe
a Asii, ze je autentickym nebo potifebnym nabozenstvim tisnicich se mas svéta.
Nelze vsak fict, Ze by kfestanstvi na globdlnim Jihu jen pfezivalo, naopak, t€si se
radikalni obnové, navratu k duchovnim kofentim. Zijeme v revoluc¢ni dobé.

My se ji ale neticastnime. Podle rozumnych ¢iselnych odhadt neni nejzavaznéj-
§i transformaci kfestanstvi v dne$nim svété Severem tak zddana liberalni reforma-
ce. Je ji protireformace ptichazejici z globalniho Jihu. A je velmi pravdépodobné,
ze béhem jednoho ¢i dvou desetileti Zadna ze soucdsti globalniho kfestanstva
nebude sviij protéjsek pokladat za plné ¢i autenticky kiestansky.

Z anglického originalu ,The Next Christianity”,
publikovaného na strankach www.theatlantic.com v fijnu 2002,
prelozila Markéta Selucka.
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Legenda k obrazovému doprovodu

Soubor fotografii Petra Vacika S}
s.1,2, 3, 8, 29, 30, 44, 60, 76, 90

Mily Norberte,

posilam ti par slibenych obrazkt z Indie do Salve o misiich. Vétsina fotografii je
z malinké vesnicky Perumalmalai v Tamil Nadu na jihu Indie. Vse je tu nahusténo
na horském hibeté v asi 2 300 metrech nad mofem, okolo dech berouci pfiroda
a ticho. Na kraji vesnice je plantaz, kde jezuité péstuji kdvu a banany. Na konci
plantaze postavili dim, kam jezdi Ziznivi lidé hlavné ze Zapadu meditovat a ucit
se od starého zenového mistra. Osud tomu chtél, ze tento jediny zenovy mistr
v celé Indii je katolicky knéz a jezuita. Pobyl jsem tam mésic, aniz bych po vétsi-
nu casu vytahl paty z vesnice. A brzy tam jedu zas. Potkal jsem tu lidi vSech ras
a nabozenstvi, travicich mnoho hodin denné spole¢nou meditaci, praci na zahra-
dé, studiem. Téch par obrazkd jsou moje pamatky na tohle neuvétitelné misto,
kde ma misie podobu spole¢ného usili tvaii v tvar nejvétsi vyzvé kazdého z nas
i celé nasi civilizace: sebepoznani a poznani Boha.

Ke kazdému obrazku bych ti mohl vypravét pribéh. Taky bych ti ho mohl na-
psat. Nakonec jsem se ale rozhodl nechat obrazky bez komentare, protoze pak
s nimi ¢lovék neni tak rychle hotov a diva se déle, pomaleji, 1épe. Pfeji hodné
Stésti a té$im se na nové ¢islo o misiich!

Tvij Petr

Soubor fotografii Lukase Kratochvila

Mily Norberte,

tyto fotografie zachycuji nékteré momenty z mého pobytu ve vychodni Africe,
kde jsem pracoval pro Jezuitskou sluzbu uprchlikim (JRS). Snimky jsem poiidil
jak béhem své prace — ve mésté Yei v Jiznim Stdanu, nebo pozdéji v Adjumani
na severu Ugandy —, tak béhem cestovani po regionu, zejména v severni Ugandé
a v Etiopii.

s. 105, 155, 156, 166
Yei: Ve mésté Yei v Jiznim Stidanu, kousek od hranice s Ugandou a Kongem,
pomahalo JRS mistni vladé a diecézi s obnovou znicenych ¢i zanedbanych $kol,
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s nedostatkem Skolnich pomtcek a také s dalsim vzdélavani uciteld. Pro uprch-
liky, ktefi se od uzavieni miru mezi Severnim a Jiznim Stiddnem zacali vracet
ze severni Ugandy, byla dostupnost a kvalita vzdélavani pro jejich déti jednim
z hlavnich faktorti pii rozhodovani o tom, kde se usadit.

s. 106, 122, 136

Adjumani: Ve mésté Adjumani na severy Ugandy pomadhalo JRS s organizovanim
vzdélavani pro uprchliky z Jizntho Stidanu. Adjumani bylo jednim z nejvétsich
uprchlickych center v severni Ugandé. Po skonceni obcanské valky v roce 2006
se uprchlici postupné zacali vracet domu. Fotografie zachycuje slavnostni uza-
vieni projektu na severu Ugandy, kde JRS 16 let doprovazelo uprchliky z Jizni-
ho Stidanu. Béhem svého pusobeni poskytlo JRS moznost vzdélavani vice nez
30 000 déti a studentu.

S. 103, 124, 159

Kidepo: Maly, téméf zapomenuty narodni park na severu Ugandy. Taborem, kde
jsme bydleli, pravidelné prochazel stary slon ke svému oblibenému stromu. Byl
to tizasny pocit byt tak blizko k tomuto ohromnému tvoru. Obcas se ale stavalo,
ze vypil vSechnu vodu ze sprch.

8. 104, 135, 160
Lalibela: Jedno z nejnavstévovanéjsich mist v severni Etiopii, znamé pro svou
sakralni architekturu (kostely vytesané do skaly).

Dej védét, az bude Salve pripravené pro web.
M¢j se hezky.
Lukas
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Recenze

KaSubsky biblicky text v davné minulosti a dnes

Adam Ryszard Sikora:
Teksty biblijne w najstarszych zabytkach piSmiennictwa kaszubskiego (XVI-XVIII w.)
Poznan, Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny 2009.

Adam Ryszard Sikora:
»Wpoczatku bylo Slowo...«. Najstarsze kaszubskie teksty biblijne.
Kartuzy, Oficyna Czec [2010]."

Ewanielie na kaszébsczi totmaczoné.
Z greczi przetozit na kaszébsczi jazék 0. Adam Ryszard Sikora OFM.
Gdansk, Zrzeszenie Kaszubsko-Pomorskie 2010.

vyvs

Mezi dne$nimi Cechy sté%i narazime na valné povédom{ o slovanskych autochtonnich etnikéch ,na
zépadnim pomezi“, ktera jejich nejblizsi (némeéti, z&asti i romansti) sousedé nazyvali obvykle Ven-
dové (ném. Wenden, Winden, lat. Vendi, Vinidi; nékteti autofi na né ptenaseli i oznaceni starovékych
kmenti Vandali ¢i Sarmatit). Vétsina téchto Vendii (ptedevsim slovanské kmeny Srbii, Obodritti, Ve-
letti a Pomotant od Bavorska az po Rujanu) byla jiz béhem stfedoveku zcela ponémdéena. Z jejich
jazykt do nové doby pfetrvala na jihu slovintina (véetné mizejicich dialektt malych slovinskych
ostriivk v severni Itdlii a v Korutanech), na severu pak horni a dolni luzické srbstina (ptedevsim
dolni srbstina dnes po nékolikasetleté intenzivni germanizaci patii k jazyktim velmi ohrozenym),
polabstina v Hannoversku (ta ale v druhé poloviné 18. stoleti zmizela) a kaSubstina v dnesnim
severnim Polsku (spolu s dialekty velmi blizké tzv. baltské slovinstiny, kterymi mluvili Kasubové
luterského vyznani a které vymfely v poloviné 20. stoleti). ,Vendska“ etnika byla po dlouhou dobu
vystavena hrubému tlaku pfedev$im ze strany vladnouci némciny a byly jim kladeny nesmirné pre-
kazky pii pokusech o vytvareni a péstovani vlastnich literatur, ba i v samém uzivani a pfedavani
rodné fe¢i (napt. ve druhé poloviné 17. stoleti vydal braniborsky kurfitt Fridrich Vilém natizeni
o konfiskaci a likvidaci luzickosrbskych knih, o sto let pozdéji vymrela polabstina pti dolnim Labi,
aniz se vitbec dockala ti§téné knihy).

Kasubové jsou dodnes pomérné pocetnou skupinou (pfes 350 tisic osob?), povazovanou za zby-
tek slovanskych Pomorant sidlicich ve stfedovéku pfi jiznim pobrezi Baltského mote. Jejich jazyk
patii do zdpadoslovanské lechické podskupiny a tvoii jakysi pfechod mezi polstinou a vymielou
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polabstinou. Podobné jako u Luzickych Srbti zacaly i zde pokusy o vytvareni narodni literatury
béhem 16. stoleti tvorbou nabozensky zaméfenych textt, a to u té ¢asti Kasubt, kterd pftijala refor-
maci (tj. u severozapadnich Kasub, resp. Slovincit). Motivace byla v luterském misijnim programu
prosazujicim co nejvétsi §ifeni ,,obnovené viry“ skrze Bozi slovo i bohosluZebné tkony v obecné
srozumitelné feéi. Kazatelé zacali péstovat svého druhu novy literarni jazyk, ktery oznacovali jako
stowigski/slowigski ¢i slawigski.? Jeho zédkladem byla v zasadé polstina, ale do zna¢né miry prostoupe-
né kasubskymi prvky (a to i v jinych jazykovych pldnech nez jen v lexiku). Katolicka (jizni a vy-
chodni) ¢ast Kasubt si v piipad¢ potieby vétsinou poslouzila béznymi texty polskymi — horlivost
k poslechu kézéni a cetbé Pisma byla ostatné tehdy u katolikli o poznéni nizsi nez u luterskych vé-
ficich a mesni liturgie se slouzila latinsky. Luterské kasubsko-slovinské pisemnictvi vsak po celkem
slibnych poéatcich (z nejstar$iho obdobi do poloviny 17. stoleti jsou zachovany i dva ti§téné titu-
ly) nemélo moznost dal se rozvijet, pfedevsim vinou vnéjsich okolnosti, jako byla tficetileta valka
nebo pokracujici germanizace podporovana némeckym dosidlovanim i pfimymi zasahy pruskych
aradn proti slovanskému jazyku. Az v poloviné 19. stoleti zacaly nové pokusy o tvorbu literarniho
jazyka a kone¢né se etablovala svébytna kasubska literatura, tentokrat jiz s ti¢asti katolické vétsi-
ny. Kasubské pisemnictvi se pak sice skromné, ale uz viceméné kontinualné rozvijelo (pfes velké
germaniza¢ni viny pfedevsim za némeckého cisafstvi nebo za nacismu a pfes zatla¢eni Kasubt do
pozice ,etnografické skupiny polského néaroda“ v Polské lidové republice) a dnes jiz zahrnuje fadu
desitek titult poezie, prézy, prekladti i odborné literatury.

Kasubstina dodnes nema kompletni pieklad Bible. Prvni mensi prekladatelské pokusy se ovsem
odehraly uz v nejstar§im obdobi — pamatky ze 16.-18. stoleti totiZ obsahuji fadu kratsich ¢i delsich
biblickych fragmentti pielozenych pravdépodobné ad hoc z némdéiny (a leckdy asi s prihlédnutim
k tehdej$im piekladtim polskym). Témito ,starokasubskymi® biblickymi texty se podrobné zabyva
publikace Teksty biblijne w najstarszych zabytkach pismiennictwa kaszubskiego (XVI-XVIII w.) z pera pro-
fesora biblistiky Adama Ryszarda Sikory, kterou loni vydala jeho mateiska Teologicka fakulta Uni-
verzity Adama Mickiewicze v Poznani. Jadrem knihy jsou ¢tyfi oddily, z nichz kazdy zpracovava
biblické uryvky ¢i delsi perikopy, jez se roztrousené nachdzeji ve ¢tyfech nejstarsich dochovanych
pamatkéach kagubského nabozenského pisemnictvi: v kancionalu Duchowne piesnie Simona Krofeje
(Gdansk 1586; zachovany exemplat obsahuje jesté pozdéjsi rukopisny dodatek), Malém Lutherové
katechismu (s pfipojenymi pisnémi, kajicimi Zalmy a pasijemi podle Matouse) v piekladu Michala
Pontana (Gdansk 1643), rukopisnych tzv. Smoldziriskyjch perikopdch (1699—1701) a sbirce pisni kon-
venéné nazyvané Starokasubsky zpéonik (16.-18. stoleti). Uvodni pasdze kazdého oddilu jsou vénova-
ny otdzce autorstvi a obsirnému popisu pamatky, pficemz oboji je doprovazeno mnozstvim odkazt
na existujici odbornou literaturu k tématu. Dale autor predklada vysledky své peclivé analytické
prace s danou pamatkou: ptesné identifikuje vSechny biblické citace, statisticky je tfidi a zhodno-
cuje, zjisténa data pak shrnuje v piehlednych tabulkidch. Na konci kazdého z oddila jsou potom
piimo prezentovany (v transliteraci zachycujici pivodni ortografii) bud vsechny biblické fragmen-
ty (v ptipadé obou starych tiskil), nebo alespon vybér ukazek (v piipadé shirky perikop, jejichz
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celkovy textovy objem je znac¢ny, a zpévniku, jehoz biblické tryvky jsou v ramci pisni spi$e volnymi
parafrazemi a navic obsahuji specificky kasubské rysy jen v omezené mire). Zavéreéna ¢ast knihy
shromazduje (vybérovou) bibliografii vice nez sedmdesati titulti souvisejicich s pojednavanym té-
matem. Sikorova monografie je novatorska pravé svou drobnohlednou zacilenosti na biblické tex-
ty a je zasadnim prispévkem k starsim dé¢jinam kasubského biblického prekladu. Zptistupnénim
mnozstvi textl (véetné fototypickych ukazek nékolika stranek ptimo z originalt) navic predklada
k pohodInému uzivani $irsi obci biblistii, cirkevnich historik i slavisti bohaty studijni material —
starsi edice pamatek jsou totiz jinak dostupné pomérné obtizné.

Staré preklady biblickych textti do kasubstiny predstavuje Adam R. Sikora také ve své dalsi
knizce »Wpoczgtku bylo Slowo...«.5 Najstarsze kaszubskie teksty biblijne vydané v 1ét¢ 2010 v kasubském
mésté Kartuzy. S jistou nadsazkou lze fici, Ze je to vlastné popularnéji ladéna verze publikace, jez
byla pfedstavena vySe: ma podobnou strukturu, ale je v ni méné odbornych vykladovych a analytic-
kych mist, nema poznamky pod ¢arou, naopak nabizi vice ilustrujicich fotografii. Samoziejmé ob-
sahuje také nékteré nové pasaze, napt. uzite¢né ptiblizeni (formou jakychsi recenznich prezentaci)
nedéavnych vyznamnych udalosti vztahujicich se k déjindm kasubské Bible. Autor obsirné referuje
o velké vystavé v Muzeu kasubsko-pomoiského pisemnictvi a hudby v mésté Wejherowo, kterd byla
instalovana v roce 2003 (u piilezitosti 360. vyro¢i vydani katechismu Michala Pontana), a pied-
stavuje ¢tenari nabozensko-kulturni projekt Verba Sacra,® v jehoz ramci bylo zakomponovano také
nékolikeré predcitani kagubskych biblickych textt ze 16.—21. stoleti. I tato druha Sikorova knizka
jist¢ odvede velmi dobrou sluzbu, nebot pomiize seznamit $irsi polskou (a koneckoncti i samu ka-
$ubskou) vefejnost s nesmirné zajimavou kapitolou kulturnich déjin Pomoti a bezpochyby piispéje
k rozsifeni povédomi o Kasubech jako takovych. Do tisku se sice bohuzel vloudilo nékolik kazt
(napf. na s. 91 se ve starokaSubské textové ukazce vicekrat nevytiskla skupina liter nasledujicich
po »dlouhém s: bylo /' to /bylo & Boga misto bylo flowo d to flowo bylo @i Boga), ty ale nemohou zménit
celkovy pozitivni ¢tenaisky dojem.

Jak uz bylo feceno, kasubstina nikdy neméla a dosud stale nema pieklad celé Bible. V nedavné
dobé vsak doslo k rychlému posunu v ptekladani biblickych, hlavné novozakonnich textti. Kasubo-
vé maji ¢tveroevangelium, které prevedl z latiny katolicky knéz Franciszek Grucza (1992). Dile je
k dispozici kompletni Novy zakon vypracovany z polské predlohy? katolickym laikem, zapalenym
kasubskym kulturnim pracovnikem, spisovatelem a publicistou Eugenjuszem Golagbkem (1993),
kterému vysel i preklad Zaltate (1999) a nedélniho a svateéniho lekcionate (2008). Také poznan-
sky frantiskdn Adam R. Sikora, s jehoz dvéma knizkami jsme se pravé seznamili, se jiz v roce 2000
pustil do biblického prekladani. Béhem deseti let postupné ,,pracovné” publikoval jednotlivé evan-
gelia, na konci letosniho léta pak v Gdansku konec¢né vyslo jeho (revidované) ¢tveroevangelium
v jediném svazku pod titulem Ewanielie na kaszébsczi totmaczoné. Sikora v sobé jako rodily Kasuba
a soucasné $koleny a zku$eny specialista (na jeho konté nalezneme nékolik knih a desitky odbor-
nych i populdrnich ¢lanki) spojuje dilezité pfedpoklady pro naro¢nou, mravenéi ptekladatelskou
préci, jejimz vysledkem by v relativné dohledné dobé snad mohla byt dokonce kompletni moderni
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kasubska Bible kvalitné pfetlumocend z pavodnich jazykt. Tento kratky referat si neklade za tikol
Sikorovo publikované dilo analyzovat. Pfipadny zdjemce se ale mtize mnohé dovédét pfimo v evan-
geliati, v pronikavé polsky psané studii zatazené v zavéru knihy (Przekfad kaszubski Ewangelii o. A. R.
Sikory OFM, s. 299—321), kterou sepsal piedni znalec kaSubstiny, renomovany filolog Jerzy Treder.
Studie zevrubné predstavuje novy preklad v kontextu prekladatelskych praci starsich a predevsim
nedavnych a podava mnoho zajimavych konkrétnich porovnani s textem Gruczovym a Gotabko-
vym. Bez diskuze ztstava zakladni deviza Sikorova ¢tveroevangelia: jde o prvni kasubsky pieklad
biblickych knih pofizeny pfimo z originalniho jazyka. Tato skute¢nost a pfinejmensim standardni
kvalita prekladu véetné zrucného zachazeni s literarni kasubstinou asi predurcuje Sikorovy texty
k tomu, aby mohly nékdy v budoucnu (zda se, Ze autor bude chtit ptelozit i zbyvajici biblické kni-
hy, coz jisté zabere jesté fadu let) nahradit v kasubsky slouzené liturgii dosud uzivané pieklady
Gotabkovy (jez jsou ¢tivé a komunikativni, ale jejichz zakladnim handicapem ziistava to, Ze jde
o tlumoceni sekundarni — z polstiny).
V pfedstavované knize nelze prehlédnout ani nepickladové ¢asti: Sikorovy struéné tivody k cel-
ku (Wprowadzenié do Ewanielii) i k jednotlivym evangeliim (Wprowadzenié, s. 21-22,101-102, 151-153,
235-237), stiizlivé pojaté, ale dostacujici vykladové poznamky i za ptekladem zafazeny vykladovy
slovni¢ek k osobdm, mistiim a redliim (Stowdrzk, s. 295-298). Zajimavé jsou uz jen proto, Ze jsou
vlastné jakousi nenapadnou demonstraci faktu, Ze dne$ni kasubstina dokdze bez potizi vstoupit
do odborného teologického diskurzu. Knizku sympatickou i po vnéjsi strance (pevna a vytvarné
pékné vyvedena vazba, pifjemné grafické provedenti, kvalitni papir, piiruéni format A5) vhodné do-
pliiuje devadesat Sest barevnych fotografif riiznych artefakti na evangelni motivy (obrazii, maleb,
reliéfi, soch, vitrazi) z mnoha mist kasubského regionu. Litovat se da jediné toho, Ze v popiscich
pod ilustracemi i v zavére¢ném seznamu (Spis odjimkéw, s. 323-325) se informace omezuje na loka-
litu, pfipadné stavbu, kde je artefakt umistén, chybi vSak autor a ¢asové zafazeni. Snad to ale miize
byt ndmét pro ptipadné druhé vydani evangelidfe a pro nové zamyslené svazky Sikorovy kasubské
Bible (piekladatel v soucasnosti chysta pro tisk Knihu zalmi).
Josef Barton

POZNAMKY:

1/ Na titulni strané ani v tirdzi vroc¢eni neni uvedeno.

2/ Napi. Viliam Mruskovi¢ (Europa linguarum nationumque. Martin, Matica slovenska 2008, s. 57—
59) uvadi k roku 1994 asi 350 tisic Kagubi, s ,,Polokasuby* aZ pies 500 tisic; Jan Mordawski (Staty-
styka ludnosci kaszubskiej. Gdansk, Instytut Kaszubski 2002, s. 44) tidaj zvysuje o dalsich 50-60 tisic.
Stupen jejich etnického sebevymezeni je vSak nizky: vétsinou se tfedné hlasi k polské narodnosti
(ndrodné-statni identita), a souasné se povazuji za Kasuby (etnoregionalni identita). Také soucas-
ny polsky premiér Donald Tusk je Kasuba.

3/ Pomérné komplikovana situace v oznacovani kasubsko-slovinského cirkevniho jazyka miize byt



RECENZE /165

ve zkratce ilustrovana trojjazy¢nym titulem tisténé knihy z roku 1643: Parvus Catechiffmus D. Martini
Lutheri Germanica-Vandalicus /' Der Kleine Catechiffmus D. Martini Lutheri Deutsch und Wendisch /Maty
Catechism D Marcind Luthera Niemiecko Wandalski abo Stowigski.

4/ Viechny zminéné pamatky byly nahodné objeveny az na konci 19. stoleti.

5/ V nazvu je uzito tryvku z Jan 1,1 ve slowigském znéni.

6/ Od jubilejniho roku 2000 probihajici vefejna ¢teni biblickych a dalsich duchovnich textt v po-
déani znamych polskych hercti, doprovazena odbornymi komentafi a choralni i instrumentalni hud-
bou, nékdy i pfenasena sdélovacimi prostiedky.

7/ Na zaklad¢ prekladu krakovskych benediktint Biblia Tysigclecia, konkrétné 3. vydani z roku
1982.
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English Summary

Missions

Karl Cardinal Lehmann

Turning towards the Life for All

Origins and Scope of Basic Missionary Dimension of Christian Faith

The introductory text of Cardinal Lehmann opposes to those who consider the Christian mission
to be only a sort of a last resort, given by the fact of non-acceptance of Christ solely by the Jews.
Lehmann depicts against this idea that since the beginnings the mission is an integral part of
Christ’s message. The disciples chosen by Jesus were endued by his power already during his action
to give them chance to take part in this very same mission of his. Missionary service within the mea-
ning of preaching of the good news is justified by Christ’s own mission and power. An assignment
of the mission to disciples entails participation on his power and serves to spreading of salvation.
Mission therefore cannot be interpreted only by virtue of the resurrection, but by the whole life of
Christ as well. Mission is closely linked to the very understanding of the Church, as the bearers of
the mission are all the faithful.

Albert-Peter Rethmann

The Proclamation of the Gospel as a Dialogue

Christian Concept of Mission in a Pluralistic Society

The essay of the director of The Institute for Global Church and Mission in Frankfurt am Main
harks back to a crisis of the notion of mission, given among others by its historic links with the
violent colonization. Declaration of the Vatican II on Religious Freedom Dignitatis Humanae,
however, advocates the freedom in reception of faith. Christian faith, therefore, must first enter
into a genuine dialogue with the culture, in which is to be proclaimed, to enable a free acceptance.
Rethmann starts from an analysis of the notion of inculturation, and shows the parallels with the very
incarnation of Christ. For Christian theology counts: The real Christian faith is not to destroy any
human culture. It would rather tend to receive elements of the lived culture and in the same time
to co-determinate this living culture in a decisive way by putting of accents, shifting of horizons,
and providing of meaning. If the mission would be conducted in a permanent open dialogue with
the culture, it may become an inculturation of faith.

Markus LuberS. J.

Missions in the Tension between Religion and Culture

The Study of German Jesuit elaborates notions of mission and inculturation. The examples show
how the downshift of religion relative to culture in the modern times — because of vagueness of the
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notion of culture — leads to neutralization of the religious phenomena, alas often of the essential
ones. If, instead of this, a basic communication process between culture and religion is taken se-
riously, the possibility of restoring a positive conversation as regards the mission is opening. The
dialogic nature of the mission also does not oppose to the interreligious dialogue. Only when in
the intercultural field various cross-cultural beliefs confront in their missionary activities, the dia-
logue is required — which in relation to the common beliefs may include mutual enrichment and
collaboration. This also eliminates suspicions that under the sticker of dialogue there are going on
hidden missionary activities. Referring to the discussion about human rights the author shows that
the cross-cultural dimension required by religion has parallels in the claim for validity of “secular”
universalisms, which enables further enhanced dialogue...

Michael Sievernich S. ).

May a Sin Justify a War?

Francisco de Vitoria O. P. and his Contribution to the International Law

The study of Jesuit historian reflecting the theme of the just war turns attention to the broader theme
of the European attitude towards the missionary territories and towards their inhabitants. Besides
the introduction to the debate on the just war and missions linked with the Spanish Dominicans in
16" century (Juan Ginés de Sepulveda, Francisco de Vitoria, Bartolomé de Las Casas), the author
pursues their reception of news about newly discovered and occupied territories in the New World
and the consequent theological reflection. The main issue was the concept of sinfulness of pagan
population, and the question whether it could be taken as a pretext for their military subjugation.
The author demonstrates the extent of the socio-critical potential of this doctrine of sin, and argues
that the de-legitimization of sin as the destination of international relations, carried out by Vitoria,
contributed to the formation of the international law.

Paul Oberholzer S. ).

Jesuits in the Middle Kingdom

How the First Europeans of Modern Times Entered China

and Came to Terms with Confucianism

The study reveals the background of arrangements for the mission trip to China in the context of
overseas explorations and expansion of sea powers in the 16" century. There is outlined the situation
of China of that times and its encounter with the first Christian missionaries. On the main character
of the Chinese missions — Matteo Ricci S. J., the author shows the various kinds of problems that
missionaries had to deal with, both in terms of integration into a totally different environment, and
theological aspects of dealing with the local religion — Confucianism, as well as the key issue con-
nected with them — the integration of Confucius into the Christian world view.
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Who Defies the State Policy Is “Harmonized”

Interview about the Chinese Church and Mission

The interview with the Chinese priest, for the security reasons remaining anonymous, touches
a number of issues from the field of current religious situation and position of Christianity in Chi-
na. He speaks here about the place of Christianity in society, about the relationship of Christianity
and the state, about the interest for Christianity among the Chinese in general, but also about the
forms of monitoring and control by the ruling power. It includes the personal recollections of life in
the Christian village, of the way to the priesthood in conditions of the formal priest seminary, etc.

Emeka Vernantius Ndukaihe

The Name: A Conscious Value Key to the Human Identity - the Voice of Africa

The study of the theologian of Nigerian origin shows the importance of a proper name for the iden-
tity of a member of the Nigerian Igbo nation. The nation, in which a religion — now it is Christiani-
ty — plays a very important role, inserts into the naming a person a number of other aspects, often
religious in nature. The author shows how much damage was done by misunderstanding of this
custom, €. g. in communication with the missionaries. Therefore the theological aspects of naming
human person are stressed, and possible ways of missionary approach are offered.

Ludvik Grundman O. P.

“Then preach (up yourself)!”

Report from the Missions in Litomérice (Czech Rep.) and Moulleau (French)

The report of the young Czech Dominican shows a way of the management during the weeklong
Dominican street-mission both in the North Bohemian episcopal town of Litoméfice and in the
French seaside resort Moulleau. In addition to the factual description of the course of evangeli-
sation of such a type, the author compares the two environments, an attitude of the addressed in
the Czech Republic and in France as well as their reactions. And last but not least he considers the
missionary vocation as itself.

Philip Jenkins

The future Christianity

The study of the American historian calls attention to the phenomenon consistently overlooked by
the western world, namely, to the growing influence of Christianity in the Third World, to the so-
called Southern Christianity. Jenkins points that the fervent problems of liberal Western/Northern
Christianity in many ways completely pass by the trends that are taken on by ever-growing popula-
tions in underdeveloped countries. This effect, which Jenkins compares to the Reformation, could
lead even to a new schism, when to the forefront come the traditionalist, conservative and otherwise
radical Christian trends in Africa, Asia and Latin America.
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Rejstrik ¢lankt 2010

ROZHOVORY:

[anketa] Kde nachazeji sviij vzor a motivaci sou¢asni knézi [P. Broz, T. Dostatni OP, D. Duka
OP, S. Filip OP, B. Hajas OP, br. Jachym OCSO, P. V. Kohut OCD, B. Mohelnik OP, T. Petracek,
T. Pospisil OP, J. Regner SJ, A.-P. Rethmann]. Salve 20, 2010, ¢. 2, s. 39-56.

[¢insky knéz] [rozhovor vedli Martin Bedfich a Norbert Schmidt]: Kdo se vzpira politice statu, ten
je »harmonizovan®“. Salve 20, 2010, ¢. 3—4, s. 91-102.

BONIECKI Adam MIC [rozhovor ved] Jaroslav gubrt]: Ptiznavam, ze ne vzdy postupuji lege artis.
Salve 20, 2010, €. 2, 5. 125-133.

SIMOTOVA Adriena [rozhovor vedl Norbert Schmidt]. Salve 20, 2010, ¢. 2, 5. 141-143.

ZIOLO Michat OCSO [rozhovor ved] Pavel Vojtéch Kohut OCD]: Nerezignujme piili§ snadno na
prételstvi. Salve 20, 2010, ¢. 1, s. 109-116.

CLANKY:

BROZ Jaroslav: Biblické zaklady knézstvi. Salve 20, 2010, & 2, 5. 9—22.

BRUNCLIK Pavel: Uvodni slovo k instalaci Adrieny Simotové. Salve 20, 2010, &. 2, s. 138-141.
CERVERA Jestis Castellano OCD: Krestanska modlitba — pratelstvi s Bohem. Nauka a poselstvi
sv. Terezie od Jezise. Salve 20, 2010, €. 1, 5. 8§3-104.

GRUNDMAN Ludvik OP: Tak (se u)kazte! Z misii v Litoméficich a Moulleau. Salve 20, 2010,
¢. 3—4, s. 125-134.

GUEULLETTE Jean-Marie OP: Ptatelstvi u sv. Tomdse Akvinského. Salve 20, 2010, ¢. 1, 5. 71-79.
JENKINS Philip: Pristi kiestanstvi. Salve 20, 2010, ¢. 3-4, s. 137-154.

LEHMANN Karl: Obraceni k zivotu pro véechny. Ptivod a dosah zakladni misijni dimenze kies-
tanské viry. Salve 20, 2010, ¢. 3-4, 5. 9—28.

LEVERING Matthew: Kristus knéz. Prohloubeni 22. otdzky tteti ¢4sti Summy Theologiae. Salve 20,
2010, €. 2, 5. 59-91.

LUBER Markus SJ: Misie v napéti mezi nabozenstvim a kulturou. Salve 20, 2010, ¢. 3-4,
S- 45759

MOHELNIK Benedikt OP: Vztah obecného a sluzebného knézstvi. Salve 20, 2010, €. 2, s. 95—-111.
NDUKAIHE Emeka Vernantius: Jméno: Védomy hodnotovy kli¢ k identité clovéka — hlas z Afriky.
Salve 20, 2010, ¢. 3—4, 8. 107-122.

OBERHOLZER Paul SJ: Jezuité v {§i sttedu. Jak prvn{ Evropané novovéku vstoupili do Ciny
a vyrovnali se s konfucianismem. Salve 20, 2010, ¢. 3-4, s. 77-89.

PETRACEK Tomas: Knézstvi, knéz{ a déjiny. Nékolik pozndmek k proméndm forem knézského
zivota v moderni dobé. Salve 20, 2010, €. 2, s. 25-36.
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PORIZ Jan OCD: Nic neni ¢lovéku na svété pratelské bez ¢lovéka, ktery by mu byl ptitelem.
Pratelstvi u sv. Augustina. Salve 20, 2010, €. 1, 5. 25—47.

RETHMANN Albert-Peter: Hlasani evangelia jako dialog. Kiestanské pojeti misie v pluralitni spo-
lecnosti. Salve 20, 2010, ¢. 3—4, s. 31-43.

SCHMIDT Norbert: Ptivitani pani Adrieny Simotové v kostele Nejsv. Salvétora. Salve 20, 2010,
¢. 2,s.137-138.

SIEVERNICH Michael SJ: Muze hiich ospravedlInit valku? Francisco de Vitoria OP a jeho piispé-
vek k mezinarodnimu pravu. Salve 20, 2010, ¢. 3—4, s. 61-75.

de la SOUJEOLE Benoit-Dominique OP: Doktrinalni zaklady knézské spirituality. Salve 20, 2010,
¢. 2,5, 115-123.

SODING Thomas: Ptitelstvi s Jeziem. Novozdkonn{ motiv. Salve 20, 2010, &. 1, 5. g—20.
VANDROVEC Alexius OSB: Duchovni pratelstvi u sv. Aelreda z Rievaulx a mni$ska tradice. Salve
20, 2010, €. 1, 5. 51-66.

RECENZE:

BARTON Josef: [rec.] Adam Ryszard Sikora: Teksty biblijne w najstarszych zabytkach pi$mien-
nictwa kaszubskiego (XVI-XVIII w.); Adam Ryszard Sikora: »Wpoczatku bylo Slowo...«. Naj-
starsze kaszubskie teksty biblijne; Ewanielie na kaszébsczi tolmaczoné. Salve 20, 2010, ¢. 3—4,
s. 161-165.

HAVRILJUKOVA Ludmila: [rec.| Alexandr Meti: Umnoje nébo [Moudré nebe]. Salve 20, 2010,
¢. 1, 5. 127-130.

KOUPIL Ondfej: [rec.] Rupert Berger: Liturgicky slovnik. Salve 20, 2010, €. 2, 5. 151-153.
VOPRADA David: [rec.] Petr Kitzler (ed.): Pibéhy kiestanskych mucednikd. Salve 20, 2010, ¢. 1,
s. 123-127.

1/10 pratelstvi
2/10 knézstvi

3—4/10 misie

supplementum I - prezentace ¢eské Jeruzalémské bible



, \ Institut fur

Weltkirche

\ I und Mission

Philosophisch-Theologische
Hochschule Sankt Georgen

Institut pro svétovou cirkev a misii (IWM)

IWMjevédeckyminstitutem Némecké biskupskékonference priFilozoficko-teo-
logické vysoké Skole Sankt-Georgen ve Frankfurtu nad Mohanem, ktery byl
zaloZen 29. ¢ervna 2009.

IWM se vénuje vyzkumu a vyuce teologickych perspektiv otazek svétové cirkve

v vex

IWM ftzce spolupracuje s védeckymi institucemi v Evropé, Africe, Latinské
Americe a Asii, v Praze predevsim s Katolickou teologickou fakultou Karlovy
univerzity.

Partneri spoluprice v Némecku jsou univerzitni misiologické katedry a insti-
tuty stejné jako katolicka celocirkevni Pomocna dila a také némecké diecéze se
svymi oddélenimi pro svétovou cirkev a misii.

v vew

misie, kontextualni teologie a inkulturace, zdravotnictvi a socialni otazky, mi-
sie a vzdélani, migrace a svétova cirkev v Némecku.

Aktualné vede IWM vyzkumny projekt o angazma katolické cirkve v Africe na
poli boje proti HIV/AIDS.

Zakladajicim reditelem IWM je Prof. Dr. Albert-Peter Rethmann.

http://www.iwm.sankt-georgen.de/



SALVE hleda velkorysé
darce a podporovatele

Proc potrebujeme Vasi pomoc:

9 Salve, revue pro teologii, duchovni zivot a kulturu ma za sebou
20 let existence. B€éhem této doby proslo také vyvojem v odbornosti,
grafické tvari, obrazovém doprovodu i tiskové kvalité.

9 Naklady samoziejmé rostou, a tak nyni prekracuji nas zisk z prodeje
jednotlivych cisel. Jsme odkazani na nékolik velkorysych darcu.

9 Vzhledem ke zménam cen postovného a dalsimu zdrazovani jsme
museli zvysit cenu revue Salve na 8o K¢ za vytisk pri ro¢nim
predplatném 300 K¢ a sponzorském 500 a vice K¢.

Tato cena je vSak stale vyrazné nizsi nez skutecné naklady.

Stante se, prosim, predplatitelem SALvE -
podporte tak nasi revui!

Cislo Gétu pro sponzory: 6375022/2700, variabilni symbol: 72583

Adresa: Salve, Arcibiskupstvi prazské, Hradc¢anské nam. 16, 119 o2 Praha 1 - Hradcany
Tel.: 603 229 688

E-mail: dominika@apha.cz

Dalsi informace o revue SALVE najdete na http://salve.op.cz.



Dékujeme vSem darclim a predplatitelim,
diky nimz mohlo Salve v roce 2010 vychazet!
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NOVINKY z nakladatelstvi KRYSTAL OP

Tomas Akvinsky

Rozprava
s feckymi

teology

Katefina
Sienska

Krdtkd rozmluva
o0 ziskdni
pravé dokonalosti

Tomas Akvinsky

Rozprava s feckymi teology

Spis v latiné nazyvany Contra errores Graeco-
rum je rozbor nékterych teologickych otazek,
které se nachdzeji v dobovém shrnuti nauky
feckych cirkevnich otcl (tzv. libellu).
Tomashv spis reaguje hlavné na nékteré
otazky trinitarni teologie, christologie

a eklesiologie. Zajimavé je, Ze Tomas ne-
obvinuje fecké otce z omylu, ale pouze upo-
zorfiuje na moznosti rdzného chipani né-
kterych jejich vyrokd. Poté se snazi vysvétlit,
v ¢em spociva nebezpeci vykladu $patného

a ukazat, jaky vyklad je spravny. Tato vstfic-
na interpretace vychodnich cirkevnich otcti
je i dnes prikladem, jak varovat pied omyly,
ukdzat pravou nauku a pfesto neznectit
autory, kterych si jako svatych otct vazi.
bilingva, broz., 160 str., 165 K¢

Katefina Sienska

Kratka rozmluva o ziskani pravé dokonalosti
Dilko svaté Katefiny o kfestanské doko-
nalosti se nezachovalo v krasné toskanstiné
sienské svétice, ale v prekladech latinskych.
Kdo zna vsak svétici z jejich listd a Dialogu
s Bozi Prozretelnosti, citi, jak i timto dilkem
vane jeji duch. Je to duch Zivota hluboce
ponoteného v Boha, duch opravdové lasky,
kterd znamend naprosty zanik egoistickych
tendenci, je to duch hluboké odevzdanosti
do vile Bozi a tichého spocinuti v naruci
Bozim. KniZecka je opravdu charakteristicka
jak pro stfedovék, tak zvlasté pro domini-
kanskou mystiku, kterd nachdzi ve svaté
Katefiné Sienské svou velkou reprezentant-
ku. (R. Dacik) broz., 24 str., 45 K¢

Krystal OP, Husova 8, 110 00 Praha 1, tel. 224 237 750, http://krystal.op.cz



Kontexty

c¢asopis o kulture a spolec¢nosti

Casopis navazuje na to nejlepsi z oblasti
filosofickych, politicko-filosofickych,
spolecenskych, kulturnich a literarnich textl
Casopisu Stredni Evropa — brnénskd verze, Proglas

KO nteXty a Revue Politika.

Vychazi 6x ro¢né v rozsahu asi 100 stran.

Cena jednotlivého cisla 100 K¢,
ro¢ni predplatné 500 K¢, sponzorské 1 000 K¢

Pro predplatitele 25% sleva na knihy CDK

Ukazkové cislo zdarma!

5/2010

Z obsahu ¢isla Kontexty 5/2010

1éma: Karel Hynek Mdcha

DariBor TURECEK / Rozhovor o K. H. Machovi

JiRf Starr / Michtv vyklada¢ Sabina a jeho revolu¢ni ,bouflivdci®
ALE$ FiLip / Mdj vytvarné symbolisticky

Lenka ViTovA / Polské podoby Mdchova Mdje

Ryszarp LeGutko / Filozofickd krize Zdpadu

PaveL KorLmacCka / Jdes, jsi teckou, a véechno, co vidis, je ti obdarovdnim

KareL ZLiN / Do svého ouzkého loze navidy ulehl Mécha

Objednavky predplatného nebo ukazkového disla:
Centrum pro studium demokracie a kultury (CDK),
Venhudova 17, 614 00 Brno,

tel.: 545 213 862, e-mail: objednavky@cdk.cz, www.cdk.cz
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Cesky rozhlas
Katolici v obdobi druhé republiky
www.ctu-uk.cz
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