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Editorial

Vazeni Ctenari,

prvni ¢islo nasi revue Salve v Roce viry vénujeme sv. Katefiné Sienské s védomim,
zZe vira nenf jen abstraktni odborny termin, ale vtéluje se jako Zivotni forma do
ptibéht muz a zen, kteti kitem obdrzeli dimenzi teologalni viry. Vira jako milost
nas piemaha, klade na nas velké naroky a my objevujeme, ze nas vlastné piekracu-
je. Mozna, zZe si mnozi z vas kladou otazku, proc¢ jsme nevybrali néjaky vyrazné;jsi
a znam¢jsi pribéh. Pritom nepfestava fascinovat — a ja sam se nestaé¢im divit —,
co vedlo jiz v dobé stfedovéku tehdejsi cirkev k respektu a obdivu k této divce,
Katetiné Sienské, kterd nebyla ani abatysi ¢i prevorkou vyznamného klastera, ale
jako mantelata patfila k téméf anonymnimu zastupu zZen tehdejsi Evropy, kterou
zacinaji otfasat hluboké rany a krize, jez se nevyhnuly ani cirkvi a samotnému
papezstvi. Navic se jedna o Zenu, ktera byla negramotna. Jeji prvni zivotopis na-
psal jeji zpovédnik, blahoslaveny Rajmund z Capuy, pozdéjsi generalni predsta-
veny dominikdnského radu, ktery nechybél ani na generalni kapitule tohoto fadu
v Praze, na jejimz zahajeni asistoval v roli cisafe jahna sam Otec vlasti Karel IV.
a na zavér kapituly hostil v§echny tc¢astniky na Prazském hradé. Nékteré prame-
ny fikaji, jak o tom piSe v romanové biografii Katefiny Sienské Neviditelny prsten
prof. Dominik Pecka, Ze to byla pravé sv. Katefina, ktera doprovodila papeze
po navratu z avignonského vézeni do lateranského palace a spolu s Otcem vlasti
drzela uzdu papezova koné.

Co vedlo cirkev k tomu, Ze tuto sienskou divku v roce 1939, poté co Pius
XI. odmitl pfijmout Adolfa Hitlera prfi jeho slavnostni navstévé u Benita Mus-
soliniho po mnichovském diktatu, ustanovila za patronku Italie? Ptam se, co
vedlo Pavla VI., aby tuto negramotnou divku jmenoval Ucitelkou cirkve? Vzidyt
sv. Terezie z Avily, druh4 Utitelka cirkve, byla prohldsena Ucitelkou cirkve kono-
ris causa jiz na zasedani univerzity v Salamance roku 1622 (a nechdm na ¢tenafi,
aby uhodl, ktera Zena a kdy se stala prvni profesorkou nasi nejstarsi alma mater
za Alpami).

A do tfetice — co vedlo bl. Jana Pavla II., aby ndm mezi tfemi svéticemi, vedle
sv. Brigity a Terezie Benedikty od KiiZe (sv. Edith Steinové), postavil pied oci
op¢t sv. Katetinu Sienskou? Tolik otdzek tedy bezdécné provazi téma prvniho
¢isla Salve roku 2013, ktery je také rokem 1150. vyroci ptichodu nasich vérozveésta.

Nase revue pojednava osobnost sienské svétice z raznych thla pohledu. Vstup-
nim rdmcem je zivotopis Katefiny Sienské z pera bl. Rajmunda z Capuy, ktery
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byl publikovan ve dvou verzich, Vita minor a Vita maior. Historicky tivod do kom-
plikované a v mnoha smyslech problematické osobnosti nasi svétice predstavuje
dtikladné studie mladé ¢eské badatelky Katetiny Cadkové. Nasleduje originalni
pojednani otce Ludvika Grundmana OP ,Eucharistickd ekleziologie v Dialogu
sv. Katefiny“. Tento ¢lanek povazuji za velmi podnétnou studii, kterd by si zaslou-
zila jesté obsahlejsi zpracovani. Ukazuje nam pojeti cirkve této velké mysticky,
které je nesmirné aktudlni a jez je mozné vyjadrtit dictem ,kazdy neni v cirkvi, ale
cirkev je pro kazdého“. MoZn4 je to ohlas vyroku sv. Toma$e Akvinského ,kazdy
je potencidlnim ¢lenem cirkve®. Pfipomenu Pia XII. (dominikdnského terciate
pfijatého do fddu generdlnim magistrem Stanislavem Gilletem), velkého obhdjce
Ceskoslovenska, odpirce mnichovské dohody a v nasem kontextu predev$im
autora encykliky Mystici corporis, ktery hledal v Dialogu sv. Katetiny inspiraci, ne-
bot pravé jeji ekleziologie ma tak vyrazné pojeti mystického téla Kristova. Je to
Katefina, kterd ve svém pohledu vidi télo a krev, a krev zvlasté jako nositelku
Zivota. Origindlni vyrok sienské panny zni: ,cirkev z krve Kristovy“, ale je to také
cirkev, ktera vyriista ze smlouvy uzaviené v krvi Kristové prolité na Kalvarii. Je
to opravdové prohloubeni onoho patristického: ,,Cirkev Zije z eucharistie.“ Jako
by této ekleziologii chybél termin ,Bozi lid“, je ale zastoupen pojetim cirkve jako
komunity svobodnych lidi.

Stat italské badatelky Alessandry Bartolomei Romagnoli je vénovana diskuzi
o Katefininych stigmatech. Seznamuje nas s dominikanskym a frantiskanskym
pohledem na tento jev, pficemz historicky bychom mohli fici, Ze stigmata jsou
typickou soucasti frantiSkanské mystiky, atributem fady svétcd, sv. FrantiSkem
pocinaje a sv. Piem konce. Frantiskansky pohled reprezentuje tzv. eschatologicky
vyznam stigmat, zatimco dominikansky zddraznuje zbozsténi lidské pfiroze-
nosti. Gilles Berseville OP rozebira prohlaseni sv. Katefiny Sienské za Ucitelku
cirkve. Vychazi z textu kardinala Charlese Journeta, ktery v druhém dile své mo-
numentalni studie Cirkev vtéleného Slova vénuje svou pozornost sv. Augustinovi,
Tomasi Akvinskému, Janu od KrizZe a pravé sienské panné. Neni bez zajimavosti,
Ze generalni pfedstaveny fddu Aniceto Ferndndez nazyva sv. Katefinu Sienskou
druhou matkou a druhou zakladatelkou dominikanského fadu. Na tuto studii
navazuje apostolsky list Pavla VI., kterym prohlasuje sienskou pannu Uc¢itelkou
cirkve.

Mozna necekany pohled na nase téma prezentuje studie olomouckého histori-
ka Jana Stejskala, ktery upozoriiuje na kdzani Jana Jeronyma z Prahy, camaldol-
ského mnicha, ptivodné strahovského premonstrata z 15. stoleti. Je totiz viibec
prvnim autorem z Cech, ktery podava svédectvi o svatosti Katetiny Sienské, a to
tficet Sest let pred jeji kanonizaci.



EDITORIAL

/9

Zavér Salve patfi autentickému hlasu sv. Katefiny, jak k nam zazniva z jejiho
listu krali Francie Karlu V. Doplnuje tak cesky vybor listd sv. Katefiny, ktery pu-
blikoval pfed vice jak ptl stoletim dr. Karel Vratny.

Obsah tohoto ¢isla je svym zplsobem narocny, ale odvazim se tvrdit, ze misty
je objevny, ba dobrodruzny. A tak pfeji odvahu k ¢etbé a prostudovani stati toho-

to Salve. Mozna v ném nalezneme odpovéd, pro¢ je zajem (nejen) papezi o tuto
svétici tak velky.

¥ fra Dominik Duka OP
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Katefina ze Sieny z pera Rajmunda z Capuy

Katefina se narodila v toskanském meésté Siené kolem roku 1347 do pocetné ro-
diny sienského barvire Jakuba Benincasy a jeho Zeny Lapy. Dévce rostlo a sililo
a postupné se zapojovalo do praci v domacnosti.

Prihodilo se asi v Sestém roce jejiho Zivota, Ze jednou, kdyz se vracela domi, spatrila nad
kostelem brati kazateli, jakousi prekrasné vyzdobenou komnatu a v ni na cisaiském triné
sedél Spasitel svéta, Pan feZis Kristus. Byl odén v biskupské roucho a na hlavé mél tidru,
tedy panovnickou a knéZskou mitru. Byli s nim apostolové Petr, Pavel a evangelista Fan.
Kdyz to Katefina spattila, zastavila své kroky a s vroucim dZasem hledéla na Spasitele zra-
kem obojiho clovéka. A on, ktery se takto podivuhodné zjevil, aby pritahl jeji lasku k sobé,
uptel na ni oci své velebnosti, ldskyplné se usmdl, vztahl pravici a poZehnal ji znamenim
svatého kiiZe, tak jak Zehnaji knéZi. Milost toho daru byla tak velikd, Ze Katerina zdhy
upadla do extdze a byla pretvotena v toho, na koho s liskou hledéla. Zapomnéla na to,
Ze se nachdzi uprostied rusné cesty, zapomnéla i na sebe samu, kdyZ tam klecela s ocima
a hlavou obracenymi k nebi. A tak by jisté setrvala bez hnuti, dokud by zjevent nezmizelo.
(Legenda maior, 860F-861A)

Od té chvile jesté rychleji zrala ve ctnostech, a aniz by cokoli sama cetla nebo se
ucila, bylo ji ptisobenim Ducha Svatého vlito poznani o pravé zboznosti. Tou-
zila po poustevnickém a asketickém zivoté, ve kterém by se mohla cele vénovat
Bohu. Rodina v§ak méla s Katefinou jiné plany. Rodice ji usilovali co nejlépe
provdat. Nutili ji, aby pecovala o sviij zevnéjsek, a naopak sledovali s nediivérou
jeji asketické chovani, které ji bralo jeji mladistvy ptivab. Katefina se svéfila své-
mu zpovédnikovi s tim, Ze sama tajné slibila Kristu vé¢né panenstvi. Zpovédnik
ji poradil, aby dala najevo své pevné presvédceni nevdavat se. Katefina si tedy
ostfihala hlavu a tim prestala byt pro svétské napadniky pfitazlivou. Vyslouzila si
vSak jesté vétstho odsouzeni od své rodiny a stala se nejubozejsi prisluhovackou
v rodném domé. To vSe ale nesla trpélivé a radostné. Kdyz ji nebylo doma dopia-
no ticha a soukromi pro modlitbu, u¢ila se odchazet do tzv. ,,vnitfni“ cely, kterou
si budovala ve svém srdci a v niz se setkavala s Bohem i uprostied svétského ruchu
a kazdodenni prace.

Jeji velkou touhou bylo tcastnit se zivota bratti dominikand, jejichz klaster
se ty¢il pfimo nad jejim domem a k nimz se v jejich modlitbach casto prida-
vala. Samoziejmé ale nebylo mozné, aby mladd divka vstoupila do muzského
konventu. Otevirala se vsak pro ni cesta do spolecenstvi laickych sester, ¢lenek
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dominikanského ttetiho fadu. Chtéla se s nimi podilet na dominikanském dile
pravidelnou tcasti na msich a modlitbach v souladu s fadem a na skutcich milo-
srdenstvi. Usilovala o pfijeti mezi n¢, coz se také stalo.

Katetina oblékla bilocerny habit na znament Cistoty a pokory, nebot bild odpovidd Cistoté
a Cernd pravé pokote. A nebylo viak (dle mého ndzoru) feholni roucho, které by se pro
Katetinu hodilo vice, které by vice odpovidalo jejimu vnitinimu zaloZeni. Ona totiz vsemi
silami umrtvovala své télo a takto zonéjsku nicila Zivot starého clovéka a jeho smrtonosnou
pichu. 1o znadi éernd barva. Zdrovers s tim dychtila po panenské nevinnosti nejen téla,
ale i duse. SnaZila se ze vsech sil pribliZit k vécnému Lenichovi, ktery je pravé svétlo, a byt
rovnéz rozjasnéna, coz zase bild nejlépe znact. Kdyby jeji hdbit byl bud jen cerny, nebo jen
bily, znamenal by pouze jeden z téch dvou vyznamii. Kdybys pak vzal Sedy nebo popelavy,
naznacil bys sice umrtvovdni téla, ale nikoliv jiZ rozjasnénou mysl a Cistotu. (Legenda
maior, 871C-871D)

Katefiné byla po vstupu mezi dominikdnské sestry vyhrazena v domé jejiho otce
mald komurka, ve které pobyvala a spala na holé zemi. Tam se také vénovala
svym piisnym kajicim praktikdm. Drzela velmi pfisny ptist, nejprve od masa, vina
a rtiznych pokrmi, pozdéji zustala jen o malém mnozstvi chleba, salatu a vody.
V komiirce v otcovském domé také tryznila své télo dlouhym bdénim a bi¢ovanim,
setrvavala ve vytrvalych modlitbach. Zde také pfijimala navstévy svého zpovédni-
ka a svych spolusester, z nichz nékteré ji v dobé¢ jeji télesné slabosti nebo nemoci
byvaly nablizku. Stale ¢etnéji vsak ke Katetiné prichdzeli také lidé z mésta a okoli,
kteii s ni touzili promluvit a nacerpat duchovni posilu ¢i ptijmout radu pro sviij
zivot. SlySeli totiz o jeji velké zboznosti a o jejich ¢astych prozitcich Bozi blizkosti,
o vyjimecnych setkanich s Kristem.

Stezi by se nasli dva lidé, kteri by spolu tak casto rozmlouvali, jak neustdle hovotila tato
svatd panna se soym Zenichem a Spasitelem vsech, Panem JeZisem Kristem. At se toti%
modlila ¢i rozgjimala, at cetla, bdéla i spala, pri tom vSem se tésila jeho vidénim. I tehdy,
hovotila-li s jinymi lidmi, mivala toto svaté vidént a pak ve své mysli rozmlouvala s Panem,
zatimeo télesnym jazykem miuvila s lidmi. Toto viak nikdy nemohlo troat dlouho, protofe
Jjejt duse byla tak silné pritahovdna ke svému Zenichovi, fe za malou chvili opoustéla téles-
né smysly a upadala do extdze. Odtud pochdzely vSechny zdzraky, které pak ndsledovaly: at
uZ se jednalo o nevsedni zdrZenlivost, o podivuhodnou navku ci o viditelné zazraky, které
za jejtho Zivota ukdzal vSemohouct Bilh pred nasimi zraky. (Legenda maior, 874D-874E)
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Ne vzdycky v8ak byla Katefinina zboznost piijimana s pochopenim a souhlasem.
I mezi dominikdnskymi bratry se nasli ti, ktefi s nelibosti nesli jeji zvlastni cho-
véni v kostele. Casto se totiz stavalo, ze Katefina upadala do litostivého place
a naruSovala tak priibéh bohosluzeb, nebo se ve svém extatickém stavu zdrzela
uvnitf chramu a oni kvtli ni nemohli kostel zamknout. Velké kritiky své osobité
zboznosti viak Katefina nalezla zejména mezi bratry jinych fadt, zejména fran-
tiskand. Jeden z nejvéhlasnéjsich z nich, kazatel Lazzarino z Pisy, pfisel jednoho
dne ke Katefiné, aby ji usvéddil z hldsani bludi. Odesel viak od ni obracen jako
pokorny kajicnik a jeji velky sympatizant. Katefin¢ se podafilo podobné obratit
a na svou stranu ziskat i mnohé dalsi z téch, ktefi na ni ptivodné pohlizeli s nedd-
vérou, véetné nékterych svych spolusester dominikdnek. Nékteré z nich totiz zpo-
¢atku s nelibosti nesly jeji netypické chovani a pozornost budici akty kiestanské
lasky. Katefina totiz nasazovala své sily do sluzby nemocnym, a to nemirné, bez
ohledu na spoleéenské zvyklosti. Casto se vracela ze $pitalt domi aZ za tmy nebo
pfimo pfespavala v nemocnici a ohrozovala tak svou povést. Nestitila se ve své
touze poslouzit skrze télo nemocného samotnému Kristu ani nejodpudivéjsich
nemocnych, a spiSe s laskou davala pravé nemocnym a potfebnym vsechnu svoji
silu a péci, a to az do uplného vycerpani. Tajné rozdavala chudym z majetku své-
ho otce. Buih pak mnohé jeji skutky milosrdenstvi zavrsil tim, Ze zptsobil zazrak
na tom kterém chuddkovi ¢i nemocném.

Katefina ptsobila svym milosrdenstvim a smiflivou povahou i v nejbohatsich
rodinach mésta Sieny a jinych. Jejim osobnim nasazenim se dafilo usmifit mezi
sebou nékteré rody, které spolu dlouhodobé zapasily o moc v kraji. Svym slovem
a laskou obratila a ptivedla k litosti nad htichy dlouhodobé nenapravitelné hiis-
niky z fad aristokracie, coz spolecnost povazovala rovnéz za zazrak.

Kolem barvifovy dcery Katefiny se velmi rychle rozristala skupina jejich sym-
patizantii, laikti i cirkevnich predstavitel? z riznych vrstev. Clenové této skupiny,
Katefinini blizci pratelé a spolupracovnici, ctili sienskou kajicnici jako svou du-
chovni matku (,mamma®). Byla jim totiz inspiraci nejen pro svou velkou zboz-
nost, ale také — a to zejména — pro svou ,,pozoruhodnou nauku®, kterou obdrzela
pfimo od Krista:

Tato svatd panna vypravovala svym zpovédnikiim, mezi nimi jsem byl nezaslouZené i jd,
co se stalo na pocdtku BoZich zjeveni, tedy kdyZ se ji sadm Pdn JeZis Kristus zacal gjevovat.
Jednou, kdyZ se modlila, se ji zjevil Kristus a vekl ji: ,Vis, dcero, kdo jsi Ty a kdo jsem jG?
Rois-li tyto dvé véci, budes blafend. Ty jsi totif ta, kterd nejsi; jé vSak jsem ten, ktery jsem.
Budes-li uchovdvat toto pozndni ve své dusi, nepritel Té nikdy nebude moci oklamat a Ty
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uniknes vem jeho ndstrahdam. Nikdy ani nesvolis k tomu, co by bylo proti mému pFikdzani,
a ziskds vSechnu milost, vechnu pravdu a vSechnu jasnost bez potizi.”

O jak necetnd a zdroveri ohromnd slova! O jak struénd a zdroveri nekoneénd nauka!
O jak nesmirnd moudrost, vyklddand kratickymi slabikami! Kdo mi pomiite, abych té
mohl pochopit? Kdo mi pFiblizi tvé prisliby? Kdo mi dopomiiZe, abych nahlédl tvou zdvrat-
nou hloubku? (Legenda maior, 876B-876C)

Kristus vSak Katefinu nenavstévoval pouze proto, aby ji povzbudil v jejim vyji-
mec¢ném zbozném zivoté, aby ji posilil v jejim boji s Gtocicimi démony ¢i aby ji dal
duchovni nauceni a tajemné pochopeni Boziho tradku. Kristus kladl na Katefinu
také ukoly, které méla ve svété vykonat. Okamzikem, pti kterém ji vyzval, aby
vysla ze své domaci cely a stala se vykonavatelkou jeho ville ve vefejném déni, byl
mysticky snatek. Stalo se tak v ¢ase masopustu:

Svatd panna se uchylila do dstrani své cely a neustalymi modlitbami a posty se obracela
k tvdi svého Qenicha a ddala, aby ji pomohl rozmnofit viru a dosdhnout dokonalosti ve
vite, kterd by nemohla byt Zddnou silou otfesena ani poraZena. Pdn ji na to fekl: ,ProtoZe
Jsi pro mé odvrhla od sebe vsechny marnosti, prchia jsi pred viemi télesnymi poZitky a upte-
la jsi vSechnu ldsku svého srdce jen ke mné, ustanovil jsem jd, Ze v case, kdy se vSichni
lidé z Toého domu veseli s ostatnimi a slavi svéiské svdtky, jé chei s Tebou slavit slavnost
zasnoubent Tvé duse. A tak, jak jsem slibil, chei se s Tebou zasnoubit ve vite.| ... ]

T uchopila Bohorodicka Katefininu pravou ruku, jeji prsty natdhla ke svému Synu a Zd-
dala jej, aby se s ni zasnoubil ve vire. Fednorozeny Syn Bozi k tomu velkoryse svolil a vzal
laty prsten, zdobeny ctyfmi perlami po obvodu a krdsnym diamantem vsazenym nahofe.
Svou presvatou pravici jej natdhl na prstenicek jeji pravice a fekl: ,Hle, zasnubuji Té sobé,
Toému Stvofiteli a Spasiteli ve vite, cof aZ do dne, kdy budes slavit svou vécnou svatbu se
mnou v nebesich, zistane bez porusent. Ciri tedy, dcero, statecné a bez jakéhokoli zavdhant,
vse to, co Ti bude moji prozfetelnosti poruceno k vykondni. Fsi jiZ totif vyzbrojena silou viry
a vSechny své protivniky snadno premiiZes.“ Po téchto slovech jeji vize zmizela, prsten vsak
ziistal na jejim prsté. Nebyl vsak viditelny nikomu jinému nez Kateriné. | ...]

Tak byla tato panna oproti béZnym zvyklostem ostatnich Zen posldna na verejnost, kde
méla pecovat o Cest Bo# a o spdsu mnoha dusi. Timto znamenim se ji dostalo potorzent
oné milosti, aby statecnéji a sméleji vykondvala to, co ji bylo od Boha svéfeno. (Legenda
maior, 881F—-882C)

Takto vyzbrojena, vrhla se Katefina plné do politickych jednani ve prospéch obro-
dy spolec¢nosti, po niz nesmirné touzila. V doprovodu svych blizkych dominikant
a nékterych terciafek se vydavala na dlouhé cesty, které ji vedly po tizemi Toskany
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a severni Italie az do francouzského Avignonu a zpatky az do Rima. Stanula pted
samotnym papezem Rehofem XI., aby s nim promlouvala o $patné situaci avi-
gnonského papezstvi. Na audienci pfisla jako obvykle v doprovodu Rajmunda:

Byval jsem nékdy tlumocnikem mezi jit zesnulym papetem Rehotem XI. a touto svatou
pannou, nebot ona nerozuméla latinskému jazyku a nejuyssi papez zase nevldd! jazykem
italskym. Fednou, kdyz jsem opét preklddal pti jejich setkdni, si svatd panna povzdychla,
Ze v Timské kurii, ve které by mél byt raj nebeskych ctnosti, citila jen zdpach pekelnych ne-
festt. To kdyZ papez uslysel, ptal se mé, jak dlouho viasiné Katefina u kurie pobyod. Kdy?
se dozvédel, Ze je to teprve nékolik mdlo dni, co ptisla ke dvoru, odpovédel: , fak jsi mohla
v tak krdtkém case prozkoumat mravy ¥imské kurie?“ Nato ona proménila své vzezfent, ze
sklicenosti a schylené polohy presla do jakési majestatnosti, jak jsem sém pozoroval. Vity-
cila se a vyrkla rozhodné tato slova: ,Ke cti vsemohouctho Boha si troufam tici, Ze jsem
vice citila zdpach hiichii, které jsou pdchdny v Fimské kurii, kdyZ jsem pobyvala v mém
rodném mésté, neZ je patrné citi ti, kteri je pdchali a denné pdchaji.“ (Legenda maior,
891D-891E)

Katefina neztistala jen u kritiky mravi. Byla schopna nahlizet vyvoj udalosti
a predpovédéla nékteré dalsi tézkosti, naptiklad papezské schizma. Kdyz pak
nastalo, jednala v Rimé s Rehotovym néstupcem Urbanem VI. a jeho kardinaly
presvédcovala o nutnosti reformy cirkve. Své vyzvy zasilala k mnoha svétskym
i cirkevnim pfedstavitelim také prostfednictvim cetnych listl, které diktovala
svym pisattm. Tito pisafi pak byli rovnéz zapisovatelé Katetinina nejdtlezitéjsi-
ho textu a zaroven nejpodivuhodnéjsiho dila, jeji Knihy:

KdyZ byl uzavren mir (s Florencit), vrdtila se domii a véngvala se svedomité knize, kterou
diktovala ve své materstiné piisobenim Ducha Svatého. Zddala totiZ své pisate, aby byli
vZdy pozorni a sledovali vse, co ona 7ikd, kdyZ je vytréena ze smysli télesnych, a aby to vse
peclivé zapisovali. Pisafi tak cinili a sepsali knihu plnou velkych a velmi uZitecnych mysle-
nek, které ji byly zjeveny od Pana a které ona hlasité diktovala v lidovém jazyce. Pri tomto
diktdtu bylo zoldsté podivuhodné, Ze Katerina to vse prondsela pouze ve stavu vytrient, kdy
byly jejt smysly zbaveny jakékoli své moci. Tehdy ani jeji oéi nevidély, ani jeji usi neslysely,
nos necitil viini a usta chut, ani hmat se nemohl po nicem natdhnout po tu dobu, po kterou
byla ona ve vytrieni. Nicméné z ville Pdna svatd panna prdvé v této extdzi nadiktovala
celou svou knihu, coZ ndm ddvd pochopit, ze tato kniha nevzesla z néjakého prirozeného
pohnutt, ale Ze pochdzi pouze z vliti Ducha Svatého. (Legenda maior, 936F-937B )
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Katetinin duchovni odkaz, zaneseny do textu Knihy (tj. Dialogu), i viechny vyse
zminéné aktivity spadaji do poslednich let Katefinina Zivota, jez byla pro mla-
dou divku ze Sieny skutecné vycerpavajici. Své posledni mésice stravila Katefina
v Rimé¢, aby podporovala stranu fimského papeze Urbana VI. v ¢ase schizmatu.
Méla kolem sebe své zpovédniky a privodce na cestach, blizké sestry terciaiky
a dalsi vérné. Pravé v jejich spole¢nosti svadéla predsmrtné boje s pekelnymi po-
kusiteli, ktefi neprestavali trapit jeji dusi v zemdleném téle. Katefina prosila Boha,
aby jeji trapenti pfijal jako obét za hiichy svéta:

Pane, nemiife-li byt jinak, neZ e se stane tato spravedinost, prosim T¢, nepohrdej prosbami
své sluZebnice, ale jakykoli trest md padnout na tento lid, at padne na mé télo. Rdda totiz
vypiji tento kalich utrpent a smrti pro Cest Toého jména a pro Toou svatou cirkev. Toho
Jsem si vdy prila a Tod pravda mi to dosvédci od chvile, kdy jsem z Toé ville prijala celym
soym srdcem a celou svou mysli Tooji ldsku. (Legenda maior, 940D)

Obklopena svymi vérnymi opustila Katefina tento svét na jafe roku 1380. Jeji télo
bylo vystaveno po tii dny a velké mnozstvi lidu se shromdzdilo ze vSech stran,
aby ji mohlo naposledy spattit a vyjadfit ji svou tctu. A podobné jako Buh ¢inil
zazraky skrze ni za jejiho Zivota, tak se dély i v Case jeji smrti. Na to Rajmund
reaguje a zaroven uzavira své dilo témito slovy:

g toho vseho vyplyvd, Ze tato svatd panna a mucednice ma byt cirkvi bojujici zapsdna do
seznamu svatych, co at milostivé potvrdi mné a jejim ostatnim synim a dcerdm vécnd
Dobrota, je jedna v Trojici a troji v jednoté £ije a viddne na véky vékii. Amen. (Legenda
maior, 959A)

Text Legendy maior zkréatila a upravila Katefina Cadkova.

Bl. Rajmund z Capuy OP (1330-1399) se narodil ve mésté Capua pobliz Neapole v Slechtické
rodiné delle Vigne. Studoval prava v Bologni, kde ve dvaceti letech vstoupil do dominikanského
tadu. Pasobil v Montepulcianu, Rimé, Florencii. Roku 1374 se setkal se sv. Katefinou Sienskou,
stal se jejim duchovnim viidcem a zpovédnikem. Roku 1380 se stal predstavenym radu a prispél
k reformé dominikanskych klasterd v Italii, na némeckém tzemi a v Cechach. Roku 1395 dokongil
Zivotopis Kateriny ze Sieny. Byl blahoslaven papezem Lvem XIII. roku 1899.
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Katefina Cadkova
Extremitates sanctitatis

Diskuze nad netradi¢nimi charakteristikami svatého vzoru Kateriny Sienské

Cim vice se ¢lovék angazuje ve vefejném zivoté, aktivné vystupuje a prezentuje ve
spolecnosti své nazory, tim vice se dostava pod drobnohled svého okoli a sklizi
ruzné reakce na svou osobu. S rostouci popularitou doty¢ného jedince se zpra-
vidla také vice vymezuji skupiny jeho sympatizantt, kteii souhlasi s jeho chova-
nim a ndzory, i kritiki, ktefi se s jeho slovy a jedndnim srovnat nemohou nebo
nechtéji. Tento model plati stejné dobfe pro dnesni dobu jako pro spole¢nost
pozdniho stfedovéku a miize byt vztazen na vyrazné osobnosti z fad politiki,
myslitelt ¢i lidi jakkoli vefejné aktivnich a zndmych v soucasnosti stejné jako
tehdy.

Nas ptibéh, odehravajici se na prelomu 14. a 15. stoleti, rovnéz vypovida o ruz-
nych reakcich, které ve sttedovéké spolecnosti vyvolavala osoba vefejné ¢inna,
jiz nebyl nikdo jiny nez Katefina Sienskd. Zamérné ji vak zde netitulujeme jako
»svatd“ Katefina, nebot v dobé, o které budeme hovofit, tato Sieflanka dosud ka-
nonizovana nebyla. Ba naopak, nase historie za¢ina v poloviné 70. let 14. stoleti,
kdy se tato utld mlada zena jesté tésila plné zivotni sile, cestovala, hlasala reformni
myslenky a hybala vefejnym minénim, a to nikoli pouze na tizemi svého rodného
toskanského kraje. Jeji véhlas rostl a jeji popularita se §irila daleko za hranice
Sieny, a dokonce i za hranice Itdlie. Ani jeji smrt, ktera pfisla roku 1380 a zastihla
ji v pouhych 33 letech, jeji véhlas nijak neoslabila, spise naopak. Diky spolubrat-
fim dominikdndm a diky dal$im ,,synim a dceram®, které Katetina jakozto jejich
duchovni mamma na zemi zanechala, se dal ifila jeji povést a myslenky, a to s vel-
kou intenzitou. S popularitou jeji osobnosti byly obezndmeny cirkevni §picky,
zasedajici na cirkevnich koncilech té doby a fesici aktudlni problémy papezského
schizmatu.' Ucta k jeji osobé se viak vyznamné $itila zejména mezi laiky a pte-
rostla pfimo v kult, zaznamenany prevazné v Toskané a Benatsku. Tato lidova
Ucta a vznikajici kult pak nejen spolupodnitil Rajmunda z Capuy, aby v roce 1395
vydal legendu o Katefininé Zivoté, ale také zapiicinil otevieni procesu v castell-
ském biskupstvi (1411-1417), pfi némz byla shromazdéna svédectvi o Katefininé
svatosti od téch, ktefi ji pfimo ¢i nepiimo zazili, a zaroven byla pfipravena cesta
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k budouci kanonizaci. Toto jsou tedy ¢asova data, kterd ramuji nas ptibéh, a texty
pochaézejici z této doby nam jej pomohou odvypravét.

O ¢em promlouvaji prameny

V textech Katefininych soucasniki mizeme velmi dobre sledovat, zZe jeji Zivot
a myslenky, stejné jako duchovni a verejné aktivity byly jiz za jejiho zivota, ale
i v dalsich desetiletich po jejim skonu predmétem zajmu Siroké verejnosti, od
nejvlivnéjsich cirkevnich a svétskych predstaviteltl az po posledni zastupce laic-
ké vetejnosti. Ti vSichni byli vétsi ¢i mensi mérou fascinovani jejim specifickym
zivotem, ktery v mnohém vykazoval podobné charakteristiky jako dobie znamé
zivoty svatych mucedniki, poustevnikt ¢i panen, v mnohém je vak také prekra-
coval. Laicka vefejnost i cirkevni zastupci tu vice ¢i méné nadsené, tu vice ¢i méné
kriticky reagovali na Katefininy zvlastni projevy extrémni zboznosti, pfi kterych
sienska kajicnice tyrala své télo nebo narusovala bohosluzby v kostele. Velmi roz-
porné reakce sklizely jak za Katefinina Zivota, tak i po jeji smrti jeji nadpiirozené
schopnosti a jeji intenzivni prozivani mystickych setkani s Kristem. Tyto rozpo-
ry pak zékonité ovliviovaly vefejné minéni. Rozdilnd stanoviska viidi jeji osobé
logicky znamenala i spolecenské pfijimani ¢i odmitani Katefininy osobnosti za
jejiho zivota, ale také (a to zejména) formovala jeji obraz v literatufe a myslich lid{
po jeji smrti. Ovlivnila tak i obraz, ktery se mél v budoucnu stat kanonizovanym
svatym vzorem.

Vyslovme svou vdéc¢nost historii, Ze zachovala vice nez pét stoleti staré pisemné
prameny, které vypovidaji o vytvareni tohoto svatého vzoru a o jeho spolutvircich.
Pohledme podrobnéji do téchto svédectvi, nebot predstavuji svym zptisobem uni-
katni vypovéd. Jejich jedinecnost spociva pravé v tom, ze svédci o kontroverznim
pohledu na budouci svétici. Nevypovidaji jen o bezmezném obdivu a ucté vici
svaté zené, o cemz slySime naptiklad z Legendy maior Rajmunda z Capuy. Vypovi-
daji také o obezfetnych ¢i piimo negativnich reakcich, které Katefina sama svym
chovanim a vystupovanim vyvolavala. Zaroven tyto prameny pfinaseji velmi cen-
na svédectvi o charakteristikach a modelech chovani, které stfedoveéka spolecnost
povazovala za kontroverzni a vici kterym se potfebovala néjakym zplsobem
vymezit. Pomahaji nam také pochopit, pro¢ se tak délo, z ¢eho méla stredovéka
spole¢nost obavu a viaci ¢emu méla naopak velky respekt. Vime-li, Ze vzor svatého
zivota Katefiny Sienské byl papezskou kurii nakonec oficidlné pfijat a papezem
Piem II. roku 1461 kanonizovan, mizeme si o to vice cenit diskuze, ktera tomuto
definitivnimu uznani predchazela.
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Pro studium souhlasnych a nesouhlasnych reakci na Katefininu osobnost
mame k dispozici az necekané pestrou $kdlu svédectvi. Uz sama Katefina hovori
ve svych listech o lidech hlasité deklarujicich svlij nesouhlas s jejimi aktivitami.
Jeji indicie jsou, co se jmen i charakteru nesouhlasnych reakci tyce, bohuzel zce-
la nekonkrétni. Pro vice informaci mizeme sadhnout do texti z dilny jejich pratel
a hagiograft, tedy do legend a svédectvi Castellského procesu. K nim se dale pii-
druzuji svédectvi téch, kteti do Katefinina okruhu vérnych nepattfili, s Katefinou
se mozna ani nikdy nepotkali a své informace o ni ¢erpali ze zprav svych pratel
a z vefejného minéni. Jedna se zejména o korespondenci, kterou vedl mnich Gio-
vanni dalle Celle s duchovnimi i svétskymi osobnostmi v okruhu Toskany v letech
1376-1378.2 Té se vénujme v prvni fadé.

Reakce z ticha pousteven a ruchu mést

V prvni ¢asti této studie nas budou zajimat reakce na ,,zijici“ Katetinu. Budeme se
tedy zabyvat bezprostfednimi komentéfi a reflexi jeji osoby v obdobi do jeji smrti
¢ili do roku 1380. Jednim z nasich hlavnich zpravodajii bude Giovanni dalle Celle,
mnich z florentského klastera Vallombrosa. Ten se v tichu své poustevny cile zaji-
mal o ruch ve spolecnosti a o jeji duchovni vyvoj a tésil se mezi svymi soucasniky
povésti duchovni autority. Jeho listy jsou pro nds jakymisi novinovymi komentari
té doby. Vypovidaji totiz velmi Zivé o vefejném déni a reaguji na aktualni zivou
atmosféru spoleénosti, ve které prozivala Katetina Sienska nékolik poslednich let
svého pozemského byti. V listech, které Giovanni adresuje dal$im cirkevnim pred-
stavitelim florentského kulturniho okruhu, zejména bratru Rufinovi,3 Giovanni-
mu da Salerno* ¢i Williamu Fletemu, reaguje pravé na tuto sienskou kajicnici.
V zivé korespondencni diskuzi s nimi zaznamenava problematické body Katefi-
nina verejného piisobeni a chovani, at uz proto, aby je svymi ndmitkami korigo-
val, nebo aby je svymi argumenty hajil proti nactiutrha¢tm. Listy svéd¢i o tom,
ze on sam i jeho ,kolegové® si mnohdy teprve hledaji cestu k sienské kajicnici,
jejiz zivot a spolecensky vliv sleduji tu s pochopenim, tu s neddvérou ¢i pfimo
nesouhlasem. Z jejich text je citit vedle fascinace i jista opatrnost a zdrzenlivost
ve vztahu ke specifické Zené, coz doklada napiiklad Giovanni dalle Celle v listu
adresovaném Williamu Fletemu: ,,a proste Boha, abych ji [ Katefinu] mohl spatfit
a slozit své ruce do jejich, stejné tak aby mi dovolil mit v ni nadéji, neb, jak jste
fekl, je blazen ten, kdo nadéji v ni m4.“s

Mnisi a cirkevni predstavitelé si uvédomuji, zZe se pred jejich o¢ima formu-
je Katefinina povést svaté zeny a Ze jeji potencial ovlivnit spole¢nost je veliky.
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Uvédomuji si také, ze ackoli oni sami nebuduji tuto povést svétice, pfesto maji ze
své pozice vlivnych duchovnich autorit moznost ovlivnit jeji prijeti ve spole¢nosti.
U samotného Giovanniho dalle Celle zaznamenavame vyrazny nizorovy posun,
kdyz se od pivodni nediivéry a odtazitosti vii¢i Katefiné propracuje mezi jeji
sympatizanty a ¢inné obhdjce.

Vyuzijme tedy diskuze toskanskych mnichti a ukazme si nejvyraznéjsi a zaro-
ven nejpalcivéjsi charakteristiky Katefininy zboznosti a jejitho aktivniho Zzivota,
které burcovaly pozornost toskanskych duchovnich, zatimco jeji zboznost a pfis-
na pokani budila obdiv laikl. Nejcastéjsi vytky, které prichazely na jeji adresu,
byly namifeny proti jejim vypjatym aktim zboznosti, které dle svédkt hranicily
se spolecenskou tnosnosti. Jeji intenzivni posty byly totiz velmi Casté a piisné, az
mezi lidmi vyvolavaly Gvahy o zdzraku, diky kterému se Katefinino télo jesté
drzelo pfi zivoté. Zaroven vsak touto extrémnosti v odmitani potravy i spanku
proti sobé Katetina popudila mnoho laika i klerikd, ktefi odmitali vétit v zazrak,
a vystavila se mnoha nai¢enim z podvodu. Byla zaroven obvinovana z touhy po
slavé, kterou si méla chtit svoji mimoiddnou zboznosti ziskat.® Jeji extaze byly
pro piihlizejici svédectvim jejiho intimniho vztahu s Bohem, avsak jejich nékolika-
hodinova trvani a nasledné hlasité narky v kostele pfitahovaly pozornost senza-
cechtivych zvédavct (kteii ji nevahali ani télesné ublizovat, aby se presvéddili, ze
je skute¢né mimo své smysly). Také tyto projevy zboZnosti byly proto pro svou
rusivost i nadmérnou popularitu pfijimany s nevoli a nedtivérou, a to nejen nekte-
rymi bratry dominikany ze sienského klastera Camporeggio, ale i zastupci jinych
rada.’ Jeji touha po castém pfijimani nebyla rovnéz pochopena a zpocatku ani
podporovana, nebot v Katefininé dobé nebyla praxe ¢asté eucharistie laikiim
jesté viibec doporucovana.® Dalsi problematicky ¢lanek byly Katefininy vize. Za-
timco se ona netajila tim, ze ve svych extdzich hovoii s Bohem, cirkevnim ¢inite-
liim nedaly spat pochybnosti nad tim, zda tyto vize skute¢né pochazeji z Boziho
zjeveni, ¢i je jejich plivodcem vécny nepfitel ¢lovéka.? Podobné méli problém
uvefit v intelektualni schopnosti té, ktera byla spole¢nosti pfijimand jako ucitelka
véci duchovnich a jako autorita ve vykladu Boziho zjeveni, byt pravdépodobné
neméla zadné svétské vzdélani.

Katefinina osobnost a ji hldsané myslenky se dostavaly na prettes i pfi otaz-
kach teologickych. Mezi jeden z nejvice diskutabilnich projevii Katefininy zboz-
nosti z pohledu teologie patfila ji proklamovana snaha trpét za hfichy jinych, coz
podle jejich oponentt pfislusi pouze Kristu. V tomto kontextu ji byla zaroven
podsouvana a samozfejmé také velmi kritizovana jeji touha stat se mucéednici.”
Nedavéra cirkevnich predstaviteld rostla tim vice, ¢im vétsi pozorovali spolecen-
skou tctu, kterd byla této laické zené prokazovana a proti niz ona sama pry nijak
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nezakrocila.”* V neposledni fad¢ kritika samoziejmé sméfuje i na samotné sympa-
tizanty Katefinina specifického zptisobu zivota. Nejvice je kritizovano to, Ze jeji
stoupenci, pochazejici Casto pravé ze cleni cirkevnich fadf, nevahaji s nadsenim
hovofit o Zené, ktera je$té neni ,,provéfend” cirkvi. Neobezietnost téchto duchov-
nich vii¢i extrémnostem sienské kajicnice komentuje ironickym tvrzenim zejmé-
na Giovanni da Salerno. Dle jeho slov pry neni divu, Ze se tito toskansti stoupenci
nechaji takto nekriticky ovlivnit, ,nebot Florencie je plnd hlupakd a Siena zase
lidi posetilych®.

Svédectvi duchovnich autorit pozorujicich zvenci Katefinino vystupovani na
vefejnosti a reagujicich na jednotlivé charakteristiky jejitho Zivota maji nicméné
jednoho vyrazného spole¢ného jmenovatele, a tim je extrémnost. V§imnéme si
toho, Ze reakce pozorovatelt nesméiuji ani tak ke kritice povahy toho, co Katefi-
na kona, ale miry toho, co kond. Pravé ona Katefinina nemirnost v aktech postu
¢i prijimani, v nad$eni pro utrpeni i v touze pfijmout utrpeni za jiné je nahlizena
s velkou nedavérou. Jeji pfemira sebevédomi, se kterym tlumoci poselstvi Bozi,
pfijaté v extazi, je signalem k velké opatrnosti ze strany duchovnich. Velka mira
jeji popularity a tcty véticich, kterd ji doprovazi a kterou tidajné ona sama neod-
mita, se jen pridava k vyctu Katefininych extrémnosti.

Sila premiry

Pro¢ v§ak pravé ony extremitates komplikuji ptijeti vzoru Zenské zboznosti, zosob-
nované na konci 14. stoleti Katefinou Sienskou? Na tuto otdzku ndm pomohou
odpovédét opét titiz cirkevni Cinitelé, kteff na né sami upozornuji. Listy Gio-
vanniho dalle Celle a jeho korespondentii shodné vypovidaji o tom, ze kritické
pohledy cirkevnich piedstaviteld na Katefininu osobnost jsou motivovany zejmé-
na péci o celou spolecnost, v jejimz sttedu se Katefinin vzor zboznosti a svatosti
utvarel a kterou ovliviioval. Vzdyt ackoli tato mlada Zena jesté nebyla cirkvi nijak
oficialné provéiena, uz se stala zndmou po celé Toskané, uz svym kontaktem
s vefejnosti a formulact listt, rozesilanych do mnoha mist i do mnoha socidlnich
vrstev, hlasité sdélovala sva stanoviska k aktudlnim tématiim politického vyvoje
v Italii, v cirkvi, ve spolecnosti. Jeji duchovni i spolecenska autorita rostla, jeji
povést se Sifila a inspirovala. Inspirovala podobné nabozensky zanicené osoby,
zvlasté skupiny laickych zen. Zde se patrné nachazi onen kriticky moment, ve
kterém mohli dobovi , komentatoti“ a kritici Katefininych krajnich projevi zboz-
nosti tusit pfipadné nebezpecné disledky. Cirkevni predstavitelé, ktefi sami plni
roli duchovnich viidct a zpovédnikti zboznych zen, vyjadiuji ve svych listech
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obavu z toho, aby jejich duchovni dcery nenasledovaly Katefinu bezvyhradné.
Maji strach, aby se zbozné laicky ve své touze nasledovat vyraznou kajicnici neod-
davaly extrémnim télesnym plstim a nadmérnému sebetyrani jako ona. Protoze
ne vSechny dosahuji stejnych schopnosti a duchovni sily a ne vSechny by dokazaly
takovou extrémni formu sebezapteni snést, byt jejich odhodlani by mohlo byt
veliké. Jak uvidime vzapéti, obava téchto duchovnich autorit o vlastni svéfenkyné
byla realna.

Sam Giovanni dalle Celle nam zanechal jednu velmi zajimavou zpravu o tom,
ze v oblasti kazdodenni zité zboznosti laikti mohl Katefinin symbol zafungovat
az jako nefizena stiela. Giovanni adresuje list, datovany 1. Cervence 1376, zbozné
panné a své duchovni svéfenkyni Domitille. Ve skuteénosti v§ak oslovuje nejen ji,
ale cely $iroky okruh zboznych laikii ve Florencii, mezi nimiz (a tim si byl jisty)
se jeho list rychle rozsifi jako vitana inspirace pro duchovni riist. Giovanni dalle
Celle se ve svém dopise dési nadseni, které vyvolala mezi florentskymi zbozny-
mi divkami Katefinina vyzva k vypravé do Svaté zemé.’s Vyzvy k cesté za osvobo-
zenim Boziho hrobu z rukou nevéficich nebyly v kultufe pozdniho stfedovéku
ni¢im nezvyklym. Objevovaly se s vétsi ¢i mensi pravidelnosti a s vétsi ¢i mensi
intenzitou zaujaly spole¢nost pozdniho stiedovéku, nikdy vSak jiz nedosahly
slavy kfizovych vyprav piedchozich staleti. Zda se ale, Ze Katefinina vyzva ke
kiizové vypravé, kterou v letech své nejvétsi spolecenské aktivity §ifila a ke které
vyzyvala svymi listy vyznamné svétské piedstavitele, zaujala i laickou spole¢nost
toskanské Florencie (v niz v tomto ¢ase sama Sienanka nékolikrat pobyvala). Ze
svédectvi Giovanniho dalle Celle je totiz patrné, ze na vypravu do Jeruzaléma,
ktera nebyla nijak pevnéji organizovand, se chystalo vétsi mnozstvi mladych lidi,
a to jak muzského, tak i Zenského pohlavi. To jej evidentné fadné dési. Mnich
z Vallombrosy totiz ve svém vzkazu pro Domitillu nevaha pouzit silnéjsi slova
a padné argumenty, aby tyto nerozumné nadsence, vyzbrojené jen vlastnim zboz-
nym zapélenim, od jejich ptesvédéeni odvratil: ,Rikdm, ze d4bel neslysel nikdy
modlitbu, ktera by se mu vice libila, nez je tahle za kiiZovou vypravu! Vidyt tisi-
ce zen se tam stanou prostitutkami a tisice mladych, kteti tam nesou svoji istotu,
jinechaji v prachu cesty.“® Vehementné se snazi mladé odvratit od tohoto po¢inu,
ktery musi nutné pfinést jen nebezpeci a netspéch. Logicky pak o Katefiné¢ jako
iniciatorce tohoto mystického $ilenstvi padaji i z jeho st odméfena slova. Gio-
vanni pifkfe fik4: ,,Ona vés ujiStuje, Ze tam najdete Krista, ja to vSak popiram.“"

Tato odmétrena slova na adresu sienské kajicnice z st jejiho budouciho vel-
kého stoupence jsou pochopitelnd pouze v kontextu. Giovanni dalle Celle se
v Case, kdy odesila svij list Domitille, s Katefinou patrné jesté nemél moznost
setkat a informace o ni ¢erpal z kusych ohlast, které zanechala ve florentské
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a jiné spole¢nosti. Jeho odmitava reakce tak neni primarné odsouzenim zbozné
Sienanky, ale je titokem na nekriticnost a nerozumné nad$eni, se kterym jsou
v religiézni laické spole¢nosti prijimany Katefininy nadSené vyzvy a jeji extrémni
vzor zboznosti. Podle Giovanniho pravé ten neni pfistupny pro kazdého (at uz
kviali nedostatku osobni sily, nebo kvili spole¢enskému omezeni jednotlivych
laiki), a proto své svéfenkyni Domitille trochu odtazité, pfesto vsak vécné rika:
»AZ dosdhnes Katefininy dokonalosti, pak ti ddm souhlas, abys §la pfes mote.“

Ddavody kritiky a neddvéry

Jak je vidét, ackoli odmitavé hlasy mnicha z Vallombrosy, bratra Rufina a Gio-
vanniho da Salerno znéji nesmlouvavé, nevypovidaji nutné o osobni averzi cir-
kevniho pozorovatele vii¢i nestandardné se chovajici mladé zbozné Zené. Naopak,
sd¢luji ndm informace o mnohem $ir§im zajmu, se kterym tito kritici na Katefinu
Sienskou pohliZeji. Vypovidaji o zajmu a kontrole, které byla Katefinina osob-
nost a jeji vefejna aktivita vystavena, s ohledem na jeji vliv na spole¢nost. Vyty¢me
nyni zakladni motivace, které vedou duchovni predstavitele k této kontrole.

V prvni fadé se u cirkevnich predstaviteldi, kteti se vyjadiuji ke Katefininé du-
chovni a verejné aktivité, skutecné jedna o dohled nad ortodoxii viry a vzord,
skrze které je k ni spolecnost vedena. Komentatoii tak bedlivé sleduji jednotlivé
charakteristiky, aby se sami pfesvédcili, Ze ve vzoru zboznosti, ktery se v Katefi-
niné ptipadé spolecnosti prezentoval a ktery byl zjevné v nékterych skupinach ¢i
vrstvach nadsSené pfijiman a nasledovan, neni nic, co by pravé ortodoxii viry proti-
fecilo. Opatrnost duchovnich kontrolort sienské kajicnice pfirozené umocnoval
fakt, ze se jednalo o Zenu, tedy o piislusnici té poloviny lidstva, ktera méla byt
podle stfedovékého chapani nachylnéjsi ke svodtim dabla, nez by byl byval ve
stejné situaci muz. Navic se jednalo o Zenu nevzdélanou (coz nebylo ve stfedové-
ké spolec¢nosti nic nezvyklého). K tomu véemu se piicetla Katefinina nemirnost,
se kterou svou velkou zbozZnost péstovala. Ta sama o sobé sice vzbuzovala obdiv
a popularitu u Siroké vefejnosti, nefungovala v§ak jako argument k pfesvédcéeni
nékterych duchovnich, pro které kazda extremitas znamenala nepatfi¢nost.’ Ti
z mnicht a knézi, ktefi se citili byt povolani k péci o spravny duchovni riist svych
kiestanskych laickych soucasnikii, se logicky velmi bedlivé soustiedili na kazdy
naznak nesouladu s oficialnim ucenim ¢i doporucéenim cirkve. Jejich obezfetnost
byla namisté. V pripadé, ze by byla prokazana v zivoté populdrniho zbozného
¢lovéka hereze nebo pochybnost o jeho ortodoxii, to totiz byli pravé oni, kdo méli
zakrocit a nebezpedi ndkazy ze spolecnosti zavéas eliminovat.*°
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V druhé fadé je pak dle mého ndzoru sice vice skryty, pfesto vSak pritomny
spolecensko-politicky motiv Katefininy kritiky. Jeji osobnost svym vefejnym paso-
benim ziskavala stale vyraznéjsi spolecensky ¢i pfimo politicky naboj, ktery sam
o sob¢ vyvolaval ostrazitost ¢i emoce pozorovatelt. Jeji Zitd svatost, rezirovana pod
hlavi¢kou a autoritou dominikanského radu, ji mohla vynést ostiej$i hodnoceni

o ¢«

zejména od dalsich mendikantskych bratri, jakychsi ,konkurentt“. Mezi nejhlasi-
téjsi a také nejvlivnéjsi kritiky pfimo v matefském mésté patrili frantiskani Lazza-
rino da Pisa a Gabriele da Volterra, oba puisobici ve frantiskanském klastere, kde
také casto kazali.** Mezi augustiniany vystoupil nejprve jako velky kritik Katefiny
Giovanni Terzo, ktery se pozd¢ji, podobn¢ jako Giovanni dalle Celle, stal jejim
sympatizantem a obhdjcem proti nactiutrhac¢tim.?® K augustiniantim patfili i oni
vySe zminéni bratr Rufino a Giovanni da Salerno. Stopa kritiky na Katefininu ad-
resu zaznivala dokonce i z Katefininy korespondence s augustinianskym klasterem
Leccetem, sidlem jejich velkych fanouskd, Williama Fletea a Antonia da Nizza.*
V kritice at uz znamych, ¢i anonymnich bratii je tedy dle mého nazoru nutno
pocitat nejen s primarni motivaci korigovat Katefinin vzor zboznosti v mezich or-
todoxie, ale i se spolecenskou taktikou, ktera vychazela ze vzajemného soupeteni
mendikantskych fadt o publikum. Da se oéekavat, ze kazdy vyskyt nového ,du-
chovniho magnetu® na nékteré ze stran, kterym Katefina na strané dominikanské
urcité byla, mohl znamenat i varovnou protireakci ¢lent ostatnich fadu.

Mnohem vyraznéj$im motivem je vSak do tfetice silny politicky akcent, ktery
se zejména v druhé ptli 70. let dostaval stale vice do Zivota sienské kajicnice
a spoluutvarel i jeji vzor svatosti. Na vefejnost pronikaly jeji politické proklamace,
mezi které patfila v prvni fadé ktizova vyprava a svolavani italskych méstskych
statt v jednotu pod vedenim jediné pravoplatné autority, a to autority papeze.
Tyto jeji vyzvy nezlstaly uzavieny jen do dopisti a soukromych rozhovori v jeji
domaci cele, ale vzbudily mnohé reakce zejména v Toskané. Jaky byl skutecny
politicky dopad Katetinina politického hlasu (zda viibec néjaky byl), to se ndm
nikdy nepodaii z italského politického zmatku 14. stoleti extrahovat. Mame vsak
k dispozici prokazatelna svédectvi o tom, ze jeji vliv na politické ovzdusi nebyl
zanedbatelny. Kromé jiz zminéné zpravy Giovanniho dalle Celle o popularité
Katefininy vyzvy ke kifizové vypravé je tu dalsi svédectvi z Florencie. Tentokrat
se jednalo o nesouhlasnou reakci nékterych politickych skupin na Katefinino
vefejné plisobeni v propapezské politice. Byt opét mame jen nepfimé dikazy
o jejim jednani ve prospéch papezské strany ve mésté, které bylo centrem proti-
papezské politiky,** jeji osoba musela byt ve spole¢nosti velmi znama svou poli-
tickou prislusnosti k Avignonu, protoze vyprovokovala protipapezské radikalisty.
Sama Katefina byla v roce 1378 pfi svém pobytu ve Florencii ohrozena ttokem
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stoupenct antilegy ¢ili protipapezského uskupeni.® Mazeme vsak zcela s jistotou
predpokladat, ze se nejednalo pouze o Florentské, ktefi se stavéli do opozice vici
politice zosobnované Katefinou a ktefi byli také ptivodci nesouhlasnych reakci
proti jeji osobé a jeji spolecenské autorité. Hlasy ,reptalt vychazely z rtiznych
geografickych sifek i riznych vrstev tehdejsi italské spolecnosti a byly motivovany
mnoha rtznymi davody.

A proto také duchovni komentatofi reprezentuji spise zdrahavy postoj vici této
sféfe Katefininy aktivity. Nejsou naklonéni tomu, aby se Zena s takovou povésti
pletla do politiky a reprezentovala nékterou z politickych stran. Uvédomuji si
silu jejich slov. Autoritu jejim vyzvam dodavala ta skutecnost, Ze je vyslovovala
ta, ktera byla v ustavicném kontaktu s Bohem. Jeji fe¢ pak dostavala charakter
zvéstovani Bozi vile a jeji spolecenska role se stavala roli prorokyné. Spole¢nost
byla v ¢ase krize cirkve velmi oteviena proroktim, a tim spi$e byla ochotna Kate-
finé ptitknout autoritu zvéstovatelky Boziho zaméru. V tomto bodé se opét hlasi
obava téch, kdo se citi byt zodpovédni za duchovni vyvoj spolec¢nosti. Je pochopi-
telné, Ze pravé oni se s velkou obezietnosti ptaji, zda skutecné lze sienské kajicnici
ptisoudit toto vyjimeéné postaveni a prijimat jeji sdéleni jako sdéleni Bozi.

2. ¢ast: Extremitates v cesté za svatorecenim

Nechme nyni ubéhnout n¢kolik let a posurime se v nasem pribéhu ddl, a to za rok
1380, tedy za rok, kdy Katetina umira. Dalo by se s trochou zakladni logiky dedu-
kovat, ze v momenté¢, kdy Katefina opustila pozemsky Zivot, prestala ptitahovat
pozornost a zaroven drazdit spole¢nost svou osobou, svoji pritomnosti a svy-
mi specifickymi zvyklostmi a aktivitami. Nevystupovala uz jako viditelna ikona,
zosobnujici konkrétni zptisob Zivota a myslenky, které by §ifila na svych cestach
¢i svymi listy. Katefinina pozemska pout skoncila a zdalo by se, zZe i hlasy téch,
kdo ji za zivota sledovali a hodnotili, by mély rovnéz utichnout. Ovem nestalo se
tak, spise se dozvidame o opaku. Katefinina postava i nadale probouzela emoce
a provokovala k hodnoceni, at uz kritickému, nebo apologetickému. Zacal se
totiz jeji ,druhy Zivot®, tedy ta etapa, ve které po smrti ¢lovéka nadéle Zije povést
o ném. Tato povést neziistala neménna, nybrz proménovala svou podobu a cha-
rakteristiky podle toho, jak si danou osobu spole¢nost ve své soucasnosti chtéla
nebo mohla pamatovat, jaké rysy ji chtéla nebo mohla ptisoudit. Tato povést méla
diky usili jejich blizkych pratel a sympatizantt vygradovat k brzké kanonizaci ka-
jicnice ze Sieny. AvSak ani béhem cesty ke svatorecent jesté nebylo mozné ukoncdit
diskuzi nad nékterymi netradi¢nimi charakteristikami jejiho zivota.
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Jsou to zejména Katefinini hagiografové a svédci Castellského procesu, kdo se
do této diskuze poustéji, tentokrat ale véichni na strané Katetininy obrany. Ceka
na né ukol obhdjit ¢i vysvétlit pravé ony extremitates Katefinina Zivota, které by
mohly komplikovat pfijeti jejtho svatého ptikladu ve spolecnosti a jeji oficidlni
cestu ke svatoreceni. Svoje apologie tak sméfuji nejen nej$irsim vrstvam laické
spole¢nosti, ze kterych vychazeji silné podnéty pro katefinskou tctu a rozvijejici
se kult, ale — a to zejména — nejvyssim cirkevnim piedstaviteldm. Budou to totiz
cirkevni §pic¢ky (konkrétné sama papezska kurie), kdo nakonec posoudi, zda Ka-
tefinina specifika mohou byt zahrnuta mezi vzory svatosti, ¢i nikoli.

Sledujme tedy i v dilech Katefininych posmrtnych obranct témata, kterd evi-
dentné ptitahovala pozornost spole¢nosti a vyvolavala reakce rizného charak-
teru. Soustfedme se i nadale na rysy jejiho Zivota, chdpané jako ,specifické” az
sextrémni“. A¢koli vzhledem ke kapacité tohoto ¢lanku musime vybrat jen nékolik
z nich, je tfeba Fici, Ze véechny maji jedno spole¢né: Polemiku kolem jednotlivych
charakteristik Katefininy zboznosti bude i po jeji smrti vzdy podnécovat podob-
na motivace, kterd vedla i cirkevni komentéatory k pochvalnym nebo kritickym
reakcim na ni jiz za jejitho zivota. Stejné jako Giovanni dalle Celle a jeho kore-
spondenti, budou i apologeti Katefiny v ¢ele s dominikany Rajmundem z Capuy,
Tommasem da Siena, Bartolomeem Dominici a dal$imi jejimi zdky motivovani
pé¢i o spravny duchovni rast spolecnosti. I oni budou vedeni védomim, nakolik
silné¢ mtze pravé v duchovni oblasti plisobit vyrazny svaty vzor, piredloZeny spo-
le¢nosti k nasledovani a inspiraci. Nicméné na rozdil od duchovnich autorit, které
ostfizim pohledem sledovaly a komentovaly ,,Zijici“ Katefinu, jejich nasledovniky
v polemice o Katefininé svatém vzoru jiz nic nezvikld v jejich nazoru na néj. Oni
jsou cele presvédceni o jeji svatosti a o tizasné inspiraci, kterou sienska kajicni-
ce svym piikladem a ucenim spole¢nosti nabizi. Proto se chapou pera ¢i slova
(v ptipadé kazani), aby vysvétlili v8e, co by mohlo narusit jeji posmrtné pfijeti
a ptsobeni v srdcich lidu a ve sférach institucionalni cirkve.

Specifika duchovniho proZitku

Jeden z bodi, ktery se ukazuje problematicky pravé kvali Katefininé extrémni-
mu piistupu k nému, je jiz zminéna touha po co nejcastéj$im svatém piijimani.
K obhajobé¢ této praxe, pro jeji dobu nezvyklé, maji hagiografové k dispozici
hned nékolik druh@ argumentd. V prvni fadé neopomenou zminit, Ze potvrzeni
této nezvyklosti ptichazi Katetiné uz od samotného papeZe Rehote XI., ktery
ji priznava pravo na prenosny oltaf a kazdodenni msi i s udélenim svatosti.=*
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Nicméné hlavni potvrzeni Katefininy ortodoxie v tomto netradi¢nim pozadavku
prichazi ze sféry nadpfirozené. Texty prindseji cetnd liceni toho, jak Katefina
musela v touze po Kristu pirekonavat stalé prekazky a jak se ji to dafilo zejména
za pomoci zazrakdi. Sim Tommaso da Siena vénuje jednu celou kapitolu svého
Supplementa pravé zazraénym zptsobtim Katefinina pfijimani v momentech, kdy
jibyla hostie ze strany kléru a fadovych bratii odpirana.® Tak se stalo, Ze ji hostie
sama létala do ust nebo Ze piiSel samotny Kristus, aby podal své nevésté svaté
pfijimani. Dochdzelo i k tomu, Ze se ji hostie zhmotnila ve skute¢né télo a krev
v ustech ¢i ze se ji v hostii zjevila podoba Krista.®® Jako zazrak je interpretovan
i fakt, Ze v poslednim obdobi svého zivota byla sienska kajicnice dokonce schop-
na zit pouze z eucharistie.?? VSechny tyto zazracné situace kopiruji velmi zivy
trend rostouci tcty ke svatosti oltarni ve spoleCnosti 14. a 15. stoleti, kdy touha po
eucharistii jakozto zdroji zivota vééného ziskavala stale diilezitéj$i misto v proje-
vech religiozity i v modelech svatosti.3® Zaroven vsak — a to je hlavni smysl téchto
zazracnych liceni — potvrzuji opravnénost Katefinina pozadavku castého pfijima-
ni, které si evidentné prosazuje proti vili nékterych duchovnich, a to s podporou
samotného Krista.

Dalsim problematickych tématem, které stoji v centru zajmu apologett Kate-
fininy budoucdi svatosti, je velika touha po utrpeni, ve kterém ona imituje Krista.
Utrpeni samo o sobé je tradi¢ni rys svatosti, prijimany spolecnosti i cirkvi bez
vyhrad. Do této oblasti spadaji projevy fyzického utrpeni v télesnych nemocech
a bicovani, které Katefina podobné jako jini svétci a mucednici prozivala. Jeji ne-
mirnost v utrpeni a postech smétujicich az do tplného vycerpani, ktera za jejiho
zivota burcovala pozornost duchovnich komentatort, vsak jiz neptisobi v etapé
jejtho druhého zivota tak palcivé. Katefinina touha, ale i nesmirna schopnost tr-
pét jiz neni predmétem polemiky, ale je licena jen jako projev dalsiho zazra¢ného
plisobeni v zivoté sienské kajicnice.

Je tu vsak jedna forma utrpeni, kterd se prece jen stava pfedmétem intenzivni
diskuze a provokuje kontroverzni nazory. Katefina Casto proziva utrpeni silné
souvisejici s mystickymi prozitky. To byva kombinaci psychické a fyzické bolesti
a prinasi také velmi specificka zaslibeni. Patff sem mimo jiné prozivani muk pe-
kelnych, kterym Katefina pti nékterych extazich progla, ¢i probodeni dlané hte-
bem, které ji zptisobil Kristus jako pamatku na slib, ktery ji dal o vysvobozeni
dusi z ocistce.3 Na tomto misté se vSak soustiedme pouze na ten nejvyraznéjsi
a také nejvice diskutabilni projev z této sféry Katefinina utrpeni a zaroven i jejtho
dokonalého imitatio Christi, kterym jsou stigmata. Pét ran v rukou, nohou a boku,
kterymi bylo probodeno Kristovo télo visici na kfizi, ziskala i Katefina, ovSem
v neviditelné podobé. Vse bylo podle jejich slov doprovazeno takovou bolesti, ze
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Kateftina véfila, ze paklize by Buih nezptisobil zdzrak, neudrzela by se pfi zZivoté
déle nez nékolik dni.3

Texty apologett (legendy i procesni svédectvi) se viceméné shoduji v popisu
udalosti i jejim vykladu. Otazkou vsak ziistava, s jakym pfijetim se fakt Katefininy
stigmatizace ve spolecnosti setkal, v jakém spole¢enském kontextu tedy vznikaly
hagiografické a apologetické pasaze o stigmatech a na jaké vefejné minéni reago-
valy. Nemame sice zddné piimé zpravy o tom, Ze by se za Katefinina Zivota ob-
jevily stiznosti na jeji povést stigmatizované zZeny ¢i pochybnosti o stigmatizaci
jako takové.ss Jeji apologeti pfesto po jeji smrti vénovali mnoho slov tomu, aby
podepfeli legitimitu viry v Katefinina neviditelna stigmata a aby svédc¢ili o jejich
skutecné existenci. A byt nemame ani pfimé dtikazy o tom, Ze by se po Katefininé
smrti objevili ti, kdo by sienské kajicnici upirali jeji stigmatizaci a degradovali tak
jeji povést svétice, jeji apologeti presto povazovali za dalezité vénovat pravé to-
muto rysu jeji svatosti dalsi tictyhodné dlouhé pasaze svych textii.34 Dali tak naje-
vo, ze chapou stigmata jako vyznamnou soucast Katefininy svatosti.

Muzeme se rovnéz jen vzdalené dohadovat, ze slova o jejich stigmatech prav-
dépodobné padla pfi slavnych kazanich Tommasa da Siena v kvétnu 1411 a byla
jednou z pficin obecného pozdvizeni, na zakladé kterého byl vyvolan Castellsky
proces.® S jistotou vSak mizeme fici, ze apologeti tusili, nakolik mtze byt tento
vyjimeény ,,neviditelny® rys Katefininy svatosti pfedmétem dalsi diskuze a pole-
miky. A proto mu vénovali takovou miru pozornosti ve svych dilech, s cilem co
nejvice podepfit jejich pravost a vysvétlit jejich smysl v Zivoté Katefiny Sienské.
To, Ze jejich péce a starost nebyla nijak pfehnana, dokladd vyte¢nym zpiisobem
studie Alessandry Bartolomei v tomto Cisle Salve. V jejim podani velmi ndzorné
uvidime, ze pravé spor o Katefinina stigmata bude vyvolavat rizné emoce mnoha
jejich kritikti a obhajcti a Ze nebude mit svého konce ani v moment¢ jeji kanoni-
zace, nybrz pretrva vice nez jedno stoleti.s®

Pravo byt ucitelkou a prorokyni

Dalsim bodem, ktery si musel vydobyt své neoddiskutovatelné misto v Katefi-
niné svatém vzoru, je i jeji role uditelky (doctrix). Katefina totiZ nevystupuje jen
jako inspiratorka kfestanského zivota diky své specificky zité religiozité, ale je
1 nositelkou doktriny, tedy nauceni pfijat¢ho od Boha.’” Tato jeji pozice a spo-
le¢enska autorita byly obezfetné zkoumany jejimi soucasniky.3® Slo totiz o dalsi
specificky jev, ktery se teprve pomalu staval soucasti modeld Zenské svatosti a jen
obtizné si v nich nachdzel svou legitimitu. Obezietnost vnéjsich pozorovatelt
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vici Katefininé ucitelské pozici byla zptisobena zakladni stfedovékou nedtivérou
k zenské inteligenci jako takové. Vyklad cirkevni nauky nepatfil mezi aktivity
pfistupné laikfim, a uz vibec ne zZenam - veskeré takové snahy tak vzdy laviro-
valy na hranici hereze.?9 Katefina se vSak nijak netajila svou schopnosti chapat
a dale predavat Bozi nauceni, a proto i jeji hagiografové citili povinnost se k to-
muto jejimu zvlastnimu daru vyjadfit a obhajit jeho legitimitu.

Polemika a zaroven i nasledna apologie byly postaveny na silném kontrastu,
ktery Katefinin Zivot nabizel. Na jedné strané to byla Katefina illiterata (ta, ktera
neumi ¢ist a psat), coz avizovalo piedpoklad, Ze jakykoli vyklad a poznani, které
ona sdélovala, musely mit jiny zdroj nez lidské vzdélani. Na strané druhé pak vy-
stupovala jeji ptekvapujici schopnost chapat a promlouvat o Bozich tajemstvich,
nad ¢imz zUstavali stat v Gzasu i velci teologové.+° Tento kontrast jeji ,,chudoby
ducha“ s hloubkou ji sdéleného Boziho naudeni, které dokdzala bez jakéhokoli
vzdélani interpretovat, opét dokazoval zdzra¢né ptisobeni Boha v jejim zivoté
a podporoval jeji svatou povést. Jeji neznalost a nevzdélanost vlastné funguji jako
obhajoba jeji ortodoxie.

Soucasti tohoto zazra¢né vlitého poznani byla také jeji schopnost rozliSovat
dobré a z1é duchy (discretio spirituum). Timto terminem je oznacen tikon, pii kte-
rém cirkevni pfedstavitelé odliSuji ortodoxii od hereze. Ten nachazi své velké
uplatnéni pravé v souvislosti se zkoumadnim vypjaté Zenské religiozity.+ Katefi-
na sama je rovnéz pfedmétem zkoumadni, mnohdy i ze strany svého vlastniho
zpovédnika, ktery pochybuje.+? Katefina je nicméné sama rovnéz obdarena touto
schopnosti, timto znakem velké milosti Bozi. Dle svédectvi hagiograft je pra-
vé ji samotné Bohem pfiznana schopnost rozliovat dobré od zlého. Diky ni je
schopna rozeznavat kvalitu dusi lidi, ¢asto i podle viiné ¢i naopak zapachu. Tato
dovednost ziskana od Boha podporuje jeji vaznost ve spolecnosti a posiluje legi-
timitu jeji role ucitelky. Jeji role interpretatorky Boziho uceni ziistane zachovana
pro budouci pokoleni v jejich listech a Dialogu a stane se stabilni soucasti jejtho
svatého modelu i jejf ikonografie.#

Uznani Katefinina hlasu jako hlasu tlumoc¢nice Boziho zjeveni je nesmirné
dulezité pro jeji dalsi roli, a to roli prorokyné, se kterou jiz v plné §ifi vstupuje do
politického déni na ptidé cirkve a italskych méstskych stati. V tomto momenté se
jiz dostavame do sfér, kterych dosahla ve 14. stoleti skute¢né jen hrstka Zen. Zna-
me nékolik malo jmen téch, které vstoupily do povédomi i nejvyssich politickych
kruhti. Podobné jako komunikovala Katetina Sienské s papezem Rehofem IX.
a Urbanem V1., hovotila s Urbanem V. Brigita Svédské a s Klementem VI. Delfi-
na de Sabran.# Jejich malému poctu se vSak nelze divit. Podobné jako nepftislu-
$elo zendm vykladdat cirkevni nauceni, nepfisluselo jim ani ticastnit se vefejného
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a politického déni. A je tedy logické, ze kazdé prekroceni téchto spolecenskych
limitd vyvolalo nutné silné reakce soucasniki. Zbozna zena, nadana zvlastnimi
schopnostmi a intenzivnim spojenim s Bohem, jehoz vili tlumoci, skutecné pred-
stavovala mocnou spolecenskou standartu. Katefina se podobné jako jeji vyrazné
soucasnice stala reprezentantkou urcitého politického nazoru, at uz jim byla rea-
lizace kiizové vypravy, sjednoceni italskych statd nebo navrat papeze z Avignonu
do Rima. Jeji sila nebyla obsazena ani tak ve faktickém prosazovani téchto idej,
ale v duchovni roviné. Jeji slova, podepiena silnou religiozitou a diikazy Bozi
ptizné, ziskavala hodnotu proroctvi.

Tato jeji role byla snad vice nez kterakoli jina postavena pod drobnohled spo-
le¢nosti. Svou politickou vyhranénosti Katefina nejen za zivota, ale i po smrti
vyvolavala rtizné reakce pozorovatelti, nebot mnohé politické otazky a problémy
ztstavaly i nadale aktudlni a velmi Zivé spole¢nost zaméstnavaly (napi. papezské
schizma). Jeji hagiografové ji i v tomto bod¢ poskytli oporu svymi texty. Tento-
krat vSak neshromazdovali pouze argumenty na bazi teologické, jez vychazely ze
stejnych zakladt jako obhajoba Katefininy role ucitelky. Jeji apologeti se v obra-
né verejné¢ho ptisobeni Katefiny coby prorokyné a politicky opirali velkou mérou
o svou osobni ticast a spolupraci s ni. Nebot pravé oni, jeji nejblizsi pratelé a cle-
nové brigatty, se spolu s Katefinou shodovali v politickych otdzkdch a aktivné ji
doprovazeli na jejich cestach. Spolecné sdileni nahledu na reformu spole¢nosti
a cirkve pak dlouhé roky po Katefininé smrti sami aktivné prosazovali, kazdy
podle svych moznosti ve své funkci a zZivotnim povolani. Nékteti z nich se dali do
sluzeb fimského papeze, nékteii osobné podnitili a prosadili reformu fadu a pe-
¢ovali o pevnéjsi ukotveni laického religiézntho hnuti v ramci dominikdnského
fadu. I kdyzZ neni na tomto misté prostor pro dalsi sledovani zivotniho poslani
Katefininych pratel a spolupracovniktl, lze jisté tuto pasaz uzaviit konstatova-
nim, Ze pravé touto svoji osobni aktivitou poskytli své velké inspiratorce Katefiné
Sienské jednu z nejpiisobivéjsich apologii a podpor.

Extremitates sanctitatis zavérem

Pfitomnost zvlastnich jevi ¢i chceme-li pfimo ,,extrémnich® projevii v Zivoté zboz-
né zZeny 14. stoleti vzbuzovala pozornost spole¢nosti a fascinovala ji. Extravagant-
ni projevy at uz v oblasti askeze, nebo modlitby mohly fascinovat v pozitivnhim
slova smyslu tim, Ze inspirovaly okoli k nasledovani a slouzily jako duchovni
impulz. Mohly v8ak zaroven sklizet nedavéru ptihlizejicich. Néktefi pozorovatelé
se stavéli negativné vii¢i abnormalnim jeviim ¢i extravagantnim projeviim, nebot
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nevéiili v jejich pravost. Nékteii sledovali s nediivérou atypické chovani, které
nezapadalo do béznych zvyklosti a Zivota stfedovéké spolecnosti, a pritom skli-
zelo velky obdiv. Védéli totiz, ze ackoli tento vyrazny vzor zboznosti pfitahoval
pozornost spole¢nosti, jednoduse nemohl byt pfistupny pro jeji vétSinovou cast.

Stfedovek byl zkratka velmi opatrny viéi ,,nemirnostem® a extremitas vzbu-
zovala obecné nedavéru. Zvlastni svédectvi o odporu, ktery si pravé extremitas
v Katefininé zivoté vyslouzila, pfinasi Rajmund z Capuy. Uvazuje nahlas o tom,
ze jednim z divodu reptalskych hlast ze strany laiki, ale i ctihodnych cirkev-
nich ¢initeld je pravé zvlastnost Katefinina Zivota plného ,extrémnosti“, které
jsou nékterymi povazovany za veskrze $patné. Proto se snazi kazdou Katefininu
zvlastnost a vyjimecnost ve svém textu Legendy maior vysvétlit, ukotvit a vlastné
obhajit pfed nynéjsimi ¢i pfipadné budoucimi nedtvérivymi pohledy.

Zaroven vsak sam usiluje o to, aby pfispél k proméné v uvazovani nad extremi-
tas. Ve svém textu Legendy maior pracuje na tom, aby Katefininy extremitates zbavil
puncu nechténého a aby pro né nasel patficné misto ve svatém vzoru sienské
kajicnice. Dodava, ze ,,pochézeji-li tyto extremitates od Boha, nemohou byt nijak
$patné a zadny ¢lovék je nemize jen tak jednoduse odmitnout®.+s Co jej vSak
k tomu vede?

Rajmund i jeho kolegové hagiografové velmi dobfe védi, ze extremitas ma své
dulezité misto v zivoté a budoucim kanonizovaném vzoru Katefiny Sienské. Je
pravé typické pro vzor svatosti obecné, ze do sebe pojima mnoho vyjimecnosti
a extrémnosti, a to rozhodné ne pouze pro zvysSeni popularity a ptitazlivosti pro
obecenstvo (ackoli ani tento fakt nelze piehlédnout). Kontrastni ¢i nadstandardni
chovani svétice, kterd silné vyéniva nad ,,béznou normu®, zpiitomnuje pisobeni
vyssi sily v jejim zivoté a dokazuje je. Dokumentuje jeji osobni vyvolenost a zaro-
ven podpira jeji aspirovani na budouci kanonizaci.

Jen vyjimecny ¢lovék, nesouci na sobé a skrze sebe Bozi plisobeni, si miize
narokovat své misto mezi svétci. Katefininy extremitates, ackoli prekracuji i za-
kladni pravidla dand Zenam jejiho zatazeni, patii vlastné k velmi zadoucim a ne-
zbytnym charakteristikdm pro prosazeni jeji svatosti a rozsifent jeji svaté povésti.
Katefina si zaslouzi byt kanonizovana jako vyjimecna zboznd Zena, nikoli jako
prumérna zastupkyné zZenského pohlavi ve sttedovéké spolecnosti. Jeji extremita-
tes nemaji jeji svaté povésti ublizit, ale spiSe naopak. Predstavuji potvrzeni jejiho
intenzivniho vztahu s Kristem, vzdyt je to pravé on, kdo jeji atypické schopnosti
zpusobuje a kdo ji dava silu zit jeji mnohdy extrémni zboznost. Jsou dikazem
Bozi pfitomnosti, a tedy silnou podporou pro jeji spolecenskou vaznost a silu
jejtho slova.
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Doslov:
Katerina a stupné jejiho verejného uznani v datech a souvislostech

Katefinina povést Zeny, kterd si zaslouzi zboznou uctu cirkevni i laické vefej-
nosti, byla provéfena a potvrzena Castellskym biskupem v roce 1417. K oficialni
kanonizaci doslo roku 1461, kdy Katefinu Sienskou zafadil mezi svétce a svétice
papez Pius II. ze sienského rodu Piccolomini. Ucta k sienské kajicnici byla Ziva
po cela nasledujici staleti. V nékterych momentech, jako napiiklad v ¢ase Risor-
gimenta, procesu sjednocovani Itdlie, dokonce pfibirala i silny politicky vyznam
a dalezitost.

Katefininé duchovni sile vSak vzdalo hold silnou mérou zejména 20. stole-
ti. Zcela vyjimecné se k jejimu osobnimu a duchovnimu odkazu ptihlasil papez
Pius XII., kdyz ji dne 18. ¢ervna 1939 udélil titul Patrona Primaria d’Italia a spolu
s FrantiSkem z Assisi ji tak ucinil svatou ochrankyni italského niroda a zemé¢.+°
Patrony Italie se tak staly dvé osobnosti pochazejici ze samého srdce Italie, které
zily a také byly svatofeceny v obdobi stiedovéku.

Papez ve svém breve# poukazuje na nelehkou situaci, v niz se italska spolec-
nost jejich doby nachazela a v niz tyto vyznamni svétci pasobili. Upozornuje
vsak také, ze prave pres nesnadné okolnosti dokazali Frantisek z Assisi i Katetina
Sienskd vyniknout svymi ctnostmi a stat se vzory pro své soucasniky. Inspirovali
Cistotou zivota a piikladnosti svého chovani zpfitomnovali principy kfestanské-
ho zivota. Pius XII. obzvlast vyzdvihuje Katefininu touhu po miru a jeji usili
o svornost mezi italskymi mésty a jejich obyvateli. Prisuzuje ji zaroven zasluhu
na navratu papezt z Avignonu do Rima, v éemz vidi vyznamny krok v obrané jeji
vlasti a samotného kiestanského nabozenstvi.

Papez Pius XII. se v§ak neobraci pouze k minulosti. Oba svétci si dle jeho slov
podrzeli svlij vyznam a duchovni inspiraci po dlouhad staleti az do soucasnos-
ti. Papezovo zamysleni se nad nelehkou dobou, v niz tito svétci zili a ptsobili,
snad ma poukazat na paralely s nelehkou situaci mezivale¢nych a valeénych let
20. stoleti, kterou Itdlie a celd Evropa, ale také cirkev a s ni i papez Pius XII. pro-
zivali. V ocich papeze byli v tomto momenté pravé FrantiSek a Katefina vhodny-
mi patrony svého ndroda a stdle sdélnymi a inspirativnimi ptiklady kfestanského
zivota. I proto papez ve svém breve stanovuje, aby od okamziku jmenovani obou
italskych patronii byly slaveny slavnostni mse k jejich pocté ve dnech jejich oficial-
nich svatkl, a to na izemi celé Itélie.
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Na Katetinu v$ak ¢ekalo jesté jedno ocenéni, které vyznamnym zptsobem ohod-
notilo jeji duchovni zkuSenost a nauku, kterou ona za svého zivota usilovné pfe-
davala svym blizkym a o jejiz zachovani prosila své zaky v poslednich okamzicich
svého zivota. Byl to tentokrat papez Pavel VI., ktery udélil Katefiné ze Sieny
vyznamné ocenéni a zafadil ji po bok nejvét§ich mysliteldl a uciteld cirkve. Bulou
ze dne 4. fijna 1970 vyjadril papez tctu, kterou cirkev chova ke Katefininé nauce,

76

a povysil tuto svétici na ,,Uc¢itelku cirkve obecné®.

Tato studie byla lektorovana.
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Ludvik Grundman OP

Eucharisticka ekleziologie Dialogu sv. Kateriny Sienské

Uvod

Svata Katefina Sienska je mystickou cirkve. Cela jeji existence, jakkoliv kratka,
je hluboce zasazena v zivoté cirkve, cirkve, ktera za jejiho Zivota velmi povazlive
kolisala a prochézela jednim z nejbolestnéjsich obdobi své existence. Tato pokor-
na Sienanka se ocitd vprostred $ilené boute a podnika vse, aby z ni vyvedla pravé
tu cirkev, jez svym nali¢enim pripomina, alespon na prvni pohled, mnohem vic
nevéstku babylénskou nez pokornou jeruzalémskou dceru, jiz ve skutecnosti
zlustava. Ba co vic, tato boufe se odehrava v srdci této prosté divky, natolik je
pfidruzena k utrpeni cirkve, které si osvojuje a Zije, jako by ho ptisobila ona
sama.

Jeji pristup k cirkvi nepfipousti pochyby, natolik je zfejmy. OvSem jaké je Ka-
tefinino uceni tykajici se cirkve? Co si mysli o cirkvi, jak ji nazird a pojima ta, jez
ji blaznivé miluje na Zivot a na smrt? Odpovéd musime hledat v jejich dilech, se-
stavajicich z Listit, Modliteb a slavného Dialogu. Tato studie se zamérné omezuje na
posledné jmenované dilo, z néhoz se snazi sesbirat perly ekleziologické nauky,' jiz
nam nabizi sv. Katefina, aby je bylo mozno uspofadané prezentovat. Bude postu-
povat ve tfech krocich. Nejdfive bude prezentovan ramec, v némz se ekleziologie
v Dialogu vyskytuje, a prostor, ktery v ném zaujima. Druha ¢ast bude zasvécena
pfimo nauce o cirkvi, pficemz bude postupovat podle jejich tradi¢nich obrazi.
Konecné tfeti cast si klade za cil spekulativné syntetizovat tuto nauku; organicky
mezi sebou usporadat jednotlivé elementy popsané v druhé casti a nabidnout tak
celkovou vizi ekleziologického uceni této mimoradné uditelky cirkve a zaroven
nabidnout jeho mozna prodlouzeni.

l. Ramec katerinské ekleziologie

Vyrazy tykajici se cirkve se v této knize vyskytuji tak Casto a natolik jasné, Ze
muzeme bez sebemensich problémt konstatovat, jak velice vyznamnou roli v Ka-
tefininé dile hraji. Dalo by se tudiz velmi pfirozené zacit rovnou zkoumanim
terminologie, kterou Katefina pro cirkev uziva. Avsak tento pristup v sob¢ nese
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velké riziko — totiz zaméfit se na nejevidentnéjsi a zapomenout to méné zfejmé,
a pfitom mozna specifi¢téjsi, originalnéjsi, ba zajimavéjsi. Abychom se tomuto
riziku vyhnuli, zvolme jiny postup. Pokusme se vymezit misto, které zaujima
teologie cirkve v celku Dialogu, a také jaké jsou zakladni struktury této teologie.
Zaroven nam to umozni vyzdvihnout specificky katefinsky slovnik, tedy vyrazy,
které Katefina pouziva k oznadeni cirkve, aniz by patfily mezi ty tradi¢né uzivané.
Pravé ty pak budou moci tradi¢ni obrazy doplnit a ozivit.

Katechismus nam zde nabizi cennou pomoc, kdyz Katefinu celkem tfikrét ci-
tuje (a pokazdé pravé jeji Dialog). Ukazuje nam tak, co je v uéeni svaté Sienianky
nejdulezitéjsi a nejzavaznéjsi; ze tii citaci maji hned dvé zasadni vyznam pro nase
téma. Prvni z nich se nachazi v paragrafu ¢islo 313:

»T1ém, ktert miluji Boha, vSecko napomdhd k dobrému.“ (Rzm 8,28) Svédectvi svétcii ne-
prestdvaji poturzovat tuto pravdu: Svatd Katerina Sienskd Fika ,tém, kteri se pohorsuji
a bouti kvili tomu, co na né prichdzi: Vsechno pochdzi z lasky, vse je zamérteno na spdsu

clovéka, Buh nedéld nic, co by nevedlo k tomuto cili.“ (Dial., K. 1V]138)

Jde zde o velkolepy spasonosny zamér, zamér, v jehoz ramci se nachazi cirkev
a uvahy k ni se vazici. Rozumna stvofeni, jimiz jsou lidé, jsou povolana podilet
se na naplnéni tohoto zdméru. Nejde ani tak o to, aby si lidé ,,pomohli® ke spo-
jeni s Bohem, ale spiSe aby si ,vzdjemné pomahali“, kdyZz k nému mifi spole¢né
(a maji k nému také spole¢né dospét). Vyborné to ilustruje citace uvedend v pa-
ragrafu Katechismu Cislo 1937:

Takové rozdily zapadaji do pldnu Boha, ktery chee, aby kaZdy dostdval od druhych, co
potiebuje, a aby se ti, kteri maji zvldstni ,hiiony*, délili o jejich plody s témi, kteii je potre-
buji. Rozdily povzbuzuji a casto zavazuji osoby k velkodusnosti, laskavosti a sdileni; vybi-
zejt kultury k vzdjemnému obohacovdnt. ,Neddvdm viechny ctnosti kaZdému stejné | ...].
Vétsinou je rozdéluji tak, Ze jednomu ddm tu, druhému jinou | ...]. Nékomu ddm zvldsté
ldsku, jinému spravedinost, jinému pokoru a nékomu Zivou viru [...]. A pokud se tykd
casnych statki, véci nutnych k lidskému Zivotu, ty jsem rozdélil mnohem nerovnomérnéji
a nechtél jsem, aby kazdy vlastnil vsechno, co potrebuje, aby tak lidé méli nutné prileZitost
prokazovat skutky ldsky jeden druhému [ ...]. Chtél jsem, aby jeden mél zapotebi druhého,
a aby vsichni byli mymi sluZebniky pri rozdileni milosti a dari, které dostali ode mne.*

Katechismus nam takto predklada dvé stopy: cirkev v Bozim zaméru spasy a lid-
skou ptirozenost, u¢inénou k ,,politickému®, tedy spole¢enskému Zivotu. Pozorna
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¢etba Dialogu nam k nim prida dalsi dvé: cirkev v duchovnim zivoté a cirkev a ,,za-
kon vtéleni“.

a) Cirkev v duchovnim Zivoté
Tento pfistup je nejkonkrétnéjsi, nejpraktictéjsi, nejjednodussi, chceme-li, jisté
vsak nikoli banalni. Kazdopadné nas udeii do o¢i, a to hned od prvnich stranek
Dialogu, a pravé proto za¢neme jim. Neni pochyb o tom, zZe pro Katefinu hraje
cirkev v duchovnim zivoté esencialni a nenahraditelnou lohu. Dokonce musime
v oy P f s v I v . v
tici, ze duchovni zivot se v cirkvi pfimo odehrava — to vSechno je pro Katefinu
v . . ‘x o Lo iy

naprosto pfirozené. O tom, jak se na$ duchovni Zivot v cirkvi odehrava, pohovo-
fime pozdéji, nyni se spise podivejme, co to znamena, alespon pro Katefinu, ze
»cirkev je pfitomna v duchovnim Zivoté“. Nejprve prostou skute¢nost, Ze se za ni
¢lovék modli. Véc nadmiru jednoducha, ovsem opravdu dtilezitd a navic zdaleka
ne evidentni. Katefina pochopitelné nenf jedinou, kdo ji pfipomina, oviem ve
svém dile tak ¢ini s nebyvalou intenzitou.

Katefina se za cirkev modli, to se jasné ukazuje hned od zac¢atku Dialogu, ktery
PRV vl T v
je ptimo strukturovan ¢tyfmi Katefininymi prosbami, jez adresuje bozské Prozie-
telnosti. Jednou z nich je modlitba za cirkev, respektive za jeji reformu: ,,Proto
tato duse prednesla Bohu ¢tyfi modlitby. Prvni modlitbu za ni samu. Druhou za
obnovu svaté Cirkve. Treti za svét jako takovy, a zejména za mir mezi kfestany,
zvlasté mezi témi, kdo se boufi proti svaté Cirkvi, vazné ji urazeji a prondsleduji.
Ctvrtou modlitbou tato duse prosila Bozi Prozietelnost, aby na vse, predevsim
na jeden ptipad, shlédla svym dobrotivym pohledem.“s Povzbuzuje k modlithé
za cirkev, avSak nespokojuje se pouze s tim. Jeji duchovni Zivot je natolik vnitfné
spjat s cirkvi, ze Katefina trpi spolu s ni a pro ni, obvinuje se z toho, ze pravé ona
zpusobila vSechna zla, jez na cirkev doléhaji.4+ Naprosto pro ni nepfichdzi v iva-
hu pojmout vlastni duchovni zivot, pfitom tak intenzivni a mimotadny, protoze

N P N ; . i ¥ Ly
mimotadné omilostnény, mimo cirkev a bez ni. Kromobycejné dobte to vyjadfuje
jeji uporny vykfik:

Myiij Pane, shiédni ve svém milosrdenstvi na sviij lid a na mystické télo svaté Cirkve! Vétsi
sldvu ti prinese odpusténi tolika tvoriim, kterym darujes svétlo pravého pozndni, neZ kdyz
budes hledét jen na mne, kterd jsem té ve své bidé urazila a stala jsem se pticinou a ndstro-
Jem vseho zla. Vsichni tvorové by té chvdlili, Zes je ve své boZské dobrotivosti zachrdnil od
h¥ichu a od vécného prokleti. Proto té prosim, vécnd Ldsko, potrestej mne a smiluj se nad

svym lidem, nebot od tebe neodejdu, dokud neuvidim, Ze ses nad nim smiloval.
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Jak by mi prospélo, kdybych obdriela vécny Zivot, zatimco tviij lid by cekala smrt bez konce,
a kdybych vidéla, Ze tvou Snoubenku, Cirkev, kterd je svétlem, obklicuji temnoty pravé
kvili mym nedostatkim a nedostatkim tvych ostatnich toori?s

Slusi se hned upozornit na slovnik, jejz nase autorka uziva, kdyz mluvi o cirkvi.
Prvni se vyskytuje piimo slovo ,cirkev®, oviem vzapéti Katetina mluvi o ,,tvém
lidu“¢ a zejména o ,,Snoubence”. Zatimco prvni vyraz zlistane zna¢né vyjimec-
nym, termin ,Snoubenka“ se nasledné do¢kd pékného rozvinuti a uziti. Vratime
se k nim, kdyz se budeme vénovat klasickym obrazt cirkve, ptitomnym v Dia-
logu.7

Posledni citace pozoruhodné dobfe shrnuje esencialni body této kapitoly:

® modlitbu za cirkev

® vycitky, jez si Katefina Cini, za to, Ze svymi hfichy zapficiniuje vSechna zla, jez
cirkev snasi

® vrouci touhu trpét pro cirkev

® kategorické odmitnuti tésit se z vééného zivota sama

Nicméné Katefina se angazuje jesté dale. To, o ¢em jsme hovorili, pochéazelo z jeji
vlastni iniciativy. Avsak jeji akce tim nekonci. Ve skute¢nosti Bith odpovida na jeji
modlitby tim, Ze nejen pfijima jeji pristup, ale zada ji, aby §la jesté dal. Uvedme
text, ze kterého nejlépe vysvita, co presné Bith zada po Katefiné, jejich zacich
a konecné po kazdém kiestanovi:

Neucinil jsem to jen kvili tobé, ale kvili mnoha dalsim dusim a sluZebnikim, kteri, aZ to
uslysi, budou mou ldskou prinuceni, abyste se vSichni spolecné, ty spolu s nimi, modlili
a nutili mé tak, abych prokdzal milosrdenstvi svétu a mystickému télu svaté Cirkve, za néZ
se tak modlis.

UZ jsem ti totiz ¥ikal [ ...], Ze spinim vase touhy a ptinesu vdm dlevu ve vasi ndmaze
[...] @ napomiZu reformé svaté Cirkve, kdyz vam ddm dobré a svaté pastyre. Prostied-
kem uZ nebude vdlka ani zbrané a krutost, ale pokoj a mir spolu se sizami a potem mych
sluzebniki. Vs, své sluzebniky, jsem totiz ustanovil délniky dusi — vasich i bliZnich —
v mystickém téle svaté Cirkve, abyste pro vase dobro jednali v souladu s ctnostmi a pri-
kladem a poucovdnim piisobili pro dobro blizniho a svaté Cirkve a neustdle mi obétovali
modlitby za Cirkev a vSechny tvory a abyste své ctnosti prohlubovali prostrednictvim
bliznich, jak jsem ti vysvétlil. UZ jsem ti také tikal, Ze kazdd ctnost i nefest se §i¥i a od-
rdZi v bliZnim. Proto chci, abyste byli bliznimu tak prospésni, aby vase vinice prindsela
plody ®
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Bith zde jasné deklaruje, jaké jsou jeho vybrané prosttedky k reformé cirkve: ,Ri-
kam ti také, ze ¢im vice bude mystické télo svaté Cirkve trpét, tim hojnéjsi laska-
vosti a itéchy se mu dostane. Laskavost bude spocivat v tomto: budou obnoveni
dobfi a svati pastyfi, ktefi jsou jako slavné kvéty a vzdavaji slavu a chvalu mému
jménu a vydavaji vini pravych ctnosti.“9 Kdyz cirkev trpi, trpi ve svych tdech,
a pfesné to je pozadovano a zaroven slibeno Katetiné a jejim druhdm:

prostrednictoim svych sluZebnikii prokdZu svétu milosrdenstoi a jejich utrpenim obnovim
Svou nevéstu.'®

Katefina, a spolu s ni kazdy kfestan, je povoldna pfispivat ke svatosti cirkve nejen
svym vlastnim posvécovanim, nejen svou modlitbou, ale Gplnym darovanim své-
ho zivota. Slova sv. Pavla, ktera liturgie pfedklada v den jejiho svatku, zde naby-
vaji svého plného rozméru: ,,Ted sice pro vas trpim, ale raduji se (z toho), protoze
tim na svém téle doplnuji to, co zbyva vytrpét (do plné miry) Kristovych utrap;
(ma z toho prospéch) jeho télo, to je cirkev.“" Jisté, Bozi jednani neni podminéno
ani modlitbou, ani utrpenim Katefiny (¢i kohokoli jiného), ovsem Bih ji chce
pridruzit ke svému vykupnému dilu tak, Ze se na ném ona bude podilet. To, co
nabizi kazdému ve své nesmirné velkodusnosti, Bih v Katefininé pripadé usku-
tecnuje svrchovanym zptisobem — cely jeji zivot o tom jasné svédci. Velmi prispéla
k reformé cirkve svymi vnéj$imi pociny — dopisy i osobnimi intervencemi, avsak
jesté mnohem vice svym niternym pocinanim — neviditelnym, a presto svrchované
ucinnym, protoze hluboce zakofenénym v Bohu, jenz jej vzbudil — modlitbou
a velkym utrpenim svobodné zvolenym z lasky.™

b) Nadprirozena politika

To, co nazyvame ,nadpiirozenou politikou®, se v knize, stejné jako predchozi
téma, objevuje velmi zahy. Clovék je tvor spoleéensky nejen na roviné ptirozené,
ale i na té nadpfirozené a nase ucitelka si je toho velmi dobfe védoma. Bez toho,
ze by tuto dimenzi nutné formalizovala a uzivala k tomu ekleziologickou termi-
nologii, jasné tuto skutecnost vyhlasuje, popisuje a vytycuje jeji zakladni principy.
Sestou kapitolu tak zaéina timto kategorickym prohlagenim: ,,Chci, abys védéla,
ze kazda ctnost, stejné jako kazda vada, se péstuje prostfednictvim blizniho.“3
Vse jde ale mnohem déle. Lidska solidarita je podstatné hlubsi a §irsi: ,,Lidé jsou
natolik vzajemné spojeni, Ze nikdo nemuze Cinit dobro sobé, aby tim nevykonal
dobro pro svého blizniho, a stejné tak nemtize na sobé napachat zlo, aniz by
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ublizil svému bliznimu.“# Vidime, Ze Zadny skutek duchovniho Zivota, jenz je pfi-
tom tim, co je v ¢lovéku nejhlubsi a nejosobnéjsi, se nemiize obejit bez blizniho.
Katefina vysvétluje slova evangelia ,,Kde jsou dva nebo tfi shromazdéni ve jménu
mém, tam jsem ja uprostfed nich“ (Mt 18,20) velmi pfimocare: ,,Je-li nékdo sam, je
vyloucené, abych byl uprostfed néj, protoze s sebou nema zadného druha, abych
mezi nimi mohl byt.“5 Tento stav, jak jsme jiz vidéli v citaci prevzaté Katechismem,
je pfimo chtény Bohem.

Ze to viechno netfk4 nic ptimo o cirkvi? Snad, ale bez nejmensi pochyby tyto
principy ukazuji komunitni aspekt, jenz je nevyhnutelny a nenahraditelny v lid-
ském zivoté, véetné zivota milosti. Je vlastni lidské prirozenosti formovat komuni-
tu a ve chvili, kdy je povoldna Bohem k Zivotu milosti, je svrchované vhodné, aby
formovala také komunitu spésy. Cirkev tak vyvstava jako odpovéd, a dokonce
odpoveéd par excellence na tato nejhlubsi ocekavani lidské bytosti. Prozatim nase
svata nemluvila nez o tomto zivoté. Znamena to snad, ze by tento komunitni
aspekt nemél hrat svou roli jindy nez béhem naseho putovani po této zemi a Ze by
cirkev potazmo patfila pouze mezi nastroje spasy? Naprosto ne! Jedna z nejdo-
jemnéjsich stranek Dialogu je zaroven stejné tak strhujici, jako instruktivni:

Blazené duse totiZ Zily v ldsce ke mné a k blinimu a nyni je vSechny poji spolecnd ldska
a ldska jednoho k druhému plynouci z téhoZ zdroje. V ldsce se tési a raduji ze vzdjemné
tcasti na svém dobru, které se pripojuje k univerzdlnimu dobru, jehoZ uzivaji vsichni
spolecné. A tési se a raduji spolu s andeély, s nimiZ svétci prebyvaji podle rozmanitych
a riznych ctnosti, které uskutecriovali ve svété. Viichni jsou spojeni poutem ldsky a maji
zoldsini dcast s témi, které na svété milovali zvldstni laskou. Diky této ldsce si pomdhali
rist v milosti a prohlubovali tak své ctnosti. Byli si tak navzdjem pricinou toho, Ze se jak
v nich, tak v bliznich zjevovala sldva a chvdla mého jména. Ve vécném Zivoté tuto ldsku
neztratili, naopak si ji zachovali a maji na ni bezprostiednéjsi a hojnéjsi icast, stejné jako
na univerzdlnim dobru, z néhoz se tési.

Nechtél bych vsak, aby sis myslela, Ze si toto jednotlivé dobro, o kterém jsem miuvil,
uchovdvaji jen pro sebe. Tak to neni, protofe na ném maji dcast vsichni obyvatelé nebes,
kterd jsou schopni se z néj tésit, vSechny moje milované deéti a vSichni andélé. Kdyz duse
dosdhne vécného Zivota, vSichni maji na dobru této duse ucast, stejné jako md tato duse
ucast na dobru vsech. Ne Ze by jejich nebo jeji nddoba mohla pojmout vice nez drive, nebo
Ze by potrebovala jesté néjaké naplnéni, protoze duse blaZenych je jako pretékajici nddoba,
do niZ uz se nic nevejde. Ale radost téchto dusi je doprovdzena veselim, jdsotem a plesdnim,
které se v nich stdle obnovuje diky pozndni, které nalezly v oné dusi. Vidi totiZ, jak diky mé
milosti duse opustila zemi v plnosti milosti, a proto jdsaji ve mné z dobra oné duse, které
pro mou dobrotivost ziskala."®
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Ukazuje se tak, ze blazené patfeni i vé¢ény Zivot jsou naprosto eklezidlni, a to do-
konce jesté vic nez na§ pozemsky zivot. Nebot to, co existovalo a fungovalo jako
jesté skryté a inchoativni, je plné zavrieno a odhaleno ve slavé. Clovék nejen Ze se
raduje s témi, jez miloval (a které nyni miluje jesté neskonale vice) — a je nesmir-
né zajimavé konstatovat, ze Katefina nezapomina na andély, ktefi jsou soucdsti
tohoto spolecenstvi (byt se zde vyraz ,,cirkev® neobjevuje) —, ale také z jejich dob-
ra, z dobra druhého, jez se takto jistym zplsobem stava jeho vlastnim; a to bez
toho, ze by toto vSechno cokoliv ubiralo primatu a dokonalé plnosti patfeni na
Boha. Zdtraznéme, ze k nam mluvi mimofadné obdarovana mysticka. Duse, jez
byla prakticky cely sviij Zivot naplnéna zvlastni milosti, jez zila v tak vyjimecném
spojeni s Bohem, opévuje dulezZitost spolecenstvi s bliznim dokonce (a hlavné)
iv nebi a popisuje jeho radosti a §tésti. Uz jsme vidéli svazky, které navzajem poji
poutniky, a také ty, jez mezi sebou upfedli nebestané. Slusi se tedy pripomenout
i tieti kategorii: vztahy mezi blazenymi a témi, ktefi jest¢ putuji, nebot je také
zcela jasné Katefinou zminéna:

Touhou blaZenych je vidét, Ze ke mné chovdte tictu vy, kdo jste jesté jako poutnici na cesté
ke konci, jimZ je smrt. & dcty ke mné touZi po vasi spdse, a proto se za vds neustdle modli."

c) Zakon vtéleni

Je vnitfné spojen s vyse fecenym. Bozi transcendence je pro Katefinu naprosto
evidentni. Abychom mohli byt s Bohem v kontaktu laskou, je nutné — a vnitfné
to nalezi k situaci mezi Bohem a ¢lovékem (na zemi) —, aby se tento vztah vtélil,
presnéji feceno, aby Biih vzal na sebe lidstvi:

Zaddam od vds, abyste mé milovali stejnou ldskou, ji¥ miluji jé vds. NemiiZete pro mé samo-
2rejmé vykonat to, co jsem jd vykonal pro vds, protoze jsem vds miloval, aniZ byste mou
ldsku opétovali. Proto vSechna ldska, kterou mi vénujete, pochdzi z dluhu, ktery viici mné
mdte, nikoli z vasi milosti. Milujete mé, protoZe mé mdte milovat, zatimco ja vds miluji
ze soé milosti, a nikoli proto, Ze bych vdm to byl dlufen. Takée mi nikdy nemiifete oplatit
ldskou, kterou od vds stejné Zadam. Proto jsem vdm dal bliZniho jako prostredek, abyste
pro néj cinili to, co nemiZete vykonat pro mne: milovat ho jen z ldsky, bez jakychkoliv
vedlejsich imyslit a bez prospéchu. Timto zpiisobem povaZuji vsechno, co s takovou ldskou
vykondte pro blizniho, za vykonané pro mne.
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To myslela mé Pravda, kdyZ fekla Pavlovi, kiery mé prondsledoval: Savle, Savle, pro¢
mé prondsledujes? Védeéla, Ze kdyZ Pavel prondsledoval ty, kdo ve mne véfili, prondsle-
doval mne.'

Pravé diky tomuto odkazu na zjeveni uéinéné sv. Pavlovi (Sk 22,7; 26,14) miZeme
postichnout ekleziologicky vyznam tohoto prohlaseni. Jesté uvidime, nakolik
je obraz cirkve jako mystického téla pro Katefinu centralni a hraje zasadni roli;
zatim jednodus$e shriime, Ze pro ni vztah s Bohem vede skrze blizniho, a poné-
vadz blizni nejsou izolovani, jak uz jsme také vidéli,” je to skrze tuto komunitu
bliznich, jiz je cirkev, a v ni, kde se odehrava nas vztah k Bohu. To také vysvétluje
nezbytnost prostiednictvi cirkve, o némz se dnes tolik debatuje.

Zaroven to plati také obracené, ¢imz se tato pravda ,experimentalné“ ovétuje:
»Svét se raduje, kdyZ mé hodné urdzi, a vy v ném trpite, kdyZ vidite, Ze jsem urdZen: tim, ze
urdzi mne, urdzi toti vds, a tim, Ze urdzi vds, urdZi mne, nebot vy se mnou tvorite jednotu.
[...] Proto jsem s vdmi jedno, za predpokladu, Ze se duse ode mne neodlouci smrtelnym
htichem. Ale kdo mé opravdu miluje, ziistavd ve mné a jd zistdvam v ném.“° Rozumi
se samo sebou, ze zde sienska svétice nikterak nevelebi néjaky panteismus, nebot
jako spravna mysticka nemluvi o metafyzické, ale mystické identité, jazykem, jenZ je
naprosto biblicky.

d) Bozska Prozretelnost jako ramec katerinské ekleziologie*

Jedna véc se ¢tenati Dialogu vnucuje: zda se, ze cirkev nezahrnuje celé lidstvo.
Je to vidét hned v modlitbéch, jez otviraji knihu, jak vysvétluje sama Katefina:
»A jestlize obsahem druhé modlitby byla prosba o dobro a prospéch kiestanti
a nevéficich, které spoéivaly v obnové svaté Cirkve, nyni [Katetina| do své modlitby
zahrnula cely svét [...].“** Poté je to hlas Boha samého, jenz iika, ze bude ,do-
nucen®, ,abych prokdzal milosrdenstvi svétu a mystickému télu svaté Cirkve®.?s
Nejde zde o to, uvazovat o pfislusnosti k cirkvi a o riznych zpusobech, jimiz se
uskutecnuje u konkrétnich lidi, ale o to, jak smifit tuto pozici s jednim z principi,
ktery je pritom zakladni pro pojeti Boziho jednani, jez ma Katefina a ktery cituje
Katechismus:

[Buh] vSechno ddvd z ldsky k clovéku a pro jeho spdsu, z Zddného jiného ditvodu.>
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Pokud je ke spase naprosto nezbytné prostrednictvi cirkve a pokud Biih chce, aby
vSichni byli spaseni, jak je mozné, ze néktefi nejsou v cirkvi? Svaty Tomas na to
odpovida tak, ze odlisuje ¢leny ,,v potenci® a ¢leny ,,v aktu®. Svatd Katefina neu-
ziva tyto vyrazy a neaplikuje toto rozliSeni. Mluvi o cirkvi v izkém smyslu — pro
ni je cirkevni ptislusnost definovana esencialné skrze svatosti.

Ptesto, pokud se podivame na Tomasovu pozici vice zblizka, mizeme konsta-
tovat, ze jeji zdkladni rysy nachazeji své protéjsky v koncepci, jiz ma nase mystic-
ka. Centralnim tématem, které objimé mysleni sv. Tomase, je totiz ,BoZzi zamér”
a v jeho nitru se nachazi jeho uceni o cirkvi. Jisté, pokud hledame pravé tyto vyrazy
v Dialogu, vysledek je velmi hubeny a prili§ nedovoluje provést néjaké spojeni. Ov-
$em kdyz se podivime na jedno kli¢ové slovo knihy, respektive ptimo nejdilezitéj-
§i z kli¢ovych slov, ,,Prozietelnost®, snadno konstatujeme, Ze jeho vyznam a rozsah
velmi pfesné odpovidaji pravé tomu, co Toma§ nazyva ,,Bozi zdmér®. A pokud ten
zahrnuje kazdého clovéka, tak presné to plati i o Prozfetelnosti: ,,neni nikoho, at
spravedlivého ¢i hii$nika, o néhoz bych nepeéoval.“® Bozi ldska se neomezuje na
ty, kteti podle tomasovského déleni patii k ¢lentim cirkve ,,v aktu“: ,,kdyz jsi zjevil
svou lasku k celému lidskému pokoleni.“*® Déje se tak prostfednictvim cirkve: ,,vy-
tecnost a milost, kterou jsi udélil lidskému rodu, kdyz mu v mystickém téle svaté
Cirkve udéluje$ celého Boha a celého ¢lovéka.“” To zajistuje eklezidlni mediaci
pro vSechny lidi véetné téch, kdo nejsou vtéleni do cirkve kitem (tak, jak Katefina
pojima toto piivtéleni). Pokud vSichni lidé nejsou ¢leny cirkve, ona tu je, zejména
ve svych pastytich, pravé proto, aby ti, kdo jimi jesté nejsou, se jejimi cleny stali:
»moji sluzebnici, ktef{ nemaji zivit jen sebe, ale maji past na svatych prsou cirkve
vSeobecné télo kiestant a vSech, kdo by se chtéli pozvednout z temnot nevéry
a stt se ¢leny mé cirkve.“?® Kone¢né, pokud Katefina zahrnuje do svych modliteb
cely svét, jak jsme jiz vidéli,* déje se tak, nebot Bih, jenz je vyslysi, je zaroven tim,
kdo je inspiruje a pozaduje: ,,Proto chci, abyste byli pravymi délniky a abyste velmi
starostlivé pomahali kypfit dusi v mystickém téle svaté Cirkve. Za timto ticelem si
vas povolavam, protoze se chci smilovat nad svétem, za ktery tolik prosis.“°

Zda se, ze muzeme shrnout, kdyz pijdeme nad samotny text, avSak z@istaneme
mu pfitom vérni, ze pokud ne kazdy ¢lovék je v piisném slova smyslu ¢lenem
cirkve, cirkev je pro kazdého clovéka nastrojem? Bozi Prozietelnosti. Té Prozie-
telnosti, jez se stara o kazdého clovéka a jeho dobro a jez Cini vie, aby se stal plné
¢lenem cirkve. Tento dynamismus Prozfetelnosti odpovida tomu, co sv. Tomas
oznacuje jako ,byt ¢lenem v potenci® — véc pojima spise ze subjektivniho pohledu
clovéka, o néjz se jednd, zatimco Katerina vic zdiraziiuje objektioni aspekt: cirkev je zde
pro spasu vsech lidi, aby se kazdy ¢lovék stal jejim ¢lenem v plném slova smyslu.
Pokud se to nezdafi, neni to chyba cirkve.
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Il. Ekleziologicka nauka

Poté, co jsme vymezili misto uceni o cirkvi v Dialogu, mtiZzeme se piimo vénovat
jemu samotnému. Ucinime tak skrze eklezialni terminologii, jez je v knize Siroce
ptitomna. Vyrazy, jimiz Katefina cirkev nazyva, jsou vesmés dost tradi¢ni, ovsem
jejich vybér neni neutralni.

a) Cirkev

Samotné slovo ,cirkev® je jasné nejpouzivanéjsi. Taktka vzdy je doprovazena
privlastkem ,svatd“; evidentné jde o atribut, jez Katefina na cirkev aplikuje velmi
spontanné. Pfesto je nutné uvést mista, kde absentuje.3* Vétsina téchto ptipada
(které ztstavaji vyjimeéné) spada do oblasti, kde jde o pozemsky aspekt cirkve
(zejména jeji hmotna dobra). Zaroven v mnoha jinych ptipadech je cirkev nazyva-
na svata, i kdyz se mluvi o jejich pozemskych aspektech. To se ostatné déje docela
¢asto a mohlo by vzbudit jisté zklamani — dobra polovina vSech vyskytt slova cir-
kev v sobé nema nic originalniho ani specificky teologického — je zde nerozlisené
fe¢ o uditelich cirkve, dobrech cirkve, sluzebnicich cirkve, poslusnosti povinné
cirkvi... To bohuzel pfispiva ke zmatku. Piesto se zde jeden aspekt velmi §tastné
vyjevuje. I kdyz ma mystickou a zejména hlubokou vizi cirkve, Katefina napros-
to neignoruje skutec¢nost, Ze tato cirkev, alespon castecné, putuje timto svétem,
a vstupuje tudiz do vztahi s nim ve vSem, co ma fyzického, materidlniho. Jakkoli
je hluboce duchovni, vyhyba se v§i fale$né ,spiritualizaci® cirkve, pokuseni velmi
nebezpeénému pro mnoho ducht (leckdy vynikajicich) své doby. Pifipomina, ze
bohatstvi cirkve je uréeno k pomoci chudym, byt by se tim mél zruinovat papez-
sky rozpocet,3 a zaroven uznava, ze tu jde skutecné o majetek, jenz patii cirkvi,
dokonce o ném prohlasi, zZe jim je moci krve.3¢ Stejné tak se nelitostné rozliti
proti $patnym pastyftim a zufivé jim vycita jejich chyby a pfestupky, coz ji ovéem
nijak nebrani velmi silné zdtraznovat jejich distojnost vysvécenych sluzebnikt
a respekt i poslusnost, které jim nalezi.®

Jedna z casti Gzeji zasvécenych cirkvi nese nadpis ,,Mystické télo svaté Cirkve“.3°
V ni nachazime kapitolu CXIX, jez, alespon statisticky, nejvic oplyva témito vyra-
zy. Technicky vzato jsme v samém srdci katerinské ekleziologie tak, jak je prezen-
tovana v Dialogu. Ov$em spiSe nez jeji syntézu zde nalezneme jakousi miniaturu
¢i ikonu - prakticky vSechny dalezité prvky, jez jsou pfitomny ve zbytku knihy,
jsou zde jakoby navr$eny na omezeném prostoru, avsak bez toho, ze by byly
mezi sebou skloubeny. Pfesto se nenachazeji pouze vyjmenovany ¢i v juxtapozici:
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mizeme mezi nimi postiehnout vazby, byt tfebas jen nacrtnuté ¢i implicitni, nic-
méné to vSechno ziistava velmi zarodecnym a vyzaduje pracné rozliSeni. Navic,
jako vSude jinde, cirkev zde Casto figuruje v tom nejbandlnéjsim smyslu: jde o jeji
majetek Ci je pouze zminéna bez néjakého velkého rozvinuti. Zkratka a dobre,
tato kapitola nam poskytuje cenné vyskyty, ovSem je daleka toho, aby ndm dala
rozhodujici kli¢ k pochopeni, jaké vidéni tajemstvi cirkve sv. Katefina ma.

Mnoho naopak vypovida kontext, v némz se tato kapitola nachazi. Jde o situa-
ci, kdy Katefina ¢inf apologii vysvécenych sluzebniki, ¢i spiSe je nutno Fici, ze
cela kapitola vénovana cirkvi pojednava piedevsim o nich: péje chvalu na dobré
pastyfe a nelitostné Sleha ty Spatné. Dotykame se tak zasadniho bodu Katefininy
ekleziologie: bez toho, Ze by z ni ¢inila ,,hierarchologii, ddva zvlastni a vyznam-
ny prostor v cirkevnim organismu pravé vysvécenym. Tento diiraz mnohokrat
nalezneme v nejriiznéjsich kontextech.

b) Mystické télo

Rozhodné je to vyraz ,mystické télo“, ktery Katefina preferuje. Pravé on nejlépe
vyjadfuje a shrnuje jeji nauku. Pro Katefinu jde o hlavni a nejdalezitéjsi analogii
vyjadrujici cirkev. Zaroven vSak nase svétice tuto analogii pouziva tak casto, ze ta
potom v nemalo pfipadech vystupuje jako pouhé synonymum slova cirkev, bez
toho, ze by to mélo néjaky hluboky teologicky vyznam. K tomu nevyhnutelné,
protoze rizné obrazy a analogie cirkve se vzajemné prostupuji, pfistupuje sku-
te¢nost, ze nemalo bodti, o nichz by bylo mozné pojednat zde, bude z rtznych
duvodt objasnéno v dalsich paragrafech. Stejné tak se nebudeme vénovat kla-
sickym, univerzalné pfijatym tezim, které Katefina pouze asimiluje — budeme se
snazit spise ukdzat, co je v jejim dile originalniho. To, co jsme jiz vidéli v pfipadé
»Nadpfirozené politiky® a ,,Zakona vtéleni“, se objasiiuje a dokazuje na nadpfiro-
zené roviné pravé realitou mystického téla — jeden id nezbytné potiebuje ostatni,
aby mohl zit; stejné tak prostfednictvim ostatnich adl piijima ziviny a Zivotni
energii a kone¢né pravé v kontaktu s ostatnimi udy kazdy vykonava svou funkci
a poslani. Ponévadz kiestané jsou skutecné udy mystického téla, kontakt s nimi
je skute¢né kontaktem s Kristem, jehoz jsou télem.

Vyse uvedené specialni misto vysvécenych sluzebnikti se manifestuje v této
pasazi mluvici o mystickém téle:
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Jste moji délnici, nebot jsem vds poslal pracovat na vinici svaté Cirkve. Pracujete ve vseo-
becném téle kiestanského ndbozenstvi, k némuz ndleite z mé milosti, nebot jsem vam dal
svétlo svatého kftu. Tento kfest jste pfijali v mystickém téle z rukou knési, kieré jsem poslal
pracovat na vinici spolu s vami.

Vy jste ve vieobecném téle, oni jsou v téle mystickém, kde jsem jim uloZil, aby pdsli vase
duse a udélovali vam krev ve svdtostech, které prijimdte od Cirkve. KnéZi vyjimaji z dust
ostny smrtelnych hiichii a zasévaji do ni milost. Fsou mymi délniky na vinici vaSich dusi

a spolu s vami pracuji na vinici svaté Cirkve.3?

Tato podivna distinkce nemtze byt ponechdna stranou, a i kdyz je extrémné mi-
noritni3® vzhledem k tradi¢nim uzitim terminologie mystického téla, je nutno se
ji pokusit vysvétlit. Katefina jisté¢ nechce mluvit o dvou télech, jez by existovala
jedno vedle druhého, jako by zde byly dvé cirkve (jedna cirkev ,,oby¢ejnych kies-
tand“ a jind ,,cirkev knézi®). Zaroven je zfejmé, Ze priznava vysvécenym sluzebni-
ktim zvlastni a jistym zplsobem privilegované postaveni. Jesté blize uvidime, Ze
se tak nedéje kvili nim samotnym, ale kvili svatosti, jiz piijali (svéceni), a svatos-
tem, jez slavi a rozdé€luji — predevs$im eucharistii: ,,Kdyby ses mé zeptala, z jakého
duvodu povazuji vinu téch, kdo pronasleduji svatou cirkev, za nejtézsi vinu, které
se kdo miize dopustit, a pro¢ chci, aby ani piipadné nedostatky mych spravcta
neumensovaly tctu, kterou k nim méate chovat, odpovédél bych ti: protoze zadny
ukon ucty viiéi nim nendleZi jim, ale mné, moci krve, kterou jsem jim dal do spravy.“3

Nez pfistoupime k dalsi analogii, poznamenejme, ze pokud analogie cirkve
jakozto mystického téla otevira jistym zptsobem pozitivni ¢ast, pak téma krve
bude ridit nasi spekulativni reflexi, a tak ob¢ eucharistickd témata ohranicuji tuto
uvahu ve vzajemné komplementarité.

c) Svatost

Po II. vatikdnském koncilu zaznamenalo pojeti cirkve jako svdtosti spdsy velky
ohlas a slavu diky nékolika vyjadienim koncilnich dokumentd.+ Bylo by anachro-
nické ptfisuzovat jeji uzivani sienské svétici, ovSiem mtizeme u ni nalézt velmi zivé
povédomi o dillezitosti svatosti pro cirkev a cirkve pro svatosti. Nejprve musime
konstatovat, ze svatosti jsou ,svatosti svaté Cirkve®, jak nepfestavd opakovat.#
Dale jsou ustaveny a ztizeny v cirkvi a prijimdny od cirkve.** Ta je dokonce pfi-
rovnana k mystickému hostinci, kde je svatost povytce, jiZ je eucharistie, umisténa
a poskytovana.#

Katetina mluvi také o krvi jakoZto o principu, jenz dava svatostem jejich Zivot
a hodnotu* — toto pouto mezi krvi a svatostmi je velmi dulezité a bude jesté
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probréno v odstavcich o krvi.# Nasledujici véta miize byt konecné povazovana
za jisty vrchol uceni intimné spojujiciho cirkev a svatosti:

nebot jsi ndm nechal sebe sama za pokrm [...]. Tim vsim kaZdy den obdarovdvds lidi
a zpritomriujes se v oltdini svdtosti, mystickém téle svaté Cirkve. 4

Cirkev je takto jistym zptisobem identifikovana s eucharistii, coz je naprosto
opravnéné a pochopitelné, nebot obé jsou, kazda svym zplsobem, mystickym
télem. Toto spojeni navic pfinasi zasadni vyhodu, ponévadz pokud je cirkev na-
zyvana svatost, déje se tak na zadkladé modelu eucharistie, jez je zvlastni mezi sva-
tostmi, nebot milost nejen komunikuje, ale také obsahuje (totiz Krista, samotného
puvodce milosti). Pfipojme jesté, Ze pro Katefinu maji svatosti tak velky vyznam
také proto, ze definuji cirkevni pfislusnost, jak uvidime v nasledujicim odstavci.

d) Snoubenka - cirkev a hrich

Jeden z problémt, nedavno zdiiraznény a o némz se velmi debatuje, zaslouzi, aby-
chom se mu zde také vénovali. Jaky je vztah svaté cirkve k hfichu zasahujicimu
jeji udy? Jisté, Katefina neklade takovouto otdzku, nicméné jeji uceni o cirkvi-
-snoubence poskytuje dostatecné elementy k vypracovani opravdu originalni od-
povédi. Avsak podobné jako v nemdlo jinych pfipadech, i zde musime konstato-
vat, zZe tyto elementy nejsou vzdjemné spojeny prilis peclivé a rozhodné netvori
dokonale koherentni celek. Je tfeba se tedy pokusit je sesbirat, roztridit a vyna-
snazit se z nich vytvofit néjakou syntézu.

Nejprve lze konstatovat, ze existuji mnoha vyjadreni o tom, Ze cirkev je zasa-
zena hrichem lidi. Nejcastéji uzivanym obrazem je pobledld divka, poSpinéna
nemoci: ,,Ale pohled a viz, jak je poSpinénd tval mé snoubenky, jak je zohavena
nedistou sebelaskou a odula pychou a lakotou téch, kdo se Zivi na jejich prsou.“#

Katerina uziva také evangelniho obrazu ,,zlodéjského doupéte®,+ aby vyjadtila,
ze pravé to z cirkve ucinili nehodni pastyfi: ,,Nejmilejsi dcero, dobfe vis, ze tomu
tak je: z mé Cirkve, kterd je mistem modlitby, cini zlodéjské doupé; prodavaji a nakupuji
a kramaii s milosti Ducha Svatého [...] zasazuji tyto pdchnouct stromy do zahrady
svaté Cirkve. [ ...] md Cirkev upadla do tolika chyb a do takové hanby.“¥

Konecné, jedina strucna, jasna a vystizna véta hodnoti skandalni zneuziti tak
bujici u tehdejsiho kléru: ,,Mné je to protivné a svatou Cirkev tim poskozuji.“s°

Zaroven je nutno vzit v ivahu jiné pasaze, vzacnéjsi, kde je toto konstatovani
odstinéné. Jedna z nich mluvi o plodech cirkve, coz se da dat do souvislosti s tim,
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co jsme jiz vidéli u svatosti: ,To je obnova vonnych kvétd, jimiz jsou moji sluzeb-
nici a pastyti. To neznamend, Ze plod této snoubenky, ji£ je Cirkev, potiebuje obnovu,
jelikoz ji nedostatky sluzebnikti ani nezmensuji, ani neposkozuji.“s

Pfedevs$im vsak nardzime na klicovou pasaz, jez shrnuje situaci ve v§i komple-
xité, az mlze pfipadat rozporna:

Sebeldska otrdvila cely svét a mystické télo svaté Cirkve, zaplevelila zahradu této nevésty
mnoZstoim pdchnoucich kvéti | ...].

Nevésta je poboddna cetnymi trny mnoha rozmanityjch hiichil.

Tato nevésta samozigymé nemiiée nasdknout zépachem hiichil, nebot sily svdtosti se
Zadné zranéni nedotkne. Ale ti, kdo prijimaji potravu na hrudi této nevésty, tento zdpach
vdechuji do své duse a ztrdceji tak dilstojnost, do niz jsem je postavil; tato diistojnost se sice
sama o sobé neumensuje, aviak umensuje se v nich.>

Ano, tento uryvek by snadno mohl byt shledan rozpornym, nebot zacina pro-
hlasenim, ze sebelaska otravila mystické télo cirkve, a pak nasleduje tvrzeni, Ze
ona nemuze zapachem hfich nasaknout. Ov§em upiesnéni zminujici svatosti je
kapitalni — nejenze umoznuje uniknout aporii, ale navic spojuje tryvek s tim, co
jsme jiz vidéli drive.

Konstatujeme, ze svatosti jsou tim, co je naprosto spolehlivé a zarucuje svatost
cirkve zde na zemi. Upfesnéme téz, Ze Katefina pfiznava hlavni roli svatostem
kitu (coz nevyzaduje dalsi vysvétleni), eucharistie (coz je také snadno pochopi-
telné) a svéceni (pfedevsim proto, Ze tato svatost zajistuje slaveni téch ostatnich,
zejména eucharistie). Je zde jesté jedna tvar této problematiky, totiz svatostny
charakter, ktery ma pro Katefinu zasadni diilezitost pro definovani prislusnosti
k cirkvi. Kdo je pokitén, je ¢lenem/tidem cirkve, byt by byl ve stavu smrtelné-
ho hfichu. Organicka perspektiva ma zvlastni koherenci - to, co nachazime na
urovni konkrétnich osob, nalézame, jistym zpltisobem, na trovni mystické osoby,
jiz je cirkev. Hrich totiz, jakkoliv je cizi lidské ptirozenosti a tomu, ¢im hluboce
je a ma byt, neni v konkrétni realité né¢im htisnikovi ¢isté vnéjsim. Hluboce ho
zasahuje a dotyka se struktur jeho nadpfirozeného organismu. Rozdéleni mezi
hii$nikem a jeho hfichem nelze tak snadno ucinit, nebot htich je jistym zptso-
bem v hfisnikovi a zase obracené: hii$nik ve svém hiichu. A je to osoba, kdo je
udem téla cirkve. Pravé jakozto ud cirkve mutze byt hiiSnik uzdraven, proto je ne-
zbytné nevylucovat ho z cirkve, i kdyz mu to redlné hrozi, pokud ztstane ve svém
smrtelném htichu.5 Ale pravé to, co je v hii$nikovi zranéné a zasazené htichem,
nejvice potfebuje ndlezet k mystickému télu, jimz je cirkev, nebot to nemuze byt
uzdraveno jinak nez zivotni energif, jiZ mu dodava pravé toto télo.
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To se konkrétné déje svatostmi, a ty zkratka ¢loveék nemutze prijmout, pokud
neni ¢lenem cirkve. Pokud je cirkev zasazena hfichem, a pravé takova se jevi byt
Katefinina autenticka pozice, déje se tak proto, aby v jejim téle mohl byt hiich
uzdraven, zatimco samotny ud, odseknuty od téla, by se nikdy uzdravit nemohl.
Co vic, pokud cirkev miaize byt zasazena hiichy svych ¢lent/4da, dochdzi k tomu
proto, ze je dostate¢né silnd a zdrava — diky svym svatostem a také v nich —, ze
muze jistym zptsobem na sebe vzit hiichy svych ¢lenti/add, aniz by podlehla hii-
chu. Nejde ani tak o to, Fici, zda cirkev je ¢i neni ,,bez hiichu® (vzhledem k tomu,
Ze htich je osobni ¢in, bylo by pochopitelné absurdni mluvit o ,,hfichu cirkve®),
ale spis jaky je pristup cirkve k hrichu. Ona z néj nema strach, ponévadz k boji
proti nému s nim potfebuje ,vstoupit do kontaktu®, coz skute¢né ¢ini, bojuje
s nim ,télo na télo“ a ve svém téle ho také zabiji.

To vysvétluje, pro¢, a¢ zlstava nedotéena ve svych svatostech (co se tyce je-
jich ti¢innosti), ji hiich pfesto zasahuje na jinych trovnich, coz je vidét. Nejprve
na drovni znameni — to, co Katefina vidi, je nevésta stizena leprou, a skutecné,
vzhledem k situaci cirkve putujici té doby musime fici, Ze jeji ,vizdz“ ptisobila
opravdu zalostné (coz viibec nevylucuje, aby se v ni nachazely opravdové a velmi
transparentni znamky svatosti — poc¢inaje samotnou Katetinou). To, co vidime,
ukazuje zajimavou paralelu se sedmi svatostmi — jejich platnost neznamena vse,
eucharistie mdZe nadpfirozené sytit hned, jakmile platné probéhne konsekrace,
to ovSem nikoho nedispenzuje od péce o liturgii a narokti na chovani celebranta.
Nestadi jen, aby bylo ,,svaté® v cirkvi (a ono tam vzdycky nutné je), je jesté potie-
ba, aby mohlo viditelné zafit.

Le¢ miize byt i hif. Na tirovni cirkevni reality nachdzime ty nejtézsi skody. Jisté,
u svatych v nebi nemize byt jejich spojeni s Bohem poruseno, ale jsou tu jesté
ti, kdo teprve putuji na zemi a jejichz spojeni s Bohem byva leckdy naruseno. Tj,
kdo ziji ve stavu smrtelného hiichu, pfijimaji svatosti, aniz by nesli jejich plody.
Konec¢né se dostavame k tomu vitbec nejtragictéjsimu piipadu téch, kdo poté, co
zrusili své spojeni s Bohem, od néj ziistavaji na véky odlouceni. Nejde ted o to,
jak si Katefina predstavuje peklo, tplné sta¢i pfipomenout, Ze jeho existence
je pro ni nezpochybnitelnd. Pfesto, a to bude asi mnohem dulezitéjsi, se vilbec
nevzdava zdjmu o spasu kazdého clovéka a skutecnost, ze nékteri, byt necetni,
nedojdou vécné blazenosti,5* pro ni pfedstavuje problém, ktery miiZeme nazvat
jako ,nedostatek (aniz by ovsem jeji dilo umoziiovalo upfesnit charakter tohoto
nedostatku).

Podivejme se jesté na nasledky hiicht zasahujicich cirkev. Nase svétice se ne-
chava unést a popousti uzdu svému hnévu. Zufivé kiici a pranyfuje skandalni
chovani téch, kdo byli omyti vodou kftu, jehoz cenou je predrahd Kristova krev.
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A viibec nejvic se s neslychanou pfisnosti opira do knézi, ktefi jsou pfitom jejimi
milacky.s To, co je samo o sobé velmi ¢estnou funkci, se stava pritézujici okolnos-

vV

ti a pfic¢inou o to tvrdsiho pokarani, o¢ vétsi je jim svéfena odpovédnost.

e) Ostatni obrazy

Katefina se neomezuje na klasické obrazy, jeji predstavivost, leckdy dost zaraze-
jici, vymysli i jiné ¢i si poslouzi nékterymi méné uzivanymi a nepfili§ znamymi.
Nejcastéji se vyskytuje zahrada, jez se vyskytuje nejéastéji.>® Pozoruhodné na tom
je, ze Katefina uziva tento obraz stejné tak k oznaceni cirkve, jako k popisu duse
a jejiho duchovniho Zivota — coz opét ukazuje, nakolik jsou tyto dvé reality pro
Katefinu intimné spojené a vzajemné se prostupuji. Nejinak je tomu u vinice,
obrazu tak blizkého zahradé, Ze o nich lze pojednat spolecné. Mame tu témér
nepostiehnutelny, jisté spontanni a zaroven velmi pfirozeny, piechod mezi za-
hradou/vinici cirkve a duse:

Jsou [knézi] mymi délniky na vinici vaSich dust a spolu s vdmi pracuji na vinici svaté
Cirkve.

KaZdy tvor obdateny rozumem md jednu vinic pro sebe, vinici své duse. Na ni md kazdy
clovék pracovat v cCase, ktery mu byl dan, md pouZivat svou viili a svobodné rozhodovani,
a to je jeho ikolem po cely Zivot. | ...]

Nent jiny zptisob, kterym byste mohli ziskat plod krve od délnikii, které jsem poslal pra-
covat na svaté Cirkvi: od mych sluZebniki, kter? vytrhdvaji ostny smrtelného h¥ichu na
vinici vasich dusi a prindseji vam milost udélovanim Kristovy krve ve svdtostech ziizenych
ve svaté Cirkvi.5®

V obou priipadech se jedna o hluboce organickou a zivou realitu, jiz se tyto ob-
razy snazi vyjadrit — at uz zahrada, ¢i vinice. Pfesto se da nalézt jeden velmi
signifikantni rozdil: pravou vinici (vinnym kmenem) je stejné jako v evangeliu®
Kristus,® coz ukazuje vétsi hloubku tohoto obrazu, jenz se tak pfipojuje k mys-
tickému télu a zaroven vidime jistou gradaci a participaci — vinice duse zavisi na
vinici cirkve a ta sama zase nemuzZe existovat a zit jinak nez ve spojeni s pravym
vinnym kmenem, jimz je Kristus. Podobnou véc mtizeme konstatovat také v pii-
padé vyrazu mésto (obec), jednom z typickych obrazt cirkve, jenz se u Katefiny
stava obrazem duse.®

Dilezité nejsou ani tak nezvyklé obrazy, trochu vystfedni, jak jsme jiz mohli
konstatovat,” jako spiSe absence nékterych klasickych analogii, dulezitych pro
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systematickou teologii. Nejvice zarazi absence tématu ,,Boziho lidu®, které pfi-
tom patii mezi ta nejzakladnéjsi v ekleziologii. Tato absence je natolik frapantni,
Ze se musime pokusit se ji vysvétlit; zaroven jsme odsouzeni ke spekulacim, nebot
jediny prikazny vyskyt, nachazejici se v kapitole XIII,% se objevuje v kontextu,
kde se naléza Katefina v situaci podobné té Mojzisové, a slovnik popisujici tuto
scénu je tudiz vypljcen z daného biblického textu. Néjakou indicii snad prece
jen miZzeme nalézt na konci kapitoly CXXVIII, s. 249, kde se mluvi o ,lidu®, aby
mohl byt odli$en od sluzebniki, tedy hierarchie. V tomto kontextu mluvit o ,lidu’
by mohlo evokovat rozdéleni mezi nim a hierarchii. Navic v historickém kontextu,
v némz Katefina zila a kde cela spolecnost tvofila kiestanstvo, zahrnuje koncept
Boziho lidu celé evropské lidstvo, a tudiz ztraci mnoho ze své pritkaznosti (jez se
naopak projevi ve chvili, kdy k Bozimu lidu nenalezi v§echna populace).

Ovsem pravdépodobné nejhlubsim déivodem je perspektiva, jiz Katefina voli.
Diva se na cirkev ,shora“, hluboce teologickym pohledem. Pokud tento aspekt
(¢i spiSe vicero aspektt, které analogie ,Boziho lidu® skytd) opomiji, nedéje se
tak na tkor individualni osoby - stranky, kde hovoii o osobni cesté duse k Bohu
a jejim jedine¢ném vztahu s nim, jsou piecetné. I tak plati, ze ve chvili, kdy so-
cialni aspekt cirkve bije do o¢i a vnucuje se, Katefina jasnoztivé vidi srdce cir-
kevni reality. Je si dobfe védoma toho, Ze se kazda osoba sama zodpovida pfimo
svému tvirci, vi oviem také, Ze ,,plné autonomni® kfestan je protimluv. To snad
vysvétluje, pro¢ se toto tak klicové téma ,,Boziho lidu®, zdaraznujici, Ze cirkev je
komunitou svobodnych osob, v Dialogu nevyskytuje.

Co se potom tyce tfeti z tradi¢nich analogii cirkve, tedy chramu Ducha Svatého,
vidime, Ze se s nim déje néco podobného jako s obrazem zahrady, vinice ¢i obce.
Katefina je$té jednou transformuje tradi¢ni, ptivodné eklezialni obraz/analogii
na obraz osobni, ¢imz posiluje paralelu mezi obéma rovinami. Tento obraz se vy-
skytuje zejména v dosti politovanihodnych souvislostech, ovsem i v nich se dobie
manifestuje tento paralelismus: ,A chram své duse a svaté Cirkve mén{ [ni¢emni
pastyfi] ve zvifeci pelech.”+ Vycitky $patnému sluzebnikovi jsou orientovany stej-
nym smérem: ,A ty jsi své srdce ucinil chrimem zlého ducha.“% Katefina o téchto
sluZebnicich se smutnou ironif konstatuje: ,,Stali se chramy zlého ducha, a proto
se nestaraji o miij chrdm, a tim, co by mélo zkraslovat chram a Cirkev z tcty
ke krvi, zdobi své pfibytky.“%® Mizeme jesté vzpomenout jiz uvedenou vétu o ,lu-
pi¢ském doupéti“®’ a nésledné kratce uzaviit, Ze knéz, jenz udinil ze své duse
chram dabld, ¢ini z Boziho chramu, jimz je cirkev, lupi¢ské doupé at uz tim, ze
jde do chrdmu nehodné slouzit svatosti, ¢i tim, Ze je slouzit Gplné odmita.

Mtuzeme konstatovat, ze existuji dvé eventuality, at uz je obraz tradi¢ni, ¢i ni-
koliv. Bud je prosté vynechan, jako je tomu v pfipadé tak zakladni analogie, jako

3
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je »Bozi lid“, a my mizeme nabidnout jen hypotézy, byt by byly sebelépe podlo-
zené. Nebo je proménén v obraz osobni a neoznacuje jiz cirkev, ale lidskou dusi.
V tomto druhém pfipadé existuje jesté podkategorie obsahujici méné obvyklé
obrazy lavirujici mezi komunitnim a individualnim vyznamem ¢i spiSe je oba spo-
jujici. NemtZeme vSak urcit, jak se vyvijelo jejich uziti Katefinou (zda aplikovala
puvodné komunitni obraz na individuum ¢i naopak). Ovsem ptiklad chramu ¢i
mésta (stejné jako jejich prameny — Bible u vinice, tradice v piipadé zahrady) nas
spise vedou k tomu, piedpokladat, Ze tyto obrazy (zahrada, vinice) byly pivodné
komunitni a naSe svétice je posléze rozsifila na osoby. At tak ¢i onak, toto ,pie-
hazovani® dostateéné ukazuje blizkost a vzdjemné prolinani mezi Zivotem cirkve
a kazdého z jejich ¢lent a jistym zptisobem nas také odkazuje k analogii, jiz nase
autorka preferuje: mystické télo.

I1l. ,Cirkev krve - krev cirkve”: pokus o spekulativni syntézu
a) Krev v Dialogu

Téma krve zaujima v Dialogu velmi rozsahly prostor a nejen v ném, ale v celém Ka-
tefininé dile. Nejen v ustalenych spojenich, jez se nachdzeji zejména v listech, je
krev prosté vSudypfitomna a nabyva nejriznéjsich vyznamu. To jisté neznamena,
ze by mohla znamenat cokoliv, ale vyskyty tohoto slova jsou tak ¢etné a rozmanité,
ze studie majici za cil stanovit vSechny vyznamy tohoto kratkého slova ,krev by
prakticky znamenala rozsahlé propracované dilo zahrnujici v§echny spisy sienské
mysticky. Vzhledem k tomu, Ze neni dostupnd zddn4 takovd studie ani katefinska
konkordance (¢i byt jen slovnik), nelze zde nez slozity problém dost brutalné
rozetnout, urcit nékolik hlavnich vyznamt a ponechat stranou velké bohatstvi
tohoto terminu, klicové pro teologii a mystiku nasi svaté ucitelky. Zaroven by to
nemélo vyznit tak, Ze se toto slovo vyskytuje v Katefininych spisech (a na jejich
rtech) néjak nahodile ¢i arbitrarné nebo Ze je naprosto nemozné vypozorovat jis-
tou ,,strukturu® jeho uzivani, umoznujici zachovat védeckou pfesnost, nezbytnou
pro seriézni praci. Stejné tak skutecnost, ze téma krve dominuje celému katefin-
skému korpusu, nebrani tomu, aby bylo pojednano v uzsim kontextu tohoto ¢lan-
ku, a to i bez toho, Ze by jeho soucasti bylo vycerpavajici pojednani o viech jeho
vyskytech. Z toho bohatstvi mtizeme Cerpat bez toho, Ze bychom ho vycerpali.
Pozornd ¢etba Dialogu poskytuje dostatecné zaklady k pochopeni, byt povsechné-
mu, role, jiz krev hraje v katefinském mysleni a jak se dotyka naseho tématu, jimz
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je cirkev. Pak se hodi vyzdvihnout citace, v nichz se obé témata protinaji, a vyuzit
vseho, co jiz vynesly na svétlo pfedchozi odstavce.

Velmi spontanné se da konstatovat, Ze krev ma dva zakladni vyznamy, a toto
konstatovani se s postupem cetby jen utvrzuje. Krev znamena nejprve dilo vy-
koupeni a nésledné jeho ,distribuci®. To je snadno pochopitelné, nebot zatimco
vykoupeni se déje krvavou obéti Krista, jenz za nas proléva svou krev, jeji plody
k nam prichazeji skrze svatosti, z nichz nejvznesenéjsi a nejvzacnéjsi je eucharistie,
svatost T¢la a Krve Kristovy.%® Témto dvéma smysliim odpovidaji dva oddily této
»spekulativni® ¢asti: ,Cirkev (z) krve® pojedna o zalozeni cirkve vykupitelskym
dilem a ,,Krev cirkve® o zptisobu, jimz cirkev vykoupeni komunikuje svym adém.

Jesté v8ak kratce shriime plody ,,pozitivni“ ¢asti. Téma krve se pochopitelné
vyskytlo v oddilu c) Svatost jako jisty ,,princip svatosti“, coz se ukézalo jiz v od-
dile b) Mystické télo ve vztahu k sluzebniktim, kteti rozdileji krev ve svatostech.®
Koneéné ta sama véc se objevila jesté v oddile €) Ostatni obrazy.” Je toho zaroven
malo i moc, nebot pokud krev neni pfitomna néjakym hmatatelnéj$im zptisobem,
jde to na vrub tomu, Ze je tim nejhlubsim principem, na néjz se jistym zptisobem
vse prevadi. Nevyhnutelné to tedy vyzaduje sestoupit patficné do hloubky, aby-
chom odhalili jeji fungovani.

b) ,Cirkev (z2) krve”

»Z“ zde naznacluje, ze zde mame co do ¢inéni se dvéma principy. O krvi mluvime
jako o ,materidlu®, z néjz néco pochazi, a pak hovofime o ,materidlni pfi¢iné®,
ale také, a to je nejen diilezitéjsi, ale i vzneSenéjsi smysl, jako o aktivnim principu
(vyjadfeny genitivem bez ,z), ktery dava existenci — potom mluvime o G¢in-
né piiciné. V nasem ptipadé ptisobi oba mody kauzality. Prvnim je samoziejmé
kauzalita uéinna, coz neni v kontextu Katefinina dila ni¢im zvlastnim, nebot
krev znadi jak objektivni dilo vykoupeni, tak stalou Bozi vali spasit lidi, pro niz
toto dilo Kristus naplnil. Jelikoz se cirkev nachazi v Bozim zaméru, jak jsme jiz
vidéli,” je zahrnuta v této vili. V3e je tak ,,prosté“ proto, Ze se zde dotykdme toho
nejzakladnéjsiho principu.

Co se potom tyka ,,materidlni“ kauzality, nutno poznamenat, Ze tento titul ma
samoziejmé analogicky smysl; je nad slunce jasnéjsi, ze cirkev neni materidlni rea-
lita ve vlastnim, fyzickém smyslu slova. Pokud ji tak oznacujeme, jedna se o uziti
analogie proporcionality.

Zalozeni cirkve se déje dvojim zptsobem. Nejprve, zasadné a objektivné, se
rodi z probodeného Kristova boku, odkud vytrysknou krev a voda. Krev, jez zde
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hraje roli ,materialni“ pfi¢iny, je ta skute¢nd, fyzicka Kristova krev. Ta dava Zivot
jeho mystickému télu — podle tradi¢ni analogie jako byla Eva vzata z Adamova
boku, tak se také cirkev rodi z Kristova boku. Krev se zde jiz nechova jako viditel-
né znameni Bozi vile spasit svét, ale jako zdklad mystického téla, jez se pravé rodi.
Ale zalozeni cirkve se déje (mtiZeme Fici i ,,provadi®) také subjektivné, konkrét-
né, nebot ona existuje ve svych iidech a pro né. V tomto druhém smyslu jsou tim,
co cirkev konstituuje, pravé svatosti. A svatosti,’ jak je zdokumentovano v oddile
c) Svétost, ziskavaji svou hodnotu i Zivot z této krve. Vidime, Ze krev jakozto spa-
sonosnd Bozi ville a ldska, jeZ je u¢innou pfi¢inou vykoupeni, slouzi ,materidlu®,
jenz sama vzbudila. Totiz aby se néjaky ¢lovék mohl opravdu stat ,materidlem®,
z néhoz se stavi cirkev,’* potfebuje byt u¢inén toho schopen pfijetim svatosti kitu.
A Ze pravé ona ucinkuje v sile krve, o tom svata Sienanka viilbec nepochybuje:
»Kde poznala duse svou nesmirnou diistojnost, ktera spociva v tom, ze je pfijetim
svatého kitu moci krve spojena a stmelena Berankovou krvi.“s Na stejném misté
Katefina spojuje tento princip s evangelni scénou, kterd jiz byla zminéna:

Krot a vodou, které z néj vytryskly, jsem chtél ukdzat na svaty krest vodou, ktery obdrzite
moct prolité krve.7

To podstatné se odehrava na kfizi, coz je naprosto typické pro Katefinino vidéni.
Pravé na kiizi se vykupna krev proléva a z této krve tryskajici z Kristova probo-
deného boku se rodi cirkev. Zaroven tato krev znaci spolu s vodou svatosti, jimiz

se cirkev rodi v kazdém z pokfténych.

c) ,Krev cirkve”

Cirkev neni pouhym konglomeratem osob. Nejde jen o to, Ze tyto osoby netvori
masu, ale spole¢ensky ,,organismus/téleso” a Ze jsou ve vzijemnych vztazich. Cir-
kev totiz, alespon dokud putuje, neobsahuje jen sancti, nybrz téz sancta.” Mezi
témito sancta maji svatosti predni pozici. Tu v cirkvi zaujimajf i v Katefininé vidé-
ni, jak jsme uz mnohokrat konstatovali a ovérili.

Presto je také mtizeme vidét jinou optikou, optikou mystického téla, a pravé
tu Katefina privileguje. Cirkev ma svou hlavu, jiz je Kristus, jak dotvrzuje uz
Pismo,” ¢asto se mluvi o Duchu Svatém jakoZto o dusi cirkve (,nestvorené dusi®,
ktera se odlisuje od ,,stvofené duse, jiz je nadpfirozena laska a dalsi teologalni
ctnosti), oviem o krvi cirkve se mluvi jen vyjimeéné. To ptitom ptlisobi poné-
kud prekvapivé, nebot pokud je duse imateridainim Zivotnim principem téla, krev je,
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alespon v urcité mite, materidlnim Zivotnim principem téla. Pravé v tom se ukazuje
ziejmeé nejvétsi originalita Katefiny a jeji ekleziologie, totiz pravé tato dimenze
krve.

Samotny vyraz ,krev cirkve® se vyskytuje pouze na dvou mistech: nejprve na
pocatku kapitoly XIV, kde je cirkev prezentovana obrazem nevésty: ,Vidis, s ja-
kou neznalosti, zaslepenosti a nevdécnosti je udélovano mléko, slavna krev této
snoubenky — a jak je zneuZiviano nelistyma rukama?“®® — stejné jako v druhém
piipadé, kde je jeji identifikace s cirkvi explicitnéjsi: ,[ Nehodni spravcové] saji
krev mé nevésty, totiZ svaté cirkve.“® Jisté, v obou pripadech vyraz spise ilustruje, jak
hrichy nehodnych sluzebnikil zasahuji cirkev, avSak pravdou zustava, ze v nich

b
nalézame presny vyraz (odkazujici k jisté ideji), jejz nam jind mista, kde se ne-
vyskytuje explicitné, dovoli rozvinout. Kone¢né Katefina pise, ze krev jakozto

. . Ve vv/s /s . 7 LV . 7 v 7
princip Zivota véricich je umisténa do mystického téla cirkve:

Tuto krev vém nabizi moje ldska ze zdsob mystického téla svaié Cirkve, aby se ji mohli po-

silovat ti, kdo chtéji byt opravdovymi rytiti a bojovat proti své smysinosti a porusitelnosti
tela[...].5

Jevi se naprosto legitimnim tuto krev povazovat za jeji vlastni. Toto vSechno se
v nejzazsi roviné zaklada na realité mystického téla, perspektivé, kterou Katefina
preferuje: toto télo je vpravdé télem Kristovym, tudiz krev, jiz ten samy Kristus
proléva, je také krvi cirkve.3s V Katefinin€ vidéni je télo neoddélitelné od krve,
a pokud tu mame télo, tak zkratka v jeho zilach musi kolovat krev.

Krev déva zivot.® Clovék nemiiZe %it, aniz by mu krev proudila v Zildch. Snad-

YV

no miizeme konstatovat, jaké to ma disledky, predev§im dva nejdilezitéjsi:
Prvni: to, co ddvd nadprirozeny Zivot jakoZto prostredek,

jak je tomu v pripadé fyzické krve, jsou svdtosti

Katefina to jasné prohlasuje:

udélovali vam krev ve svdtostech, které prijimdte od Cirkve.®

V oddilu Cirkev (z) krve jsme mohli konstatovat, Ze svatosti délaji, konstituuji

a stavi cirkev (pfi¢emz tuto roli hraje zejména svétost kitu), zde se nachazime
ve zdanliveé stejné situaci, pokud fikame, Ze svatosti ji davaji zivot. Ale pozor!
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Zatimco pfedtim jsme mluvili o prvnim okamziku existence, kdy se cirkev ¢i je-
den z jejich udd rodi, coz odpovida svdtosti k7tu, zde mluvime o tom, Ze tento
organismus musi pfijimat zivot kazdy den, ba kazdou chvili své existence, krvi,
jez dava tomuto organismu prezivat a hlavné rast. Tuto roli hraje zejména svatost
eucharistie. Katetina tento dvoji vyznam krve ilustruje v jediné vété, v niz zaroven
evokuje spojeni s tajemstvim cirkve:

Nejmilejsi deerusko, kéZ by ti piisobil nezmérnou bolest na tolik zaslepenosti a bidy tvord,
kteri byli jako ty ocisténi v krvi a toutéZ krvi byli vyZivovdni u prsou svaté Cirkve a nyni se
od néj jako butici odtrhli | ...].%

Co jsme vidéli v oddile Cirkev (z) krve, byl aspekt, jenz miZeme nazvat ,static-
kym*“ a jenz je zakladni, nebot k Ziti je potfeba pfijmout existenci a existovat,
ovsem plnost této existence tkvi v Zivoté v celé jeho bohatosti.?” I cirkev se musi,
alespori ¢asteéné, ,,stat tim, kym je*.

Druhy: k zdsobovdni krvi je potieba byt cdsti téla

A tim se stava ve svych idech. Uz byla zdtraznéna dilezitost svatosti kitu k po-
chopeni pfislusnosti k cirkvi, alespon tak, jak ji chape Katefina. Ale ani zde jen
narozeni nestaci. Nestaci byt idem cirkve, je jesté potieba zit jako ud cirkve.
Ak tomu je nezbytné hojné prijimat vyzivujici krev ve svatosti eucharistie. Nestaci
byt idem cirkve, je potteba byt zivym tdem cirkve. A to, co je nejhlubsi, totiz
spojeni s Kristem v eucharistii, je zdrover tim ,nejcirkevnéj$im“ — pravé kdyz
ptijimame Kristovo télo, Zijeme nejvice jako jeho télo, jim? je cirkev. Zivot mystic-
kého téla cirkve ma tudiz stejny stfed jako Zivot kazdého z jeho uda: eucharistii —
cirkev Zzije nejplnéji, kdyz ji slavi, vértici, kdyz ji pfijima.

Tato pravda ma pochopitelné i sviij rub. Pokud totiz pravdivé prozivana pti-
slusnost k cirkvi, spojena s eucharistickym pfijimanim, je esencialni pro kazdého
ze Clent cirkve, ve chvili, kdy se od ni nékdo odloudi, se jeho duchovni Zivot
hrouti:

Ani modlitby, ani almuiny, ani Zddny jiny cin nic nezmiZou; jednou providy jsou udy
odriznutymi od téla mé boZské lasky, nebot dokud Zili, nechtéli se pripojit k poslusnosti
mych svatjch prikdzdni v mystickém téle svaté Cirkve a k jeji sladké poslusnosti, z niz
prijimdte krev neposkvrnéného Berdnka, mého jednorozeného Syna.s?
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Prohlésent je o to silnéjsi a straslivéjsi, ze nekone¢né modlitby, stejné jako skutky
neodbytné lasky k tém nejpotiebnéjsim zivot sv. Katefiny naplnovaly. Fatalni je
ztrata nadpiirozené lasky a ta se Gizce poji s piislusnosti k cirkvi. Ta jiz neni pojata
prizmatem svétosti, ale poslu$nosti cirkvi. Jde hlavné o spojeni ¢i osu (teologdini)
ldska — cirkev — krev (jez se zde neomezuje na ,eucharistickou krev®), jez stoji za
povsimnuti. Do tietice v§eho dobrého i zlého, plnost se mize realizovat jen za
pritomnosti vSech tfi: Pravé tehdy, kdyz je ¢lovék plné tdem/¢lenem cirkve a své-
domité pfijima svatosti a nauku Slova, zije plné zivotem bozské lasky.

Uzavtit bychom mohli ponékud odvaznou metaforou. Zistala nam jedna osa
kauzality, jiz jsme je$té neprozkoumali a jiz je kauzalita Gcelova. Zasahuje néjak
do problematiky krve? Reknéme, e jelikoZ poslednim cilem vykupitelského dila
je spolecenstvi lidi s Bohem a mezi sebou, cirkev je povolana, v kazdém ze svych
udd, nebyt s Kristem nez jedno télo,* ale také s nim mit jedinou krev,% jak to
vidime pravé v zivoté sv. Kateriny Sienské.s

Tento postup mizeme graficky znazornit takto:

naroditse |°Ycnna
kauzalita -
zkrve kiest
byt Ziven o formalni

, kauzalita —

V krvi eucharistie

letenstvi o findlni kauzalita-
Spo ECEFTS Vi vééna

V v krvi blazenost

Zaveér

Tato studie se urcité nepokousi vycerpavajicim zptisobem prezentovat veskeré
bohatstvi nauky, jez o tajemstvi cirkve nabizi sv. Katefina Sienska. Slo pouze
o to, vyznacit, jaké misto cirkev zaujima v zasadnim Katefininé dile, jimz je jeji
Dialog, a prezentovat terén (¢ast I), poté vybrat a podtrhnout teze, jez jsou Kate-
finé vlastni a jez jsou nejoriginalnéjsi v jeji ekleziologii (¢ast IT), a koneéné z nich
vytvorit spekulativni syntézu a k ni pfidat nékolik perspektiv, jak 1ze jeji mysleni
rozvinout (¢ast IIT).
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Konstatovali jsme, ze problematika cirkve je u Katefiny intimné spojena s du-
chovnim zivotem kazdého vériciho. Nejen Ze zije v cirkvi, ale je také povolan zit
pro cirkev, cehoz nam Katefina dava nejen vysvétleni, ale pfedevsim strhujici
ptiklad. Zit v cirkvi a pro ni vyhovuje lidské ptirozenosti, kterou Biih i pti svém
dile vykoupeni plné respektuje. Clovék je tvor spolecensky, prootadym ,prostorem®
Jjeho duchovniho Zivota je tudiz blizni a vztah s nim. it v cirkvi a pro ni znamend velice
konkrétné Zit pro blizniho a s nim. Skrze blizniho se dotykame samotného Boha, jak
objasiuje jednota mystického téla, jez je vyloZena v druhé ¢asti. Jesté piedtim se
slusi zduraznit, ze cirkev sama a jeji tajemstvi se nachazeji v $irsi perspektivé boz-
ské Prozfetelnosti, jez ¢ini vSe pro spasu ¢lovéka — cirkev neni pouze prostiedkem,
jenz Bah vybral, nybrz prostifedkem piimo jedine¢nym, nebot Btih poskytuje to
nejlepsi, ,co ma na skladé®, aby Gspésné spasil ¢lovéka. Jak jsme jen vzdaleni
nékterym dnesnim pohledtim, jez v cirkvi vidi spiSe pfekdzku pro spasu lidi nez
ucinny nastroj k jeji realizaci.

Druha ¢ast analyzuje rizné obrazy a analogie cirkve, jichZ Katefina uziva a sna-
zi se v nich rozlisit jednotlivé koncepty a celkovou vizi svétice. Jelikoz slovo ,,cir-
kev®, statisticky nejpouzivanéjsi, 1ikd zaroven ,vSechno a nic“, je potfeba hledat
dal. Mezi tradi¢nimi obrazy/analogiemi hraje u Katefiny prim nepopiratelné ten
mystického téla. Je zaroven tizce spojena s analogii nevésty. Museji byt zkouma-
ny spoleéné, byt jejich vzdjemné prolindni vylucuje jejich ,chirurgicky presné“
odliSeni. Navic mezi n¢ vstupuje problematika svatosti. Katefina sice nemluvi
o cirkvi jako o svdtosti, ovSem pravé svatostem pfipisuje velkou dilezitost pro
budovani cirkve, je tudiz nutné jim pfiznat patti¢né misto v jeji ekleziologii. Co
se pak ty¢e mystického téla — tato nauka v posledku zaklada to, co jiz bylo fe-
¢eno v sekci Nadpfirozena politika. Katefina zdtiraziiuje misto, jez v téle cirkve
zaujimaji vysvéceni sluzebnici, ovéem jesté vice vzajemnou solidaritu jednotlivych
udu. Solidaritu jednéch s druhymi, ale jesté vice s cirkvi jako takovou. Ostatné
Katefina sama dava nadherny priklad této solidarity. Ve chvili, kdy se zlomyslny
pohled na cirkev ptimo nabizi a kde jeji spole¢ensky aspekt nema ,,podoby ani
krasy“, nezamétuje sviij pohled na to, co bije do o¢i, nybrz na srdce této jakoby
malomocné nevésty a svym pohledem mysticky dokaze vidét jeji nedotéenou kra-
su. Pritom vibec nezavira oci pred skandaly, které v jeji dobé tolik buji, neutika
se k vidéni ,¢isté spiritudlnimu®, ale poctivé uznava realitu v celé jeji komplex-
nosti. Dokaze rozliSit a ohodnotit jeji jednotlivé tirovné: i kdyz vnéjsi vzezieni
nedokéze znidit svatost cirkve, tato svatost se musi manifestovat a rozzarit celé
télo viditelnym zpasobem. Pokud tomu tak nenf, jde o skandal a sama Katefina se
z néj obvinuje. Lze nalézt dojemnéjsi ptiklad lasky k cirkvi — zdrover neotfesitelné
pevné a nesmlouvavé ndrocné?!
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Treti ¢ast se snazi syntetizovat vSechny tyto rozlicné prvky a poskytnout je ve
»spekulativni® perspektivé s rozvinutim myslenek svétice, coz nejde bez piekro-
ceni ramce jejich textd. Pfesto se jich toto rozvinuti vérné drzi. Snazi se zarocit
zasadni soucast mySleni a hlavné zZivota sv. Katefiny, tedy krve, a sladit ji a pro-
pojit s ostatnimi prvky. Jisté, téma krve neni ptili§ explicitné a pfimo spojeno
s ideou cirkve, ale zda se, Ze u tohoto vSudypfitomného vyrazu se v Dialogu daji
urcit vyskyty, jez maji vztah k cirkvi. Svatd Katefina je bezesporu velkou mysti¢-
kou krve a pravé rozsifeni tohoto jejtho velkého tématu na problematiku cirkve
znamena nejzajimavéjsi prinos jeji ekleziologie. Zaroven je mystickou eucharistie,
jez je svatosti T¢la a Krve Kristovy. Slusi se tedy doplnit teologii mystického téla
také druhym kiidlem, jez reprezentuje pravé krev. Cirkev se z ni zrodila, Zije z ni,
tato krev ,,obiha“ v jejich ,zilach® a spojuje ji s kazdym z jejich uda, které zaroven
vyzivuje. Co jsme konstatovali na pocatku této studie, totiz intimni spojeni mezi
zivotem cirkve a kazdého véticiho, se v této chvili opét ovétuje: stejné tak cirkev
jako kazdy vérici se rodi z Kristovy krve prolité na kfizi, ziji z jeho krve, kdyz slavi
vrcholny okamzik zivota, jimz je eucharistie, a jsou povolani dosdhnout spojeni
v blazenosti zaroven s Bohem i mezi sebou navzajem (a tedy v cirkvi a s cirkvi),
spojeni tak intimniho, Ze jej 1ze nazvat, kdyz pozménime biblicky citat, jako spo-
jeni téla a krve.

Svata Katefina otevird sviij Dialog modlitbou za cirkev a modlitbou za cirkev
jej také uzavira:

O to t¢ prosim z celého srdce, pro kaZdého clovéka obdareného rozumem, vseobecné i jed-
notlivé, a pro mystické télo svaté Cirkve.9

Ovsem jaké bohatstvi nauky o cirkvi se nachazi mezi témito dvéma prostymi mod-
litbami! Jakou trasu musel ¢tenar absolvovat, aby opét dosel k té udivujici pro-
stoté! Co se na pocatku jevilo pouhym poctivym pfistupem vasnivé vérici duse,
se na konci dila ukazuje jako pfevzacny plod neobycejné hlubokého pochopeni
tajemstvi cirkve. Cirkve, jez Zije z eucharistie.%

Tato studie byla lektorovana.
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POZNAMKY

1 / Ttebaze by bylo ptesnéjsi mluvit v ptipadé sv. Katefiny spise o ,nauce o cirkvi® & o ,teologii
cirkve® nez o ,ekleziologii®, vSechny tyto terminy zde budou uZziviny nerozliSené.

2 / KATERINA SIENSKA: Dialog, k. VII, srov. CEC No 1937, pozn. 4.

3/K. 1I,s. 2.

4 / Tak se sama obvinuje témito zvlast prikrymi slovy: ,Ach, ma duse, ztratilas cely ¢as svého Zivota,
a praveé proto se ve svété a ve svaté Cirkvi déje tolik zla a bylo napachéno tolik $kod, tolik obecného
i konkrétniho zla. Proto chci, abys zaplatila krvavym potem.” (k. XIX, s. 34)

5/ K. VIII, s. 26.

6 / Coz pochopitelné znamena ,lid Bozi“.

7 / Viz nize, druha ¢&ast.

8 /K. LXXXVI, s. 142 ; srov. také k. CXXXIII, s. 269: ,Nejmilejsi dcerusko, nyni vybizim tebe a s te-
bou viechny své ostatni sluzebniky, abyste oplakéavali tyto mrtvé a jako ovecky setrvavali v zahradé
svaté Cirkve a abyste se v ni pasli svatou touhou a vytrvalymi modlitbami, které mi za né budete
obétovat, nebot ja se chci nad svétem smilovat. Neopoustéjte tuto pastvinu ani kvili nespravedl-
nosti, ani kvtili prospéchu [ ...]; ale [chci] abyste se pokorné vénovali uctivdni mne, spdse dusi a reformé
svaté Cirkve. Prdvé to bude znamenim, Ze mé ty i ostatni opravdu milujete.”

9 /K. XII, s. 24.

10 / K. CXLVI, s. 290, formulace je takika doslovné prevzata v k. CLXVI, s. 344.

11 / Kol 1,24 (citovano podle liturgického prekladu).

12 / Pochopitelné oboji nemtiZeme oddélovat, a uz vitbec ne stavét proti sobé. Spise mtizeme fici,
Ze jeji vnéjsi pocinani mohlo byt tak ti¢inné pravé proto, ze bylo zakotveno ve vnitfnim Zivoté zce-
la oddaném Panu.

13 /K. VI, s. 10.

14 / K. XXIV, s. 40.

15 / K. LIV, s. 88.

16 / K. XLI, s. 62-63; srov. také k. CXLVIII, s. 295: ,uspofadal jsem jejich lasku: usporadal jsem
ji totiz tak, ze nikdo v blaZeném Zivoté neokousi své osobni dobro, aniz by na ném méli ticast také
ostatni.“ O nékolik fadek niz (s. 296) toho uvadi pfi¢inu (a zaroven nas uvadi do nasi dalsi kapito-
ly): ,nebot' mé v Zivoté a ve chvili smrti okouseli citem lasky prostiednictvim lasky k bliznimu.“

17 /K. XLI, s. 69.

18 / K. LX1V, s. 102.

19 / Viz vyse, b) Nadpfirozena politika.

20 /K. XII, s. 24.

21 / Tato kapitola je inspirovdna knihou fr. FrRangois Dacuer OP: Théologie du dessein divin chez
Thomas d’Aquin. Paris 2003.

22 /K. XVI, s. 32.

23 / K. LXXXVI, s. 142.
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24 / K. CXXXVIII, s. 266: tento preklad je odlisny od toho pouzitého Katechismem; srov. také
k. CXXXVI,s. 263: ,jak mohou uvéfit, ze ja, nejvyssi vécné Dobro, mohu chtit néco jiného nez jejich
dobro v malych vécech, které kazdodenné dopoustim pro jejich spasu, kdyz zakouseji, Ze nechci
nic jiného nez jejich spésu.” — k. G, s. 175: ,ma viile chce jen vase dobro: viechno, co vam ddvém,
ma slouzit k dosazeni cile, k némuz jsem vds stvofil.”

25 / K. CXXXVI, s. 263 v ¢eském prekladu sice, na rozdil od francouzského, neni uzito slovo Pro-
zietelnost, ale smysl je stejny.

26 / K. CXXXIV, s. 256.

27 / Tedy eucharistii. K. CXXXIV, s. 256.

28 / K. X1V, s. 33.

29 / Jiz od samého pocatku Dialogu — viz poznamku ¢islo 2. Srov. také k. CVIII, s. 187: ,,obracim
se na tebe a utikam se k tobé nejen kvili sobé, ale kvtli celému svétu a zejména kvili mystickému
télu svaté Cirkve.“

30/ K. XXIV, s. 41; srov. také k. CIX, s. 188: ,,Ale vyplnim ti tuto touhu, aby ses mohla horlivé mod-
lit za v§echny tvory obdafené rozumem a za mystické télo svaté Cirkve.“

31 / Katefina viibec neredukuje cirkev na pouhy nastroj spasy, uz jsme dostatecné ukazali, nakolik
v ni vidi samotnou realitu spasy. Ovsem pravé pro ty, ktefi ji nedosdhnou, nebude nez nastrojem —
bohuzel neté¢innym kvili jejich vlastnim hiichéim, protoze cirkve jakozto reality spasy nedosdhnou.
32 / Napiiklad v k. CXIX, CXXI, CXXVII, CL; v téchto pfipadech je ¢asto nazyvana ,moje Cir-
kev“, pfi¢emz mluvi Buh.

33/ K. CXIX,s. 220 zminuje dobré pastyte v déjinach cirkve: ,Nijak se neobavali a nestarali, Ze by se
jim nebo jejich podiizenym mohlo nedostavat ¢asnych statkd, a proto $tédie rozdélovali bohatstvi
Cirkve chudym. Timto zpiisobem dokonale plnili svou povinnost: rozdélovat ¢asné statky pro svou
potiebu, pro chudé a pro svatou Cirkev. Nehromadili bohatstvi a nezanechali po sobé mnozstvi
penéz; po nékterych naopak zustaly Cirkvi dluhy, nebot v§echno rozdali chudym.“

34 / K. GXXIII, s. 220.

35 / Viz nize, zejména odstavec b) Mystické télo.

36 / 'V Ceském prekladu zacina na strané 189.

37 / K. XXII1, s. 37-38.

38 / Jedina reference, jez se ji blizi, se nachdzi v k. XIV, s. 27: ,,Ale pohled a viz, jak je poSpinéna
tvai mé Snoubenky, jak je zohavena nedistou sebeldskou a odula pychou a lakotou téch, kdo se Zivi
na jejich prsou. Mluvim o kfestanském nébozenstvi, o véeobecném téle véficich a o mystickém téle
svaté Cirkve: a ti, kdo se pasou na jejich prsou, jsou moji sluzebnici...“

39 / K. CXVI, s. 200.

40 /LG1,3a48.

41/ K. CXIII, s. 197; srov. taktéz k. CXVI, s. 200 a CXXI, s. 216.

42 / K. XXX, s. 51 a k. XXIII, s. 38; srov. k. LXVI, k. CX, k. CXIV.
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43 / K. LXVI, s. 104: ,Tato krev piisobi dusi opojeni a odiva ji bozskou laskou a obdarovdvd ji svd-
tostnym pokrmem. Tuto svdtost jsem umistil do mystického téla svaté Cirkve.“

44 /K. CXV,s. 199; srov. téz k. CXIX, s. 205—-206: ,,ostatni, ktefi v zahradach svaté Cirkve spravovali
svétlo, totiz télo a krev mého jednorozeného Syna, Slunce se mnou spojeného, a ode mne neoddéli-
telného, jak jsem ti vysvétloval a vsechny svdtosti svaté Cirkve, z nichZ kaZdy ma hodnotu a Zivot moct krve
[.--]% s. 216: ,Podobné i moji spravci, ktei{ byli vyvoleni, pomazani a povolani do mystického téla
svaté Cirkve, aby udélovali mne, Slunce, to je télo a krev mého jednorozeného Syna, spolu s ostat-
nimi svatostmi, jimz tato krev davé Zivot [...].

45 / Viz nize tteti ¢ast: Cirkev krve — krev cirkve.

46 / K. XXX, s. 51.

47 / K. X1V, s. 27; podobné srov. k. XV, s. 32: ,,Nabirejte tedy, ty a ostatni mi sluzebnici, slzy a pot
z nevycerpatelného pramene mé bozské lasky a slzami omyvejte tvai mé Snoubenky. Slibuji ti, ze
timto prostfedkem se ji vrati byvald krasa. Krasu totiz neziskd zpét ani mecem, ani valkou, ani
krutosti, ale jen pokojem, pokornou a vytrvalou modlitbou, vytrvalosti v protivenstvich a v slziach
prolitych s chvgjicim se a naléhavé prosicim srdcem mych sluzebnikt. K. LXXXVI, s. 142-143:
»Nikdy nepfestavejte pozvedat vonné kadidlo modliteb za spasu dusi, nebot chci svétu prokazo-
vat milosrdenstvi, a modlitbami, slzami a potem chci vrdtit 2d¥ tvdri svaté Cirkve, mé nevésty, kterou
Jjsem ti vypodobnil jako divku se zmrzadenou tvdr%, vypadajici jako malomocnd. To zpiisobily prohtesky kné
a celého kfestanstva, tedy téch kdo se Zivi u prsu této nevésty.“ Katetina jasné uvadi pfi¢inu tohoto stavu:
»Sebelaska otravila cely svét, ochromila mystické télo svaté Cirkve a cely organismus kiestanského
nabozZenstvi [...].“ k. VII, s. 12.

48 / Srov. Mt 21,13 a Jan 2,15.

49 / K. CXXVII, s. 232.

50 / K. CXXVII, s. 234.

51/ K. XII, s. 30.

52 / K. CXXII, s. 218-219.

53 / Nutno uznat dvojznacnost situace toho, kdo, byv pokitén, se odlouci od cirkve smrtelnym
htichem - Katefina o téchto lidech vicekrat mluvi jako o ildech useknutych od téla, napft. v k. XXIV,
s. 46: ,Na této vinici [mystického téla svaté Cirkve] je zasazen vinny kmen mého jednorozeného
Syna, na né¢hoz mate byt naroubovani. Jestlize neZijete v tomto spojeni, jestlize se odtrhnete od
roubu, boutite se proti svaté Cirkvi a jste jako ud odfiznuty od téla, ktery zdhy za¢ne zapéachat.”
K. CXVI, s. 201: ,Takovi lidé se vzpiraji této krvi, protoze ztratili iictu a povysili se na pronasledo-
vatele, ¢imz se poniZili na zapdchajici ddy vyfiznuté z mystického téla svaté Cirkve.“ Kone¢né, v té samé
kapitole, s. 202, stale na adresu pronasledovatelt: cirkve: ,,temnota, ktera v téchto zapdchajicich didech
oytatych z mystického téla svaté Cirkve, stéle vic houstne.“ Je nemozné jednoznaéné a definitivné uréit,
zda néjaky kfestan (putujici jesté po této zemi) ve stavu smrtelného hiichu prosté a absolutné je ¢i
neni ¢lenem cirkve, ovSem zda se, Ze navzdory vy$e citovanym texttim, které mluvi o oddéleni od
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cirkve, Katefinina pozice dava prece jen vice diileZitosti roli svatosti, zejména kitu, a kloni se tudiz
spise k pozici, ze doty¢na osoba ¢lenem cirkve je.

K prezentaci pozice sv. Tomase viz STh, IIla pars, q. 8, a. g ad 2.

54 / Viz vySe odstavec o Prozfetelnosti.

55/Je nemozné udat vSechny piiklady, tak jsou ¢etné, ale iplné stadi proéist kapitoly CXXI, CXXIX
a CXXX, aby si ¢lovék udélal obrazek.

56 / V celkem sedmi pripadech tento vyraz oznacuje cirkev.

57 / Tento obraz je pfitomen zejména v kapitole XXIII, s. 38n a XXIV, s. 46: ,Vsichni tvofite vieo-
becnou vinici, objimajici v§echno kiestanstvo, a vy, kiestané, jste spojeni ve vinici mystického téla
svaté cirkve, z niz k vam proudi Zivot. Na této vinici je zasazen vinny kmen mého jednorozené¢ho
Syna, na n¢hoZ mate byt naroubovani.“ Poznamenejme, Ze ée$tina musi rozliSovat mezi vinici/vin-
nym kmenem, zatimco v originale jde o jediny vyraz.

58 / K. XXIII, s. 38.

59 /Jan 15,1: ,J4 jsem pravy vinny kmen...“

60 / K. CXLV, s. 286.

61/ Viz zejména k. CXLIV, s. 282.

62 / Jiz zminovany hostinec v oddile c) Svétost.

63 / Viz vys$e pozn. 5.

64 / K. CXXX, s. 244.

65/ K. CXXVI, s. 229.

66 / K. CXXIIL s. 220.

67 / Viz vyse v oddilu d) Snoubenka.

68 / Zda se to evidentni, ovem stoji to za pfipomenuti: v Katefininé dob¢ vétici ptijimali jen Télo
a muzeme si byt takika jisti, Ze ona sama nikdy nepfijimala pod zptisobou Krve — a piesto ji tak
zduraznuje, kdyz mluvi o eucharistii.

69 / Viz vySe, pozndmka 35.

70 / Viz vyse.

71/ Viz vy$e oddil d) Bozska Proztetelnost jako ramec katetinské ekleziologie.

72 / Jez také mizZeme povazovat za krev, jak uvidime v nasledujicim oddile.

73 / Viz vyse.

74 / Tento obraz se muze zd4 velmi hrubym, kdyz vidime, Ze ndm Katefina vykresluje cirkev jako
zivouci realitu, a tak tomu skute¢né je, ovSem obraz cirkve jako chramu z zivych kament je dobfe
potvrzen Pismem i tradici.

75/ K. LXXV, 5. 119; srov. také k. XXIII, s. 38: ,Touto krvi jste ve k¥tu pfijali novy zivot.“ a k. CXXXV,
s. 261: ,,nevinnosti, kterou nyni piijimate diky moci krve ve svatém kftu...“

76/ Jan 19,34.

77 / K. LXXV, s. 119.
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78 / KKC, n. 948.

79 / Kol 1,18.

8o / K. XIV, s. 28.

81/ K. CXXXII, s. 253.

82 /K. LXXVII, s. 125.

83 / To ostatné dosvédcuje pokrac¢ovani nasi prvni citace z k. XIV, s. 28, jez zni takto: ,,Pravé proto
se jim to, co dava zivot, jejich vinou ¢asto stava pticinou smrti, minim tim drahocennou krev Kris-
ta, mého jednorozeného Syna...“ Dalsi ptiklady dokladajici tuto mys$lenku se nachazeji v oddile
c) Svatost.

84 / To ostatné Katefina explicitné piSe v jednom z dopistt Rajmundovi, ktery bohuzel neni pte-
lozen do cestiny.

85 / K. XXIII, s. 38.

86 / K. CXVII, s. 204.

87 / Mtize byt zajimavé podivat se na tuto situaci z pohledu druhii kauzality, které jiz byly zminény.
V prvnim ptipadé §lo ptedevsim o vnéjsi kauzalitu (i¢innou, materialni je totiz sekundarni), zde jde
o kauzalitu vnitini, a to mnohem vic nez jen materialni, a musime ji povazovat za formdini ¢i alesport
kvaziformdini, nebot svétosti, zejména eucharistie, vtiskuji idéim téla formu jeho hlavy, jiz je Kristus.
88 /K. XCIV, s. 159.

89 / Srov. Gn 2,24.

90 / Srov. 7d 2,14; to znamen4, ¥e spolecenstvi a spojeni se déje také vnitiné.

91 / Pfipomenme z jejiho Zivota zejména epizodu, kde si vyméni srdce s Kristem.

92 / K. CLXVIL, s. 36.

93 / Jan PaveL I1., pocatek jeho encykliky Ecclesia de Eucharistia vivit.

Ludvik Grundman OP (* 1984) je ¢esky dominikan, vystudoval filozofii a teologii v Bordeaux
a Toulouse. Roku 2009 slozil slavné sliby, roku 2011 byl vysvécen na knéze. Od roku 2012 je kap-
lanem KTF UK v Praze.
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Alessandra Bartolomei Romagnoli

Diskuze o stigmatech

Katefina v Rajmundové podani

Na jafe roku 1375 pobyvala Katefina Sienska v Pise, kam byla pozvana od vladce
toho mésta, Petra Gambacorty. V té dobé jiz byla velmi ponofena do politic-
kych jednéani. Zatimco se tedy pripravovaly podminky pro jeji cestu do Avigno-
nu, planovanou na nasledujici rok, ona intervenovala na nejvyssich mistech za
uskuteénéni kifzové cesty.! ACkoli byly nakonec skutecné vysledky jeji mise velmi
skromné, zanechala Katefina v Pise vyrazné stopy. Toto toskanské mésto se totiz
brzy mélo stat dalezitym ohniskem reformy fadu, nebot v roce 1385 zde byl zalo-
zen prvni Zensky klaster dominikanské reformni observance.?

Katefinin pisansky pobyt vSak nebyl zcela bez obtizi. Jiz delsi dobu nabizel
jeji nezvykly zptisob zivota trodnou ptdu pro pomluvy. Zbozné Zeny z rodiny
Gambacorta Katefinu uctivaly jako svétici, ale objevili se i taci, ktefi — jako ¢len
hnuti jesuatt Bianco di Santi — ji obvinovali z marnivosti a z toho, Ze se svym
chovanim pohybuje na ostré hrané¢.’ Na rozdil od svych pratel se Katefina kritiky
nepolekala, ale pfijimala ji s vdécnosti. Dokonce se ji podafilo obratit bratra Laz-
zarina z Pisy, kterého vybizela, aby néasledoval piikladu sv. Frantiska, pokorného
chudého nesouciho znaky ukfizovani.+

V Pise bydlela Katefina spolu se svou duchovni rodinou v domé Tommasa Buon-
contiho na brehu feky Arna. Stalo se, Ze 1. dubna Katefina upadla v blizkém
kostele sv. Kristiny po pfijimani do extaze a pfi ni obdrzela na svém téle stigmata,
pét znakd utrpeni Kristova. Rajmund z Capuy, jeji nedavno jmenovany zpovéd-
nik, byl pfitomen tomuto vyjevu a pfesny popis udalosti zaradil do svého textu
Legendy maior:5

Videéli jsme jeji telo, které ditve lezelo, jak se pomalu zvedd a zistdvd vzprimené, klecic na
kolenou s roztaZenyma rukama a zdficim vyrazem ve tvdri. Takio setroala dlouho, Uipiné
ztuhld, s ocima zavrenyma. Pak, jako by byla ndhle ranéna, pred nasima ocima najednou
upadla a po chvili se jeji duse vrdtila zpét . télesnym smyslim.

Katerina si mé pak nechala zavolat a v soukromi mi vekla: , Otce, z milosrdenstoi Pana
Jeiise jd ted nesu na svém téle jeho rany. | ...] Vidéla jsem, jak z jizev jeho presvatych ran
sestupuje pet kroavych paprski, které smeéruji k mym rukdm, nohdm a srdci. A protoze
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Jsem vytuSila, o jaky div se jednd, ihned jsem zvolala: Pane BoZe mij, prosim té, at
nejsou rany na mém téle videt zevné. A nez jsem stacila domluvit, tak ty paprsky, driive
nez se priblizily ke mné, zménily barvu z krvavé na jasné bilou a v podobé cistého svétla
dopadly na pét mist mého téla, toti¥ na ruce, nohy a srdce.“ Jd se ptal: ,Kddny z téch
paprski se tedy nedotkl pravého boku?“ A ona na to: ,.Ne, ale sestoupil k levému, primo
k mému srdci. Ten svételny proud, vychdzejici z jeho boku, mé probodl nikoli napiic, ale
primo.“¢

Tomuto uryvku Legendy maior vénovala svij kriticky rozbor Chiara Frugoni. V dia-
logu, ktery se tu mezi Katefinou a Rajmundem odehrava, Frugoni vysledovala vy-
bornou obezniamenost obou dvou s epizodou stigmatizace Frantiska z Assisi (a to
nejen z legendistického textu Bonaventury, ale také z ikonografické tradice). Mo-
tiv stigmatizujicich paprski totizZ nema ani zaklad v Pismu, ani neni blize popsan
v hagiografii. Jedna se o mimofadnou invenci malife Giotta, ktery v riznych zpra-
covanich této scény, od Assisi po Florencii, postihl jakysi piehled stfedovékého
vyvoje tohoto tématu.” Chiara Frugoni ve své studii podotyka: ,,Stigmata, kterd
na zobrazenich vychazeji od Krista a zranuji télo svétce a jej zbozstuji, dopadaji
jako paprsky prektizené a rudé jako krev. Zatimco paprsky zlaté, dopadajici po
piimé trajektorii, spojuji svétce s Kristem Serafinem a odkazuji na FrantiSkovo
vnitfni utrpeni, a to pouze na trovni duchovni. Svételné paprsky tedy viditelné
vyjadfuji dusevni otevienost viiéi Kristovu utrpeni.“®

Katefinina verze by tedy byla verzi duchovniho mucednictvi, obrazného, me-
taforického. Stigmata maji byt znazornénim Katefininy niterné ticasti na utrpeni
Krista, ¢imz se vracime k ptvodni interpretaci stigmatizace, jak ji predstavil To-
mas z Celana. Podle Frugoni by zdiraznéni rovného béhu paprsku, ktery zranuje
bok, ale na strané srdce, zamezilo ,,pfimému srovnani s Frantiskem, druhym Kris-
tem (alter Christus), protoze zazrak stigmat ,Katefinu nezbozstuje’.“® Mné se v§ak
nezda, Ze by Rajmundovo svédectvi opraviovalo k této interpretaci. Rajmund to-
tiz hovofi o velmi ostrych bolestech v rukou, nohou a v srdci, o bolestech zivych,
redlnych a fyzicky poznatelnych. A svédectvi Tomase ze Sieny v Castellanském
procesu se k Rajmundovym sloviim pfipojuje: ,Ackoli (stigmata) nebyla viditelna
oc¢im nikoho jiného, pfesto se ned4 fici, ze by je Katefina fyzicky necitila, naopak.
Realné utrpeni, takika smrtelné, které ji rany zptisobovaly, bylo jasné¢ zietelné ze
zjevnych projevi, které nasledovaly po tomto zazraku.“

Ve skutecnosti je otazka téla pro Rajmunda tématem udstfednim, tématem,
na jehoz zakladé stavi své dilo. Cilem jeho textu je predstavit ¢i vynalézt mys-
tické télo, télo nové, které jiz neni fizeno zakonem prfirody, ale silou ducha.*
Jeho vlastnosti je byt ,,jiné“ ve srovnani s tély viditelnymi, byt tajnym a skrytym
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uskute¢nénim eucharistického znameni (corpus verum). Rajmundova hagiografic-
ka reprezentace je vystavéna na této preméné, kde cesta k novému zivotu vede
skrze bolest a utrpeni krize.

V Rajmundové Legendé maior predstavuje piibch stigmatizace vrchol dlouhé
a obsahlé pasaze, kterd pojednava o Katefininé zdzraéné proméné (mirabilis mu-
tatio). K této postupné pfeméné dochazi v dlouhém obdobi let 1370 az 1375, tedy
v Case, do kterého lze rovnéz datovat pocatky Katefininy vefejné aktivity. Kate-
finino vefejné plisobeni za¢ina momentem, kdy se zavrsi cas jejtho mlceni a uza-
vieni (silentii et clausurae") a kdy ji jeji Zenich ptikazuje vyjit z cely, aby ji obdatil
duchovnimi détmi. On sam ji ovénci znaky, které ji maji pripravit do boje: daruje
ji prsten, krvavy $at, své bozské srdce a nakonec probodne jeji pravou ruku hie-
bem pii takzvané ¢astecné stigmatizaci. V Rajmundové podani jsou tyto znaky
potvrzenimi (signa confirmationis), viditelnymi pouze pro Katefinu a pro nikoho
jiného. Maji dvoji funkci. Je to utrpeni jakozto méftitko pravosti, co ji ujistuje, ze
jeji ukol, ktery presahuje bézné naroky kladené na jiné Zeny, je ji skutecné svéfen
od Boha.” Stigmata tedy predstavuji nadpiirozené zpeceténi — pravé a skutecné
pomazani (unctio) — jejiho historického poslani. Spolu s nimi ji v§ak Btth dava
také silu a moc, nezbytné k splnéni jeji mise.

V rukopise Libellus de supplemento, ulozeném v Univerzitni knihovné v Bologni
a datovaném do 30. let 15. stoleti, jsou zobrazeny scény stigmatizace sv. Frantiska
a Kateriny. Tyto vyjevy jsou vyhotoveny presné podle pravidel, které maliiim sta-
novil Tomas ze Sieny.’s Kdyz Diega Giunta analyzovala tyto miniatury, poukazala
na to, Ze zatimco paprsek smérujici na Katefinin bok putuje piimo, pfesné tak,
jak to vylicila Katefina, trajektorie ostatnich Ctyi paprski, které vychazeji z ran
a zasahuji ruce a nohy, se kiizi. Toto je jasnym znamenim, Ze pro dominikanského
teologa byla Katefinina neviditelna a nekrvava stigmata stejné tak prava a realna
jako stigmata Frantiskova.'

Proménuji se viak ¢asy, mista i okolnosti obou stigmatizaci. FrantiSek se nacha-
zi v samoté, v nevlidné a lesnaté Verné, ve své pousti. Zazraku je pritomen jediny
svédek, bratr Lev, sedi vSak stranou zahloubany do knihy a netusi nic o divu, kte-
ry se pravé déje. Pro Frantiska se jedna o ¢as samoty, piipravy na smrt: stigmata
predstavuji Bozi punc na jeho svatém zivoté. Katefina na rozdil od néj pfijima
stigmata v kostele, v misté, ve kterém se ztotoznuje mysticka zkusenost se svym
viditelnym vyznamem, se svatostnym télem (corpus verum). Katetina je obklopena
malym publikem zboznych, ktefi pozorné a ticastné sleduji celou scénu: extaze je
vzajemna vyména, zakladd spolecenskou komunikaci a ¢ini viditelnym tajemstvi
skryté v cirkvi. Dar stigmat signalizuje pro Katefinu zacatek nového zivota, ,,pii-
kazuje® ji prorocky pusobit.
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Rozdilny pribéh stigmatizace obou svétcti nds uvadi do problematiky tajem-
stvi. V obou pfipadech se rozviji diskuze mezi ,chtit védét® a ,chtit skryt“, ale
déje se tak v odlisnych trovnich. FrantiSek je zasazen na svém téle ranami, které
zlistanou hmatatelné viditelné jako znameni. Nikdy v$ak se ani slovem nezmini
nikomu, ani nejdrazs§im prateldm, o daru, ktery dostal. Naopak, bude se snazit
je prisné chranit pred dotérnou zvédavosti zboznych lidi, jak doklada Tomas
z Celana.’> Ovérovani pravosti se proto bude tykat okolnosti, pti kterych se tato
mimoiadna udalost stala, a svétcovo ml¢eni bude stat na zacatku bohaté a dlouhé
paméti, protkané riiznymi a Casto i protikladnymi verzemi zazraku ve Verné.'
V piipadé Katefiny se jedna o jedno jediné svédectvi, tedy o svédectvi, které po-
skytl Rajmund z Capuy a které posvétila sama Katefinina vypovéd. Ale jeji stig-
mata jsou neviditelna: tajemstvi tedy spo¢iva v rozdilu mezi ,,byt“ a ,ukazat se“.
Tato nejistota zmita kazdou mystickou vypovédi: to, o ¢em chce hovorit, nelze
vidét. Jenze v tomto pripadé tu mame co délat s nebezpe¢nym pfiblizenim se
ke 1zi ¢i ke smyslence, pokud by to, co se jevi, nemélo realnou existenci. To, co
zlstava skryto, by tak nemuselo byt nic jiné nez pfelud ¢i iluze. Tato nejasna
podstata skrytého si vynuti nekonecny proces jeho posuzovani a nejméné po
dvé dalsi staleti, ktera budou zaroven staletimi déjin mystiky, bude podnécovat
nepfetrzité kiizové vypravy proti pripadnému podvodu. Mezi né se fadi i dlouhd
diskuze o ,pravosti“ Katefininych stigmat, stejné jako o opravnénosti pfitknout
jim jejich viditelnost, doslovnou a spole¢enskou.

Robert Fawtier prohlasoval, Ze stigmatizace je v podstaté ,bezvyznamné
téma“.7 A skuteéné, pisanska udalost patrné neméla v Katefininé Zivoté takovy
ustfedni vyznam, jaky méla nabyt pozdéji. Az pfimé srovnani s Frantiskem ji
prisoudilo silnou symbolickou hodnotu a prililo oleje do ohné tvrdému stfetnuti
mezi dvéma hlavnimi Zebravymi rady. Tak se toto téma zafadilo jakozto dalsi
kapitola do jiz bohaté slozky sporti o nauce, které rozdélovaly tyto dva rady
v 15. stoleti. Jejich spory byly pfiznakem starého soupeteni a k jejich pfeneseni
i na politickou troven napomohlo stoleti krize. Odhlédnu-li od nejktiklavéj-
$ich, nejndpadnéjsich a zaroven nejméné povzbudivych aspekti téchto nesvart,
chtéla bych na zdkladé podnétu od Francesca Santiho podtrhnout, ze vSechny
tyto spory mély i objektivni doktrinalni hodnotu.”® Jestlize zdpas o monogram/
trigram Bernardina Sienského se toci kolem obsahu a zplisobl kdzani a jestlize
diskuze nad relikviemi nejdrazsi Krve zase viii otazky po vazbé mezi télem
VzkriSeného a déjinami, pak problém stigmatizace se primo dotyka diskuze
o poznani Boha a zbozZsténi ¢lovéka, a tudiz o vztahu mezi viditelnym a nevidi-
telnym. Rozhodné se nejedna jen o jednotliva teologickd hesla: jak se pokusim
demonstrovat, jazyk stigmatizace odpovida déjinnym potfebdm spolec¢nosti,
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zaostfuje na aktualni pastora¢ni témata, na vzory svatosti a vlastné i na rzné
predpoklady reformy.

Tomas ze Sieny, teolog stigmat

Katefina se ve svych dilech nikdy nezminila o zvlastnich darech ¢i charizmatech,
které od Boha obdrzela. I pres jeji mlcenlivost vSak jiz brzy informace o pisan-
ském zazraku koluji mezi jejimi duchovnimi stoupenci. Nejstarsi svédectvi o tom
ma povahu ikonografickou a vznika dokonce o nékolik let dfive nez Legenda mai-
or. Svétici se stigmaty znazornil na fresce v kostele sv. Dominika v Siené mezi
lety 1380 a 1382 az 1383 malii Andrea Vanni, patrné na objednavku bratra Tomase
z Fonte, Katefinina prvniho zpovédnika. Po restauratorskych pracich se staly sva-
té znaky znovu citelné. Jsou jemné naznacené na hibetech §tihlych rukou, z nichz
jedna drzi lilii a druha se nabizi k polibku jedné zbozné kajicnici.”

Prvni, kdo o stigmatech vefejn¢ promluvil, byl William Flete, dva roky po Ka-
tefininé smrti. Tento anglicky augustinian zil v poustevné v Leccetu a byl lidmi
ze Sieny velmi ctén pro svij svaty zivot. V jednom svém silné politickém kazani
namifil ostra obvinéni proti zkazenosti papezské kurie v Avignonu a proti anti-
papezi, ,novému Herodovi®.?® Pro poustevnika z kraje Silvalago byla Katefina,
néasledovnice sv. Pavla, ,novou apostolkou®, ktera podobné jako Savel bojovala
a prijala mucednictvi za cirkev a diky tomu si zaslouzila nosit na svém téle Kris-
tova stigmata.

Nicméné stigmatizace se stala opérnym bodem systematického pastora¢niho
usili az po vydani Rajmundovy Legendy maior, tedy nejdrive roku 1396. Toto usili
bylo zavrseno uznanim kultu a klicovou roli v ném hral Tomas ze Sieny Caffarini
(T 1434). Tomas vénoval celou sérii postnich kdzani v Benatkach tématu doko-
nalé podobnosti mezi Katefinou a ukfizovanym Kristem, po ¢emz se v né¢kterych
benatskych kostelech a klasterech ustalila zvyklost slavit Katefininu pamatku
3. kvétna, v den Znovunalezeni sv. Kiize. Texty kazani byly ztraceny, ale pod-
statné rysy Caffariniho sdéleni lze vy¢ist z dlouhého traktatu (sermo tractatus),
ktery dominikdnsky teolog pfipojil k aktiim Castellanského procesu. Traktét se
soustiedi na Katefinino pfipodobnéni ke Kristové kiizi, a to pfipodobnéni hmot-
né télesné a duchovni.?* Predstavuje zaroven dominikanskou odpovéd na dilo
frantiSkdna Bartolomea z Pisy O podobnosti (De conformitate), které vyslo o Sest let
diive roku 1390.% Nemame zpravy o tom, ze by tento Tomastv pocin sklidil néja-
kou oficialni reakci z frantiskdnské strany, ale urcité svédectvi o obtizich a napéti
mezi témito dvéma ddy vyplyva ze slov samotného Caffariniho. Do svého textu
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Libellus de supplemento totiz vlozil dlouhou odbocku, ¢i chceme-li takika samostat-
ny traktat, ktery ma charakter apologie Katefininych stigmat.*+ Uz od zacatku
se autor snazi ocistit terén od starych nevrazivosti: v prologu ohlasuje, zZe se ve
svém liceni chce nechat vést laskou a pravdou, a nikoli zavisti ¢i snahou soupefit
(inordinata emulatio).* Vi, Ze dominikani maji velky dtivod zadat o prominuti za
to, ze byli ne-li pfimo jedini, pak urcité nejtvrdsi odptirci zazraku ve Verné. Sku-
te¢nost Frantiskovy stigmatizace je v dobé vydani Libellu jiz mimo diskuzi, avsak
konfrontace méni charakter.

Frantiskani vzdy povazovali dar stigmat za vylu¢né vlastnictvi svého fadu, vy-
jimec¢nou udalost, zvlastni privilegium, které dosud nebylo nikomu poskytnuto
a pro které , by bylo zbyte¢né hledat predobraz, protoze bylo skute¢né jedinec-
né“.2% Alespon na tomto se shoduji jinak ne vzdy souznici hlasy frantiskanskych
legend, od Elidse po bratra Lva, od Tomase z Celana po Bonaventuru. A nyni je
to pravé tento monopol na stigmata, proti kterému Caffarini protestuje, nebot
tento monopol omezuje svobodnou iniciativu Boha. Zajimavy je vSak postup,
ktery tento dominikan pfi svém protestu voli. Pousti se do fundovaného popisu
kontinuity, kterou stigmatizace ma. Traktat je strukturovan dle zvyklosti scholas-
tiky, ale Tomas se odvolava na historicky dikaz, aby dal své tezi zaklad v podo-
bé tradice. Cerpa z hagiografickych textti a nemusi pro né chodit daleko. Texty
vychézejici z produkce jeho fddu mu poskytuji velmi bohatou zasobarnu: Tomas
z Cantimpré, Gérard z Frachet, Legenda aurea nebo tieba Zivoty svatych Otcit od
Dominika Cavalcy. Mize tak dolozit, ze dva ¢lenové dominikanského fadu a Ka-
tefinini ptedchfidci, Gualtier ze Strasburku a Helena Madarska,” jiz méli podil
na vyjimecnych vlastnostech Frantiskovych stigmat a nesli na svém téle pét ran
Kristovych, i kdyz riiznymi zptisoby. Tomas vSak zdroven upozornuje i na to, Ze
se nesnazi vztdhnout stigmata na svou dominikdnskou rodinu za kazdou cenu,
a to kdyz s filologickou vasni opravuje neopravnéné rozsireni privilegia stigmat
i na Markétu Uherskou.?® Doklada, ze poté, co sesbiral hagiografické prameny
a potvrdil omyl, se osobné sam postaral o to, aby dal na celém benatském teritoriu
odstranit ty obrazy této dominikanky, na nichz byla zachycena se znaky Kristova
utrpeni.®®

Toma$ nicméné svijj traktat dale rozviji. Vychazi z toho, ze stigmata jsou sou-
¢asti nauky o kifzi (scientia crucis), hlavni nauky kfestanské svatosti, a Ze se mo-
hou vyskytovat v riznych podobach. Jeho katalog tedy zahrnuje vSechny, kdo
ptijali rany z lasky ke Kristu, mucedniky a poustni otce pronasledované démony,
ale i ty, kdo si sami zptsobili utrpeni a muka. Ani v jejich ptipadé se nejedna
o novinku novodobé cirkve: jejich rodokmen saha zpétné az do samych kies-
tanskych pocatkd a v podstaté neni vidét rozdil mezi starymi a novymi ani ve
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vétsi vystiednosti jednéch ¢i druhych: svétci starovéku v oblasti utrpeni obcas
prehanéli iplné stejné jako svétci novi. Vyclenénim nékterych ptipadt z mozaiky
stfedovékych pribéhii Caffarini také vysvétluje, proc¢ se v pripadé Katefiny Sien-
ské spustil paprsek od Kristova srdce, tedy z levého boku namisto toho, aby vysel
z rany probodené kopim na boku pravém. Zbozna tcta vii¢i randm se tu propojila
s uctou k Nejsveétéjsimu Srdci a ziskala silny zensky akcent: mlada brabantska
divka Alzbéta ze Spaalbeeku, némecka mniska Gertruda z Helfty, stejné jako
Markéta z Gitta di Castello a Klara z Montefalco odkazuji k tomu, Ze odhaleni
Bozského Srdce patii k privilegiu zen.

Klicovym prvkem Tomasovy argumentace je vSak teologie zbozsténi. Ve fran-
tisSkanské exegezi ziskava zdzrak ve Verné az mesiassky vyznam. Udalost pred-
stavuje Frantiska jako andéla Sesté peceti, ktery zahajuje novy tsek déjin spasy.s°
V dominikanském vykladu je stigmatizace tajemstvim, které se tyka svatosti jedin-
ce, a to kazdého jedince. Caffarini pise: ,,Stigmata mtize prijmout kazdy a kazdé-
mu mohou byt darovana od Pana podle jeho vile.“3

Zavaznost a choulostivost tohoto tématu vystupuje i z textu Castellanského
procesu. Jestlize Rajmund pfedstavil zakladni obraz svétice, pak procesni vyset-
fovani ma byt jeho oficidlnim ovéfenim ze strany cirkve. Mezi lety 1411 a 1416 pfi-
putuje k biskupské kurii do Benatek tfiadvacet priseznych svédectvi, slavnostné
ovétenych rukou vefejného notare.3* Pouze dva ze svédku jsou laici, ostatni po-
chazeji z feholniho stavu, z toho patnact z dominikdnského radu. V predlozenych
svédectvich je zajimavé sledovat, jak rtizné se v nich vyskytuje téma stigmat. Dva
z Katefininych nejmilej$ich z4ki, kartuzidn Stépan Maconi a olivetan Frantisek
Malavolti, se o nich ve svych dojemnych vypovédich ani slovem nezmini.s3 Zato
vSak pro Tomase ze Sieny se jedna o klicovy moment. Benatské vySetiovani vznika
z pravniho pozadavku provérit legitimitu kultu osobnosti dosud nekanonizované.
Jeho bezprostiednim zdmérem ma byt diikaz, ze Katefinina pamatka je slavena
pfesné dle pravidel cirkve. Tomas vSak vi zcela presné, ze konecny uspéch této
kauzy tkvi v uznani jejich ran (signa), tedy nadpiirozeného potvrzeni mimoiad-
ného ucitelského poslani bozskych stigmat jejiho apostolského a misionatského
zapalu. Proto Tomas usiluje a také dosahne u starého Bartoloméje Dominiciho
opravu jeho vlastniho procesniho svédectvi, a to v téch bodech, které se zdaji byt
v rozporu s textem Legendy maior.3* Zpovédnik Bartoloméj skutecné posila sva
upfesnéni a omlouva se, davaje vinu své stafecké paméti. Caffariniho vypovéd pro
proces ma pak pfimo strukturu traktatu, ktery by mohl byt pojmenovan O blizké
podobnosti blahoslavené Kateriny s Zivotem JeZise Krista a ktery sam zabird polovinu
celého souboru svédectvi.s Text tohoto dominikdnského doktora teologie zni sro-
zumitelné, precizné, nicméné i trochu chladné. V Caffariniho sdéleni totiz nejde
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pouze o svatofeceni Sienanky, ale také o otazku identity fddu. Ta odkazuje na
dva zakladatele: svatou matku Katefinu a blahoslaveného otce Rajmunda. Tyto
dvé osobnosti jsou rodici reformovaného dominikanského zivota, i kdyz matce
je pfiznana vétsi role nez otci pravé diky tivaze, ktera prisuzuje zené schopnost
piedavani BoZich tajemstoi skrze vlité¢ védént (mysteria Dei per scientiam infusam). Toto
posiluje zensky prvek Boziho zjeveni a jeho pritomnosti ve svété. Skrze matku
se Slovo, Logos, stava télem a promlouva. Legenda maior je tedy v ocich Tomase
manifestem dominikanské observance, kdnon zachycujici jeji pocatky a definujici
stanovy vlastni identity. Proto ma legenda velmi strategicky vyznam pravé pro
skupinu reformatorti, nakolik dovoluje vyjadrfit soucasnou situaci a ukazovat na
dalsi mozny vyvoj.

Sv. Bernardin: alternativni vzor

Kanoniza¢ni kampan se zdala sméfovat k rychlému uzavieni. Pfes Caffariniho
snahu i ptes ukonceni schizmatu je vSak néhle zastavena. Pro svétici tolik spoje-
nou s ifimskym papezstvim nejsou v nové atmosféie konciliarismu okolnosti zv1ast
pfiznivé. Ani jeji prezentace jakoZto ,nové Brigity® ji nijak neprospéje v ¢ase, kdy
Brigita Svédska sama patti k tém nejkritizovanéj$im a kdy jsou Brigitina zjeveni
a prorocké uceni zpochybnovany hlavnimi teologickymi $kolami.’” Tomas ze Sie-
ny se sice nadale dovolava predchozi slavy, ale tento odkaz véci jiz neprospéje. Po
Kostnickém koncilu je mnoho téch, kdo vahaji pfiznat tictu nékomu tak silné pro-
vazanému s politickymi komplikacemi pravé ukonceného papezského schizmatu.
V roce 1419 Martin V. jiZ potteti potvrzuje platnost kanonizace Brigity Svédské,3
je to viak papez prilis slaby, nez aby mohl skrze kfehkou rovnovahu mocenskych
vztahti prosadit i svatofeceni Katefiny Sienské.

Od 20. let 15. stoleti se dominikdni soustfedi na vypracovani metod pro ové-
fovani vérohodnosti, ktera by zachrénila ,,nauku o svétcich®.3»9 Nejnaléhavéj$im
ukolem se jevi stanovit pfisnou hranici mezi vérohodnym a nevérohodnym. Jan
z Torquemady se v Basileji pokusi o urcité vytyceni této hranice tim, Ze nabidne
interpretacni piistup k Brigitinym Kjevenim, ktery pak mutze byt aplikovatelny
iv jinych ptipadech. Na obran¢ Brigity lze sledovat i to, jak dulezitou politickou
a duchovni funkci pfiznava fdd dominikant jazyku mystiky a proroctvi.

Mezitim vSak vstupuji do této diskuze dalsi udéalosti a procesy. V roce 1427 ob-
vinuji augustiniani a dominikani Bernardina ze Sieny kvili jeho kazani o jméné
Jezisové a predvolavaji jej pred inkvizi¢ni soud.3® Ve svém tazeni proti Bernardi-
novi a jeho oblibenému symbolu IHS, namalovaném na dfevéné desticce, Gtoci
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proti cirkevnimu reformatorstvi, ve kterém se hon na ¢arodéjnice spojuje s honem
na ty, kdo praktikuji ,mimofddnou zboznost“. Nicméné nejen Ze je Bernardin
nakonec zbaven vsech obvinéni, ale dokonce musi dominikani pfijmout porazku
a roku 1450 prfihliZet bleskurychlé kanonizaci tohoto Sampiona strany soupefe,
v Case, kdy je fimska kurie pod silnym vlivem Jana Kapistrana a kdy se papezsky
stolec citi byt velkym dluznikem za jim prokazané sluzby.

Bernardinovo posmrtné vitézstvi neni jen politickou pordazkou dominikanské
strany, ale také posvécenim svatého vzoru, ktery je ve zjevném protikladu ke vzo-
ru Katefiny Sienské. Jan Kapistran, hlavni striijce Bernardinovy kanonizace, ve
svém oficidlnim portrétu tohoto sienského svétce vytvari jakysi legendarni proto-
typ, v némz je vzor kiestanské dokonalosti vystavén na charakteristice minorit-
ské observance.# Kapistran tika, zZe svétce utvareji dvé véci: pravé uceni a dobry
zivot. Pravym ucenim pfitom rozumi jasné védéni, Bohem inspirované, ale také
peclivé provérené patficnym vzdélanim v Pismu a teologii, coz klade naroky i na
odpovidajici kazatelstvi. Svati maji byt vice obdivovdni neZ napodobovdni (Sancti
sunt admirandi plusquam imitandi), uéil Bernardin jazykem duchovni normativy,
ve které se kondenzovala vSechna nechut vici asketickym vystfelkim a extrém-
ni chudobé a jez byla velmi obezietna vici nebezpeci plynoucimu z obtizné
kontrolovatelného duchovné-charizmatického elitatstvi. Je to discretio, vrcholna
schopnost rozliovat a zaroven dohliZet, co Jan Kapistran na Bernardinovi ze
Sieny vyzdvihuje, a vystupuje tak proti tém kazateltum, ktefi vyuzivaji podezte-
lych zptsobl vnuknuté feci (pariare ispirato): ,Slyseli jste kdzat sv. Bernardina,
bratra Alberta ze Sarteana, bratra Jakuba z Marky a mnoho dalsich, nikdy jste je
ale nevidéli stat v extazi ¢i v jiné pfetvarce, coz jinak ¢ini ti, kdo se chovaji jako
opice.“4 Takto hovofi ke svym spolubratriim a pfedstavuje svoji pfedstavu o po-
dobé spravného a opravdového kazatelstvi. Podle Kapistrana plné¢ dostacuji tr-
valé ctnosti jakozto zaruka distojnosti knézského uradu a také zodpovédnosti
za onen ucitelsky irad (munus docendi), ktery Bernardin zastaval slovem i pismem.
Jedna se tedy o vzor svatosti, do néhoz je nové zapracovan mysticky a prorocky
naboj ve znameni feholné-knézském. V celkovém projektu konstrukce identity,
jehoz je Jan Kapistran hlavnim teoretikem, se s timto vzorem také shoduje presné
vidéni Zenského feholniho Zivota. Kapistrdn z textu Bernardinovy legendy (Vita
Bernardini), ktery je oficidlnim manifestem reformovaného frantikdnského fadu,
maze vzpominku na Katefinu Benincasa.# I ve frantiSkanské rodiné v§ak dochdzi
ve vnimani Zenskych duchovnich vzord ke zménam. Klara z Assisi zlistava spise
nepohodlnou variantou a model laickych kajicnic, mysti¢ek a vizionarek, ustave-
ny v pribéhu 13. stoleti, se dostava definitivné do krize. Déje se tak snad i kvu-
li ptilis choulostivé podobnosti téchto ucitelek (magistrae practicae) s prostiedim
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spirituald. Také ikonografie odpovida tomuto trendu, kdyz zacind upiednost-
novat obraz svaté mnisky zijici v klauzufe, zeny vzdélané a rozjimajici, ale zcela
vzdalené mystickym excestim, jako je Katefina Vitro nebo obraz zbozné laicky
(bizzoca) Antonie z Florencie, kterd se z tcty k poslusnosti podfizuje a vstupuje
do klastera.+ Pfesuneme-li se do obecnéjsi roviny duchovniho zZivota, vidime, ze
zatimco dominikanska observance zachovava vnitfni déleni Zenského feholniho
hnuti, strategie bratti frantiskant cili skrze nucenou klauzuraci terciafek k roz-
hodnému sjednoceni druhého a tfetiho fadu, tedy k modelu, ve kterém ziistane
skute¢né minimalni volny prostor k jakémukoli vyjadieni Zenské duchovni sily, at
uz konkrétni, nebo symbolické.

Kdyz se v roce 1461 konecné dospéje ke Katefininé kanonizaci, déje se tak
v atmosféfe znacného napéti. Pius II. ve snaze vyhnout se konfliktim se v Kate-
fininé kanonizac¢ni bule o stigmatech viibec nezmini.4 V textu se snazi dat svému
osobnimu presvédéeni spise literarni a poetickou podobu a voli cestu opatrnos-
ti, stejnou, kterou se dd i v roce nasledujicim pfi debaté o relikviich nejdrazsi
Kristovy krve. Tehdy se papez rozhodne, ze neodsoudi Jakuba z Marky, ktery
relikvie popird, a navic zakaze jakoukoli vefejnou diskuzi na toto téma.4 Pfi-
pomenme viak, ze i v piipadé Bernardina o jedendct let dfive bylo tieba dospét
ke kompromisu. Vyménou za kanonizaci se Jan Kapistran spolu s Mikulasem V.
zasadili o zastaveni §ifictho se kultu bernardinovského znaku IHS. Dokonce
nebylo umoznéno ani vymalovat nového svétce v chramu sv. Petra ,,se jménem
JeziSovym v ruce®, s ¢imz mnozi franti$kani rozhoféené nesouhlasili.# Tato roz-
hodnuti jsou pfijimana v situaci poznamenané oslabenou autoritou papezstvi
15. stoleti a v Case nebyvale rozsdhlé rozstépenosti na poli nabozenskych vyja-
dreni. Nebezpedi schizmatu nyni okupuje prostor, ktery dfive zabirala hereze.
Papez sice mize i naddle vykonavat v nejvyssi mozné mire funkci soudce a po-
suzovatele, ale nedokaze byt objektivni autoritou na poli doktriny. Velmi se
tak zmeénila situace ve srovnani s 13. stoletim, kdy papezové zaujali stanovisko
a energicky obhajili pravost Frantiskovy stigmatizace a piisné postihli ty, kdo
stigmata pomlouvali.®

Opatrnost Pia II. v§ak ani pfes veskerou snahu neni dostate¢nd. Devétadvaca-
tého cervna, pfimo v den samotné kanonizace, Robert Caracciolo z Lecce svym
vystoupenim narusi dominikanskou slavnost v kostele Santa Maria sopra Miner-
va.® To on oficialné otevie diskuzi nad Katefininymi stigmaty a odvola se pritom
na konflikt, ktery jiz mél néjaky cas trvat, ale dosud nevyplynul na povrch. Robert
neni jen tak ledajaky feholnik. Je povazovan za snad nejznaméjsiho fe¢nika své
doby, pokracovatele Bernardina na poli kazatelstvi, ackoli dokonce i jeho vlastni
spolubratfi mu vy¢itaji, Ze jeho feci chybi prava zboznost.> Tento frantiskansky
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kazatel na konci své py$né oslavné fe¢i na novou svétici dramaticky vyzyva domi-
nikdny, aby nepohorSovali lid a nevystavovali jej omyltim, a to tim, ze by nechali
Katefinu zobrazovat se stigmaty:

Peclivé jsem procetl a prostudoval zdznamy, které oslavuji tuto svétici, ale nepodatilo se
mi najit Zadné jiné informace nez ty, které jsem ji zminil, ¢ili informace o bolestech, které
zazivala ve stavu extdze, avsak bez vnéjsich znaki. A i kdyZ bychom chtéli oznacovat tyto
bolesti slovem stigmata, presto v nich nejsou ani obsazené, ani zahrnuté ty zdzracné vlast-

nosti, které v sobé maji stigmata sv. Frantiska.>

Pfimym tercem Robertovy polemiky je pravdépodobné freska, kterou zadali
predstavitelé mésta Sieny u piilezitosti Katefininy kanonizace Lorenzu di Pietro,
fe¢enému Vechietta. Jednalo se o oficidlni obraz nové svétice urceny pro velky
sal sienské radnice, pro tzv. sil Mappamondo.>* Je pravda, ze Robert nepostu-
puje zrovna nejcitlivéji, kdyz si vybira misto a pfilezitost k rozdmychani ohné,
ale mozna si nezasluhuje vSechen ten hnév, ktery proti nému namifili Katefinini
stoupenci. Kdyz ve svém proslovu klade otazku, nakolik je legitimni vizualizovat
skryté zkusSenosti, dotyka se klicového problému nové doby, a sice vztahu mezi
véci a jejim smyslem. Frantiskansky rad si v této otdzce jiz stacil udélat jasno, a to
v ramci bohaté reflexe svatosti a kultu svatych. Nejdiive Bernardin a po ném
s je$té vyssim nasazenim Jan Kapistran spustili kampan za piesna pravidla pro
svaté uméni (arte sacra). Vyzyvali malife, aby vytvareli spravna a piesna zobraze-
ni. Zakazovali zvlastni znazorniovani, odvozena z nespravnych a nevérohodnych
vykladti. Zpodobeni méla byt pravdiva a realisticka. Bernardin pranyfuje umél-
ce, kteti falesné znazornuji sv. Frantiska: ,,Néktefi malifi zobrazuji sv. Frantiska
s krvacejicimi ranami. Ve skutecnosti mél probodené ruce i nohy, tak jako je mél
hieby prorazené Jezi§ Kristus.“s3 A Kapistran na toto navazuje, kdyz popird, Ze
by ze stigmat tekla krev: ,,Nikdy mu neprystila krev z rukou a nohou, pouze
z boku.“s* Spatnou interpretaci dochézi totiz k odklonu od historické pravdy
a $ifi se informace, které uvadé;ji vérici do omylu. Zde se tedy jednd o cenné udaje,
které konec koncti naleznou své i¢inné uplatnéni v nové bernardinské ikonogra-
fii, vyznacujici se zvlastnim realismem.5

V intenzivnim boji proti nevédomosti a povéte se ukazuje nutnost ostfe rozdélit
sféru zazraku od podezielé sféry magie a dabla ¢i od podvodi a Isti. K tomu, aby
v ramci spravného rozliSovani mohla byt néjaka udalost posouzena jako zazrac-
na, musi podle Jana Kapistrana splnit pfesné nalezitosti: ,,Aby mohlo byt néco
nazvano zazrakem, musi splnit ¢tyfi podminky, a sice musi byt proti pfirodé¢,
musi byt od Boha, musi to byt zfejmé a jeho funkci musi byt posileni nasi viry.
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Jestlize jedna z téchto Ctyt podminek nenf splnéna, pak se nejedna o zazrak, ale
spiSe o podivuhodnost ¢ zvlastnost.“sS Zazrak jakozto véc plné identifikovatel-
na a piesné vyuzitelna slouzi i jako platny ditkaz ve smyslu svédectvi. Nicméné,
v tomto volani po viditelnosti, po vefejné funkci tohoto znamenti lze vycist i jiny
pozadavek, a sice maskovanou snahu o omezeni vSech forem intimni a vnitfni
zboznosti, vSech zku$enosti osobnich a individudlnich, vychazejicich ze zvlast-
niho a privilegovaného vztahu s posvatnem, ale ¢asto vzdalenych institucionalné
danému. Podle méiitek ustavenych Janem Kapistranem by pak Katefinina stig-
mata nélezela do podezfelého prostoru ,podivuhodného®, nikoli v8ak ,zazraé-
ného®.

Dominikanska odpovéd

Ve srovnani s pozitivismem Jana Kapistrana a Roberta Caracciola je postoj do-
minikdnd jiny. Velmi dobfe jej shrnul na zacatku 17. stoleti ve své obranné praci
Rehot Lombardelli, teolog a hagiograf, poradce Svatého oficia pro siensky stat.5
Jedna se o oficidlni text vznikly z povéfeni papeze Klementa VIII., ktery si pral
ukondit spor trvajici jiz vice nez jedno stoleti. Lombardelli vyvraci bod po bodu
Robertovu argumentaci. Zejména vsak vyzyva k podpore svobody uméni, které
dokaze vizualizovat i véci neviditelné. Dominikani

nikdy neméli jiné prani nez to, aby neviditelné véci, které ona zjevné zaZivala na svém
téle nekolik let svého Zivota a které byly patrné ve smrti a jsou patrné i ted, byly prijimdny
Jako viditelné. Chtéji, aby Katetina byla zndzorfiovdna se stigmaty jednak proto, aby byla
vyjddrena bolest, kterou ona zaztvala, a jednak proto, aby bylo ukdzdno, Ze ackoli jeji rany
nebyly viditelné pro vsechny, neznamend to, Ze by ty rdny na svém téle neméla. Ani Baldm
prece nevidél andéla, ackoli u néj andél stdl, a tim, kdo jej spattil, byl Baldmiiv osel [ ...].
KdyZ k tobé nékdo rozmlouvad z hluboké temnoty a z neprostupné mihy noci, také jej nevidis,
a presto vis, Ze je pritomen. A tudiz bratri kazatelé nechybuji, uci-li pozndvat neviditelné
véci skrze véci viditelné | ... ] a tak i viditelné rany na obrazech sv. Kateriny Sienské ukazuji
ty neviditelné, které nosila na svém téle za Zivota. Neni tudiz v Zddném pripadé chybou
zobrazovat ji se stigmaty, jak nyni ukdZeme.s®

I pres velky ¢asovy odstup predstavuje Lombardelliho dilko vhodnou pomticku
pro rekonstrukei jednotlivych fazi celé diskuze nad stigmaty. V posledni tfetiné 15.
stoleti se tématu stigmatizace vénuje hned nékolik papezskych dokumentt.? Nej-
vétsi krize prichazi za pontifikatu frantiskana Sixta IV., ktery svou bulou ze 6. zari
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1472 pod pohriizkou exkomunikace zakazuje znazornovat Katefinu Sienskou
se stigmaty a hovofit o nich v kazanich. Toto opatfeni je stvrzeno tfi roky poté
(26. ¢ervence 1475).

Mezitim se vSak dominikani reorganizuji. Ve Viterbu vypovida terciaika Lucie
z Narni pied inkvizi¢nim tribunalem, Ze jeji viditelna a hmatatelna stigmata ji
byla dana od Boha na pfimluvu sv. Katefiny ze Sieny, aby byla potvrzena pravdi-
vost zpochybnovaného zazraku.® V Cremé v den Velkého patku stékaji pottcky
krve z boku Stépanky Quinzani.® V Mantové se Hosana Andreasi noti do krve
nebeského Zenicha.% V ramci strategickych katerinidnskych pozic se tedy formu-
je zenské duchovni vojsko, které si nechava na své télo vtisknout stejna znameni
své ptislu$nosti. Jsou to tyto ,,zivé svaté®, v jejichz mystické a prorocké zkusenosti
rozkryla Gabriela Zarri jeden z nejoriginalnéjsich fenoméni religiozity v italském
prostoru mezi stiedovékem a ranym novovékem. Jsou to tyto zeny laicky (nebo
pololaicky), jejichz nasazeni pro aktivni Zivot ve svété se protina s naléhavosti
reformy spolecnosti a cirkve.® Zatimco frantiskansti observanti postupuji tvrdé
proti tém svym terciaikdm, které odmitaji klauzuru a uzavieni se do klastera,
krvacejici rany dominikanskych kajicnic v Italii potvrzuji vzajemnou spolupraci
mezi bratry kazateli a méstskou spolec¢nosti. Jsou to oni, kdo na kiizové vyprave
proti heretikéim do Cech, Moravy a Slezska nesou zazra¢na signa svych stigmati-
zovanych (stigmiferae) jako jakousi monstranci dokazujici ,,pravost viry a katolické
cirkve®.b

Neda se vsak rici, ze by toto dlouhé stoleti diskuzi bylo zbytecné. Hodné véci
se od casti Rajmunda a Tomase ze Sieny zménilo. Tvafi v tvaf popirani pravd
a autorit se dostavd do posuzovani vnitinich vjemu a zkuSenosti védecky pfistup.
Zda se, ze hagiograficka dila od této chvile zachycuji kone¢nou podobu formujici
se pamatky, peclivé provérené a ucelné osvédcené. Zaroven se stavaji ¢im dal vice
plodem Setfeni celé velké skupiny specialistl z fad inkvizitor, 1ékafti a komisa-
ri. I Lombardelli pocituje na konci 16. stoleti nutnost upozornit na naléhavou
potiebu jisté ,,védeckosti, ktera vyzaduje provéiovani a kterd se odvolava na
»objektivni® informace. Sadm vold po vyslovitelnosti tajemstvi, ale zistavd uvéz-
nén v siti svych protivniki. Aby totiz ovéril pravost Katefininych stigmat, cituje
oficialni zpravy pochazejici od komisi, jez dokumentuji pfitomnost viditelnych
znameni na relikviich svétice, které se kone¢n¢ objevily po jeji smrti, kdyz tedy ne
za zivota.% Lombardelliho obrana tak ale ziistava sevfena v protikladech, v ¢emz
je také jejislaba stranka. Diky své vasni pro polemiku si patrné nev§ima, ze Rober-
tu Caracciolovi pfiznal posmrtné vitézstvi, kdyz totiz z apologetickych diivodi
zmirnuje radikalitu teologického diskurzu, ktery se opravnéné zakladal na pte-
kroéeni objektivni ,,viditelnosti“ zkusenosti.
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Cesta obrazt

Buly Sixta IV. nebyly ve skutecnosti nikterak zvlast respektovany, az si i Lom-
bardelli pospis$i poznamenat, Ze ,neptijaty zakon nezavazuje“.% Jejich hlavnim
disledkem je spise zesileni nesouhlasu. Zafunguji totiz jako rozbuska k explozi
ikonografie zachycujici stigmata, ktera v ¢ase pfed kanonizaci byla spiSe fidkym
jevem a omezila se na miniatury v rukopisech pochazejicich z Caffariniho skrip-
toria a na jedno vyjime¢né zobrazeni z ruky Giovanniho di Paolo.” Hromadné
§ifeni obrazfi stigmatizované vyvola novy zasah ze strany Inocence VIII. Ten dne
16. Cervence 1490 potvrdi nafizeni svého predchiidce, ale hrozi trestem exkomu-
nikace tém, kdo smazou stigmata na Katefininych obrazech jiz existujicich. Jedna
se o napravné opatieni, které vSak vypovida o aktualnim silném napéti.

Pro podrobnéjsi informace o ikonografické typologii odkazuji na praci Diegy
Giunty. Zde pouze zminim, ze nejcastéjsi zptisob zndzornéni Katefininych stig-
mat je ten, ktery zachycuje stigmatizujici paprsky, avsak bez viditelnych stop po
randach, jako je tomu napriiklad na obraze Bernardina Fungaie z roku 1496. Co se
tyée sméru paprski, zde pretrvava i nadale charakteristické oscilovani. Paprsky
mohou byt bud piekiizené, tak jak prosazoval Caffarini pravé kvili tomu, aby
podtrhl redlnost zazraku, nebo primé, jedna-li se o interpretaci spise zduchov-
nélou. Tento druhy zpiisob zobrazeni si zvolil Girolamo Pacchiarotti, kdyz na
oltainim obraze postavil do konfrontace dva velké stigmatizované svétce stiedo-
véku, Frantiska a Katefinu.%® Objevi se v8ak i taci, ktefi jako Neroccio di Lando
v roce 1474 nevahaji zachytit Katefininu podobiznu se stigmaty ve formé hvézd.®

V priabéhu 16. stoleti se mnozi obrazy svétice s viditelnymi a krvacejicimi
stigmaty. Déje se tak i diky tichému souhlasu papeztl, kteii sleduji novy smér
zahdjeny papezem Alexandrem VI., jenz se ,,obratil“ poté, co osobné provéril
autenticnost zazracnych jevli u Lucie z Narni a Kolumby z Riety.” Nicméné au-
torizace od papeze z rodu Borgia Katefininé stigmatizaci nestaci, i proto, ze neni
doprovazena oficidlnim zru$enim Sixtovych nafizeni. Sporna otazka tedy ztsta-
va stale nevyiizena. Katefininy obrazy jsou stale velmi kritizované. Lombardelli
dokonce vytvari mapu, do které zanasi pripady obrazoborectvi, které se odehraly
v rliznych oblastech Evropy i samotné Italie. Na Apeninském poloostrove se tyto
udalosti soustiedi zejména do Abruzza a do Puglie ¢ili do kraji se silnym vlivem
frantiSkant. Dominikdn Lombardelli v roli obrance neopomene podrobné zazna-
menat, kdy se na kterém ptivodci téchto rouhacskych ¢inti projevil Bozi soud.”
Sixtovy buly se znovu dostanou na pfeties za pontifikitu Klementa VIII. z rodu
Aldobrandini. Ten, aby odvratil dalsi spory mezi dvéma soupeficimi stranami,
svéii provérku celé kauzy Kongregaci obfadt (27. listopadu 1599). Spor bude pak
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definitivné uzavfen az v roce 1630, kdy Urban VIII. z rodu Barberini povoli, aby
byla epizoda se stigmaty zahrnuta mezi liturgické texty oslav svatku sv. Katefiny
Sienské. Tkonografie nicméné urcuje i jisté modifikace znazornovani a vnimani:
scény zachycujici stigmatizaci se promitaji na pozadi stale vice metafyzickém
a malo konkrétnim, jako naptiklad skvéla malba, kterou Beccafumi, zbavujici se
klasického hagiografického schématu, vytvori v roce 1415 pro olivetansky klaster
Porta Tufi. Sodomovo zobrazeni zemdleni po stigmatizaci nese naopak patetické
zdliraznéni a snad i echo Zalu sienské panny.

Paradoxné jde ale postupné prosazeni ikonografie zachycujici Katefinina stig-
mata ruku v ruce se sldbnutim politického rozméru jeji svatosti. V uméni protire-
formace vystupuje tato ,,ukfizovana“ Zena v ¢ele zastupu vsech velkych trpicich
zen, které se nechaly formovat jejim bozskym piikladem. Tak se objevuje na ob-
raze Tiepola, kde nese trnovou korunu a jeji pohled se ztraci v extazi,”® zatimco
u Annibala Carracciho ukolébavaji tuto spici extatickou Zenu andélé.

Zavér

Diskuze o stigmatech nepredstavuje jen tak ledajakou hadku mezi feholniky, ale
pfimo urcuje prostor pro Zivé stfetavani dvou ,,ducht® a dvou ,reforem®. Ve svém
shrnuti této polemiky bych chtéla srovnat dvé znazornéni: onu slavnou desku
s Bernardinovym trigramem IHS a miniaturu znazornujici Katefinu Sienskou,
kterd uvozuje text Castellanského procesu. Oba dva obrazy, ramované sluncem
zlatych paprskti, mohou byt chdpany jako symbol dvou duchovnich jazykt
a dvou ekleziologii, které jsou vzajemné neslucitelné.

Observance v sobé nese pozadavek reformy, snahu o budovani mystického téla
cirkve. Tento cil ma byt dosazen za pomoci dvou skute¢nych autorit: jedné ¢itelné
a druhé viditelné. Aktivita reformatora se §tépina dva sméry: frantiskansky proud
upfednostiiuje text Pisma svatého, dominikansky zase svatost.

_ Pro Bernardina, stejné jako pro Jana Kapistrdna je zdkladem BoZi slovo (logos).
Usili o vnitfni konverzi lidi je doprovadzeno snahou o pietvoieni souboru norem
a ustanoveni, nezbytnych pro reorganizaci a vétsi disciplinovanost spolecnosti,
a tato zakonodarna prace se rozviji ve velmi tizkém vztahu k biblickému zjeveni.
Tak Kniha pohdni a zpfitomnuje zkusenost, jez se stava Zakonem. Ten se stava
zakladem spolecenské identity, ktera musi byt spoleé¢nosti opatrovana a konkrét-
né uskuteénovana. Zjeveni v podobé pisemné a ustni je predivem i texturou téze
latky: kdzani je nezbytné jakozto vyklad a $ifeni pravd, obsazenych v Pismu sva-
tém, a kazatel je také sdélovacim prostiedkem jejich normativni hodnoty v ramci
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celkového usporadani krestanské spolec¢nosti. ,Mate Zakon a proroky, poslou-
chejte je“ — toto je napomenuti Jana Kapistrana a Jakuba z Marky, ktei{ vykresluji
Bernardina s atributy davného biblického proroka, jenz drzi v ruce hiil a desky
tmluvy. Nicméné frantiskanska Skola uptednostnuje spiritualitu zakona a mezi
transcendenci Boha a oddanost jeho sluhy klade uréitou bariéru, a sice literu,
kterou je nutno zachovavat. Jednd se o mystiku Knihy, ktera urc¢itym zptisobem
odpira ¢lovéku narok na to, stat se Bohem, a naopak zddraznuje, jak maji byt lidé
jako déti sjednoceni v uctivé lasce k Otci a klecici pfed nim, jak je to znazornéno
na obraze Sana di Pietro: jedna se o mystiku, v niz vystupuje kazatel jako jediny
zplnomocnény zprostfedkovatel mezi lidem a neviditelnym bozstvim.7

Dominikansky koncept je jiny. Jeho pojeti ztotoznuje Knihu se samotnym té-
lem Kristovym, tak, jak tomu ucila Katefina.” A je to pravé toto vtélené Slovo,
tato skutecnost lidské osoby a jeji moznosti byt zboz§téna, co se dostane do po-
pfedi jazyka dominikédnské reformy, jak je tomu pravé u ,Zeny odéné sluncem®
v tvodni miniatufe Castellanského procesu.

Z italského originalu La disputa sulle stimmate, ktery byl pfednesen na kon-
ferenci ,Virgo digna coelo”, konané ve dnech 27.-29. fijna 201

v Centro Internazionale di Studi Cateriniani,
prelozila Katefina Cadkova.

Tento preklad byl lektorovan.
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Gilles Berceville OP

Prohlaseni sv. Kateriny za Ucitelku cirkve

Pohled historicko-teologicky

»Jedno z téch nadhernych gest, na ktera nikdo nepomyslel.”
Iniciativa Pavla VIl., komentovana kardinalem Journetem

Kdyz v nedéli 15. fijna 1967 slavil Pavel VI. spolu s dvaceti ¢tyfmi kardinaly
a biskupy eucharistii, obklopovalo je poletné shromazdéni. V tomto ,roce viry®
v Rimé probihalo sou¢asné prvni pokoncilni sezeni biskupské synody a tieti Své-
tovy kongres laického apostolatu, na kterém se sesly tfi tisice iicastnikti. Papez
ucastniky kongresu ,oslovil® v dlouhé promluvé, pronesené postupné italsky,
francouzsky, anglicky, némecky a $panélsky. Dal si za cil ,,pomoci nékolika za-
sadnich principt struéné vyjadtit pohled cirkve na vas, drazi katolicti laikové®.
Nedavny koncil oznacil laiky za hodné toho, aby se spolupodileli na tkolu svéte-
ném cirkvi, na jejim apostolatu. V cirkvi je vSak pfesto jedind hierarchie, tvofena
néastupci apostold. Jaké tkoly maji tedy plnit laici? Cim dal vice jde o ,ikoly, kte-
ré nevyzaduji nutné knézské svéceni®; jako priklad byly uvedeny charitativni akti-
vity a katechismus. Pavel VI. se v§ak §ifeji rozhovoril o consecratio mundi: ,Je tfeba
vratit svétu posvatny charakter tim, ze umoznime, aby v ném (znovu) vanul onen
mocny dech viry v Boha a Krista, ktery jediny ho miize dovést k pravému §tésti
a ke spase.” Koneéné se tedy objevuje spiritualita, kterd odpovida Zivotni situaci
laikt a jejich vlastnim tkoliim. Na zavér svého vystoupeni o ni Pavel VI. fekl
nékolik vét pronesenych ve §panélstiné.

Zdalo se zcela pfirozené zminit v té chvili ,Madre Teresa“ jako ucitelku du-
chovniho zivota a ucinit to — uz s ohledem na jeji rodaky — v jejim jazyce, i kdyz
jejl liturgicky svatek v ten den ponékud zastinilo slaveni nedéle. Jestlize mnozi
z posluchaci jiz podiimovali pfi dlouhém proslovu, ktery Pavel VI. zahajil pro-
hlasenim, Ze nemini fikat ,véci nové®, nybrz ,,véci pravdivé®, a ktery se chylil ke
svému konci, pak je zcela jisté probrala véta, pronesend toho dne papezem jen
jakoby mimochodem a bez jakéhokoli zvlastntho darazu: Vykonavat apostolat
ve svété neznamend zbavit se zakladnich soucasti kazdé spirituality (Cetba Pis-
ma, ucast na msi svaté, vnitfni modlitba); tento apostolat je pfedpoklada, ba
dokonce vyzaduje. Kdo byl vice ¢inny nez velka sv. Terezie, kterou si kazdy rok
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pfipominame pravé v tento den, 15. fijna? A kdo dokazal 1épe nez ona Cerpat svou
silu a plodnost svého piisobeni z vnitini modlitby a z trvalého spojeni s Bohem?
Davdme si za cil priznat ji jednoho dne — podobné jako sv. Kateriné Sienské — titul Ucitelky
cirkve.!

Ohlasit jen tak mimochodem béhem projevu vénovaného jinému tématu? plan,
jehoz disledky maji pro cirkev takovy vyznam, mtize u leckoho vyvolat div. M-
Zzeme nicméné pochopit, Ze papez tak postupuje proto, aby nedaval slavnostni
raz aktu, do néjz jesté nevklada svou autoritu nejvyssiho pastyfe cirkve, a aby
nemusel obhajovat jeho motivace dfive, nez odbornici dokazou jeho opravnénost.
Nyni bylo na piislu$nych institucich, v prvé rad¢ na feholnich fadech obou svétic,
aby vykonaly praci, ktera by papezi umoznila kladné odpovédét na zadost, k je-
jimuz vysloveni sam pravé inspiroval.

Jednim z prvnich tkold postulatorti bylo shromazdit supliky prichazejici z ce-
1ého kiestanského svéta. Otec Michael Browne, jemuz byl tento tikol svéfen, mohl
k takto shromazdénym materialim pfipojit nadseny dopis, ktery spontanné na-
psal kardindl Journet uz mésic po projevu Pavla VI.3

Svaty otce,

podobné jako sv. Frantisek z Assisi jste opét udélal jedno z téch nddhernych gest, na kterd
nikdo nepomyslel, ale kterd v srdcich nds vsech probouzeji hlubokou radost. Pozvednout
sv. Terezii z Avily a sv. Katefinu Sienskou k diistojnosti Ucitelky, to znamend pripomenout
nasi dobé — které hrozi, Ze ji ovlddne zdvrat* antropocentrismu —, Ze nejuétsi efektivitu,
zdsadni vjznam a nejoétsi nadeéji na to, Ze zméni béh déjin, maji ty aktivity cirkve, které
prament z adorace a z moudrosti srdce.

&namend to povzbudit nds k meditaci nad celym bytostné apostolskym a misiondriskym
tajemstoim cirkve, které 2dri z téchto jejich dvou horlivych deer a které je bez ustdni tryska-
Jicim pramenem kontemplace, z jejiz plnosti se rodi novd aktivita.

Svaty otce, dovolte svym deétem, aby Vam projevily vdécnost za to, Ze jste se jim v priibé-
hu svého projevu z 15. Tijna svéfil s imyslem pozvednout k distojnosti Ucitelky cirkve dvé
svétice, na néZ podivuhodnym zpiisobem sestoupil Duch moudrosti a jeZ projevily takovou
horlivost pro katolickou viru a touhu po usmirent svéta skrze krev Berdnkovu.5

Charles Journet, kterého Pavel VI. jmenoval kardindlem béhem posledniho roku
koncilu, postavil své monumentalni ekleziologické dilo Cirkev vtéleného Slova pod
troji patronat svatych Augustina, Tomase a panny ze Sieny.®

Neni tedy nemozné, ze on sam inspiroval Pavla VI. k rozhodnuti zah4jit proces
vedouci k pfiznani titulu Uditelky sv. Katefiné. Ve svém dopise z listopadu 1967 se
Journet vraci jednak k tématu duchovnich pozadavkt kiestanské angazovanosti
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(pravé timto tématem uvedl o mésic dfive Pavel VI. ve svém projevu oznimeni,
o némz zde hovofime) a jednak k tématiim soustfedéni moderniho ¢lovéka na
sebe sama (,,antropocentrismu“)7 a tajemstvi cirkve, jez zvlast hluboce pojednal
koncil pii svych poslednich zasedanich.

Titul ,dcery cirkve® je v Journetové dopise moznad upominkou na sv. Terezii
z Avily.®

Avsak pouziti slavné formule sv. Tomase, blizké jedné ze zasad jeho fadu,®
a pfedevsim tak typicky katefinska posledni slova ,,usmifeni svéta skrze krev Be-
rankovu®, to vSe odkazuje étenafe predevsim k dominikdnské terciafce.

A prave pfitomnost Katefiny Sienské vedle Terezie z Avily byla tak piekvapiva,
ze z prohlaseni Pavla VI. uéinila udivujici gesto, ,,na néz nikdo nepomyslel“.*

Nebot jak dale uvidime, mySlenka na pfiznani titulu Ucitelky cirkve Terezii
z Avily nebyla nové, pfedev§im v karmelitanském fddu. Nic podobného vSak
nenachézime v Radu brati kazatelt s ohledem na tu, kterou povazovali za svou
,druhou matku®.

V tomto ¢lanku chceme popsat déjiny titulu Ucitel cirkve od 13. do 20. stoleti,
zamyslet se nad jeho vyznamem a pak projit jednotlivé etapy procesu udélovani
tohoto titulu Katefiné Sienské. S argumenty dokazujicimi vynikajici Groven jeji
nauky, vyzafujici do celého svéta, se sezndmime prostfednictvim cetby dokumen-
tu zvaného Positio, ktery obsahuje hlavni texty ze souboru piedlozeného kon-
gregaci tehdy nazyvané Kongregace riti a ktery byl zvefejnén po udéleni titulu
Ucitelky."

Titul Ucitel cirkve: jeho déjiny a vyznam

Ve chvili, kdy Pavel VI. prohlasil sv. Terezii z Avily a sv. Katefinu Sienskou za U¢i-
telky celé cirkve, neslo uz tento titul tficet svétct. Pro¢ jim byl udélen? Kdyz chce
dnes historik nebo teolog odpovédét na tuto otazku, odkazuje stale jesté prede-
v§im na slavné dilo kardinala Prospera Lambertiniho, ktery byl zvolen papezem
v roce 1740 a piijal jméno Benedikt XIV., De servorum Dei beatificatione et beatorum
canonizatione," specialné na kapitolu nazvanou ,,O titulech Apostola nebo Ulditele,
které jsou jistym svétctim pripisovany liturgii cirkve, a to bud v mistnich cirkvich,
nebo v cirkvi obecné®; nasledujici kapitola pak prinasi nékolik doplitkovych in-
formaci na totéz téma.’s

Zdiraznéme zde, ze uzndni svétce za Ulditele cirkve je vyjadfeno pfedevsim
v liturgii, tento titul je v pribéhu roku proklamovan ,liturgii cirkve®.
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Lambertini pfipomina, ze titul U¢itel byl pfipisovan uz nékterym ¢lentim prv-
nich kfestanskych spolecenstvi, cirkevnim otclim,’ a Ze tentyz titul byl také da-
van jistym hodnostafiim konstantinopolské cirkve. Tim se vSak zabyvat nechce.
Nema v imyslu hovofit o ,,U¢itelich, kteti byli v cirkvi, ale o U¢itelich celé cirkve® .6

Kdo jsou Utitelé a za jakych podminek se tento titul ziskava? Zapamatujme si
jasné rozli$eni, které je nam zde nabidnuto: nékteii z téch, kteti v cirkvi zastavali
urad vyucovani, byli prohlaseni Uciteli cirkve jako takové. Tomu je tfeba rozu-
mét tak, Ze je sama cirkev ze své autority prohlasila za ucitele celého spolecenstvi
véticich. Takto stanovené rozliSeni umoznuje pochopit (i kdyz ho Lambertini ne-
vyslovoval s timto imyslem), Ze néco jiného jsou pravidla upravujici v daném dé-
jinném obdobi Gfad vyudovani v cirkvi a néco jiného principy umoznujici uznat
zvlastni uditelskou autoritu nékterého svétce (nebo svétice!).

Lambertini pak fika, které tii podminky museji byt podle teologt splnény, aby
mohl byt nékomu udélen titul Uéitel cirkve: ,vynikajici nauka®, ,pozoruhodna
svatost zivota“, ,prohlaSeni papezem nebo legitimné svolanym obecnym konci-
lem®“.7

Mezi jinymi pak cituje u¢eného benediktina Jeana Mabillona (1632-1707),
ktery ve své Obecné piedmluvé k vydani dél sv. Bernarda zkouma titul Doctor
mellifluus, jenz byl Bernardovi pfiznan: ,Cirkev ddva jméno Ucitel tém, jejichz
nauka byla od ni vefejné stvrzena, zvlasté pokud ji doprovazi svatost Zivota.“®

Je zde vidét jista nerozhodnost ohledné druhu papezského uznani nutného
k tomu, aby byl svétec uctivan jako U¢itel. Mabillon ve své predmluvé pfipomina,
ze papez Alexandr III. nechal pfi kanoniza¢ni msi opata z Clairvaux c¢ist zna-
my tryvek z 5. kapitoly Matousova evangelia (,Vy jste siil zemé... Vy jste svétlo
svéta.“), ktery je vyhrazeny Uditelim. Svaty Bernard je v kolekté svého svétku,
kterou napsal Inocenc III., také nazvan Doctor egregius. Pritom vSak v 18. stoleti
nebyl Bernard stale jest¢ zapsan do kalendare obecné cirkve jakozto Ucitel."

Seznam Ucitelt zapsanych do kalendare obecné cirkve poprvé sestavil Bonifac
VIII. v roce 1295, kdy byl zvolen za papeze, a ucinil tak v bule Gloriosus Deus, ktera
se pozdéji stala soucasti 6. knihy Dekretalii.=

Teprve u Boniface tedy nabyva titul Ucitele pravé toho smyslu, ktery mu dava-
me dnes: za Ucitele je uznan pouze ten, koho s timto titulem zapsal do kalendare
obecné cirkve papez (bud ze své vlastni pravomoci, nebo piipadné - ale to se
nikdy nestalo — skrze pravomocné svolany obecny koncil).*

Odpoutejme se na chvili od De servorum beatificatione a nacrtnéme prehistorii
kultu Uc¢itelt pfed bulou Gloriosus Deus. V byzantské cirkvi se uz od 9. stoleti slavi
30. ledna svétek ,nasich svatych Otcti, ekumenickych Uéitela“ — Basila, Rehote
teologa a Jana Zlatoustého.?* Novela cisafe Lva VI. (886-911) stanovi, Ze maji byt
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o svém svétku slavné piipominani tito svati U¢itelé: Atanas, Basil, Rehot Nazian-
sky a Jan Zlatotsty, ale navic také dal$i Rehot (Thaumaturgos neboli Nicejsky),
Cyril Alexandrijsky a Epifanios.?3 Neni na misté z toho vyvodit, Ze piiklad sta-
leté tradice recké cirkve byl inspiraci pro iniciativu Boniface VIII.? Lze uvést
i jiné faktory, které maji svlij ptivod v tradici latinské: uz od karolinské doby se
mimo liturgicky kontext — v dokumentech koncilti nebo v dilech pojednavaji-
cich sporné otazky — objevuji seznamy autorts nadepsané nazvem Ucitelé cirkve.
Od doby Bédy Ctihodného (F 735) je doloZen seznam Etyt hlavnich latinskych
Utditelt: Ambroz, Augustin, Jeronym a Rehor Veliky.* Jesté jiné motivy mohly
hrat roli pfi rozhodovani cirkevniho pravnika Benedetta Caetaniho, ktery nesl
jako papez jméno Bonifac VIIIL. Jednak tu byla davna snaha Rima o sjednoceni
liturgie® a jednak ,,riist prestize kulturnich hodnot - jako véda a nauka -, ke kte-
rému v cirkvi tehdy (na konci 13. stoleti, pak za avignonskych papezil) doslo“.2
Chceme-li nechat stranou aspekty politické a kulturni a zaméfit se na teologické
chapani smyslu dekretu Gloriosus, musime se nejprve sezndmit s jeho obsahem.*
Slavnost ,,dvojiho ufadu® je pfiznana — jakozto U¢itelam — Augustinovi, Amb-
rozovi, Jeronymovi a Rehotovi, aby ,,se citili tim hojnéji od cirkve uctivani, &im
jasnéjsim svétlem (své nauky) ji osvitili“.=8

Jde tedy o pravdivost liturgie, v niz se cirkev nebeska spojuje s pozemskou,
v niz jsou svétci v zivém vztahu® s krestany, kteii jesté putuji ve vife. Jde o prav-
divost a plodnost ,,paméti,3° ktera je stale tryskajicim zdrojem svétla, z néjz ¢erpa
cirkev putujici k blazenému zavrseni svych déjin ve vé¢ném patieni na Boha. U¢i-
teli cirkve bylo jednou provzdy? osobné svéfeno poslani byt nositelem svétla a on
na svém misté az do konce déjin plni toto poslani, které v pribéhu ¢asu rozviji
stale nové a nové moznosti. To vSe lze vycist z jednoho tématu sttedovéké exege-
ze — z tématu ,svatozare”, typické pro Uditele. Plnost jejiho lesku musi dopadat
z nebe na zem prostiednictvim slaveni liturgie.’* VSem tém, kdo hlasaji Bozi slovo,
je slibena ,,svatozar“. Ve shromdzdéni blazenych uditelt v§ak maji Ucitelé cirkve
zvlastni postaveni. Vynikajici troven jejich nauky, stvrzena titulem UCitel cirkve,
se vyslovné tykd tii bodi: boj proti omylim, porozuméni Pismu, kvalita jazyko-
vého vyjadreni.® VS§imnéme si velmi Sirokého pojeti teologie, které se tu projevuje
a které neodpovida zplostélé predstavé o scholastickém obdobi kfestanského
mysleni s jeho suchym racionalismem univerzitni teologie. Inspirovany Uc¢itel ma
zajisté, véera jako dnes, branit viru a dodavat ji argumenty proti omylu - a toto
poslani je zde uvedeno na prvnim misté.3* Uc¢itel ma v§ak také pomahat k lepsimu
chépani svatych knih (doslova: ,pronikat do jejich zahad, fesit obtiZe, vrhat svét-
lo na nejasnd mista, odstrariovat dvojsmysly*) a dat nauce zazafit svézesti, jasem
a bohatstvim svého stylu (,,Krasa a hloubka jejich jazyka vnaseji do nesmirné
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dilny ducha, kterou je cirkev, svézest jarnich pupent® a tchvatna vznesenost
jejich slov pozveda jeji slavu a nddheru®). Co se tyka vyvraceni omylu, je ziejmé,
ze tu nejde o zdturaznéni defenzivniho, polemického a negativniho rozméru teo-
logie, nybrz spise o vyzdvizeni historického vyznamu a od nynéjska uz trvalé role,
kterou budou U¢itelé hrat ve vyucovani vife: osvobodili cirkev od omyld nebo od
zvlast zavaznych a nebezpecnych nauk, jako byla nauka Donatova nebo Pelagi-
ova. Od kazdého Ulitele ptijima cirkev jako dédictvi jisty celek zvlast dalezitych
rozliSeni, kterd maji vzdy zdsadni vyznam pro jeji poslani predavat z generace na
generaci Bozi slovo.

Nez budeme mit k dispozici hlubsi studii o déjindch kultu U¢itelt cirkve, v§im-
néme si alespon, ze az do poloviny 18. stoleti panuje ohledné kritérii urcujicich,
kdo muze byt pozdvizen k této distojnosti, jistd volnost. Dvéma velmi formalni-
mi papezskymi edikty se titulu U¢itel s platnosti pro celou cirkev dostava Tomasi
Akvinskému (1568, od Pia V.) a Bonaventurovi (1588, od Sixta V.). Rychly pohled
do jednoho vydani i{imského misalu (Paris 1717) nam #1ka, Ze na zacatku 18. stoleti
je v kalendari pod titulem Ucitel zapsano jen Sest uz zminénych jmen latinskych
autorti. Atanas, Basil, Rehot Veliky, Rehot Naziansky a Jan Zlatotsty jsou ozna-
¢eni pouze jako vyznavacdi. Ve stejné dobé jsou naproti tomu uctivani jako Ucitelé
v rouenské diecézi; totéz plati o Ireneji z Lyonu (Bréviaire de Rouen, 1728). Do-
stavame se k obdobf, ve kterém Prospero Lambertini napsal své mistrovské dilo.
Nejvice svétla vrhne na nasi otazku citace jeho zavérecnych slov. VSimnéme si, jak
komplexnim pohledem celé pojednani uzavira:

Kdd se tedy, Ze je treba uzavrit takto: 1. Nomindini pFizndni titulu Ucitele predchdzelo pri-
zndni liturgickému tého# titulu platného pro celou cirkev pouze v pripadé papete Rehote,
AmbroZe, Augustina, Jeronyma, Tomdse Akvinského a Bonaventury, na jejich? pocest se
modli oficium s antifonou O doctor, cte se evangelium Vos estis sal terrae a modli se
Jedna vlastni modhitha. 2. Dalsim svétciom je prokazovdn v celé cirkvi tentyZ kult, i kdyZ
Zadné formdlni prohldseni nepredchdzelo jejich prijeti mezi Ucitele. Fsou to: JFan Llatotsty,
Rehot Nazidnsky, Anselm, Isidor a Petr Chryzolog. 3. Nékterym dalsim je bez jakéhokoli
predchoziho formdlniho prohldsent prokazovdn rovnéZ v celé cirkvi jisty druh kultu pod
titulem Ucitel, avsak bez antifony, pouze evangeliem a modlitbou, jako v pripadé svatého
Hilaria, nebo jen s antifonou, jako u Atandse a Basila. 4. Nekteri z jiz uvedenych a jesté
nékteri dalsi jsou v mistnich cirkvich uzndvdni za Ucitele v plném rozsahu tohoto titulu,
Jako napt. Hilarius v cirkevnich obcich Poitiers, Patiz a Angers [...]. V benediktinském
a cistercidckém oficiu, schvdleném Posvdtnou kongregact pro rity, md Béda Ctihodny
evangelium Vos estis, antifonu O doctor optime a Vyzndni viry pri msi|[...] a to nemlu-
vime o dalsich prikladech, jez bez potizi nalezneme ve vlastnich brevidtich Teholnich radi.
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4. Posvdtnd kongregace nékdy souhlasila s titulem UCcitele v oficiu jistjch diecézi ke cti
nékterych svatych, pokud byly spinény podminky svatosti a vynikajici nauky. Schvdlila tim
kult, ktery byl od nepameéti lokdiné prokazovan jistym svétcim jakoZto Uciteliim s tichym
souhlasem apostolského Stolce. Vyse jsme uvedli priklady Leandera a Fulgentia. 6. Svaty
Igndc, Irenej, Cypridan maji kvality poZadované od Uciteli, avsak nejsou jako takovi ucti-
vdni, protoze nikdy nent oddélovdn irad Ucitele od iifadu Vyznavace [ ...]. Svaty Antonin,
arcibiskup florentsky, je v celé cirkvi uctivan jako Vyznavac a biskup, ale nikoli jako Ucitel,
i kdyz mu byl Klementem VII. v kanonizacni bule ptizndn urad Ucitele pro celou cirkev.
(T0té% platilo pro Bonaventuru pred prohldienim Sixta V., a rovnéf pro sv. Bernarda).?®

Otazka uéitelského titulu u Zen

Prace Kongregace pro rity, vychdzejici z Lambertiniho nauky, umoznila dospét
v 19. stoleti k seznamu UCcitelti obecné cirkve, ktery mohli papezové — po kon-
zultaci s ohledem na podané zadosti, potfeby a vhodné piilezitosti — rozsifovat.
Po skonceni II. vatikdnského koncilu tedy katolicka cirkev uznavala tticet Udi-
telt. Kritérium ,vynikajici“ nauky aplikovala velmi rozmanitym zptsobem. Na
stejném seznamu spolu sousedili univerzitni profesofi, jako napt. Tomas, Bona-
ventura, Albert Veliky, Robert Bellarmin; lidovi kazatelé jako Antonin z Padovy;
pastyfi jako FrantiSek Salesky nebo Alfons z Liguori; ucitelé duchovniho Zivota
jako Jan od KfiZe; basnici jako Efrém Syrsky; mistfi kontroverze jako Petr Ca-
nisius nebo kapucin Vaviinec z Brindisi, ktery byl za Ucitele prohldSen ned4dvno
za pontifikatu Jana XXIII. Tento titul zistal nicméné vyhrazen pfislusnikiim cir-
kevni hierarchie, biskuptim, knézim nebo jahniim. Mohlo se zdat, Ze zenam musi
byt upien, a to na zakladé striktni interpretace Pavlovych textt: ,,At Zeny ve shro-
mazdénich ml¢i, nebot jim neni dovoleno ujimat se slova.“ (1Kor 14,34) LZené
nedovoluji vyucovat.“ (1Tim 2,12) Podle této interpretace by milost ¢i charizma
zvané ,fe¢ moudrosti nebo poznani® (viz 1Kor 12,8) neméla Zena projevovat jinde
nez v soukromych, rodinnych hovorech, neméla by vystupovat vefejné a obracet
se na celou cirkev.3” A toto nedovolovalo uznat za Ucitele svétice, jejichz dila na
druhé strané cirkev velmi naléhavé doporucovala k ¢etbé. Presto byla vefejné tato
otazka v dob¢ predkoncilni polozena s ohledem na dvé z nich, Terezii z Avily
a Terezii od Ditéte Jezise.

Dne 6. fijna 1622 se konala slavnostni zaseddni Univerzity v Salamance za pii-
tomnosti §panélské kralovské rodiny, nejvyssich tfedniki a ¢etnych biskupt. Byl
promulgovan dekret, ktery prohlasil Terezii z Avily, kanonizovanou 12. biezna
téhoz roku, za Ucitelku honoris causa.3® V 17. stoleti je Terezie nékdy zobrazovana
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s kloboukem Utitele. Setkavame se s ni také na obrazech ve spole¢nosti nejvétsich
Utitell, pocinaje sv. Tomdsem Akvinskym. V 18. stoleti jeji portrét zdobil, vedle
podobizny Tomasovy, nékteré publikované doktorské teze.39 V modlitbé o jejim
svatku jsou vétici zvani, aby se posilovali jeji naukou (,,caelestis ejus doctrine pa-
bulo nutriamur®). Bossuet napsal o Terezii bez vahani ,ze cirkev (ji) stavi témér
na rovenn Uéitelam®.+° Otazku uditelského titulu pro Terezii poprvé pravnicky
zformuloval bollandista Joseph Vandermoere v roce 1845,# avsak jeho odpovéd
byla zamitava, a to jednak proto, ze chybélo slavnostni prohlaseni, a jednak proto,
ze 8lo o zenu. Teprve v roce 1882, pfi pfilezitosti oslav tiisetletého vyroci amrti
Terezie, zacalo hnuti za prohlaseni Terezie Ucitelkou. Pti piilezitosti tiisetletého
vyrodi jeji beatifikace, 7. biezna 1914, poslal Pius X. dopis generdlnimu pied-
stavenému bosych karmelitand, v némz napsal: ,Tato Zena byla tak vyznamna
a prokazala tak velké sluzby v oblasti duchovni formace kiestand, ze se zda, jako
by jen o malo, ba o nic nepozistavala za cirkevnimi Otci a Uciteli, o nichz jsme
hovofili [...] jak spravné bylo, Ze si cirkev zvykla prokazovat této panné poctu,
ktera nalezi Ué¢itelim.“4* V roce 1922, tfi sta let po jeji kanonizaci, ptedlozil fad
fimskym teologtim a nékolika ¢lentim Biblické komise otazku, zda Pavlova nauka
brani udéleni titulu U¢itelky Terezii. Odpovéd znéla: ,Non constat.“ S touto pod-
porou ptedlozil ptedstaveny fadu Elie de Saint-Ambroise 1. tinora 1923 Piu XI.
dokument shrnujici argumenty ve prospéch udéleni titulu Ucitelky a vyslovil
prani, aby byla Terezie za Ucitelku cirkve prohlasena. Odpovéd mu byla dana
22. unora. Pius XI. vidél v Zenském pohlavi v souvislosti s udélenim titulu Ucitel-
ky pfinejmensim obtiz, av§ak nechtél sim vyvodit zavér.

V nasledujicich letech byla otazka titulu ucitelky znovu z riiznych stran kla-
dena s ohledem na Terezii z Lisieux.# Jezuita, otec Desbuquois, vzal tuto kauzu
za svou a vefejné ji pfedstavil go. cervna 1932 na Terezianském kongresu, ktery
se konal v Lisieux u pfilezitosti Zehnani krypty baziliky. V jeho argumentaci je
né¢kolik zajimavych bodt, ze kterych je vidét, jak se prohloubila reflexe o titu-
lu Ucitele: ,,Dar svétla, kterym Bth Uditele obdafil, mu umoznil 1épe pochopit
nékterou zjevenou pravdu nebo jisty celek pravd, objasnit a vyzdvihnout jejich
smysl, piedstavit je pfitazlivéjsim zplisobem o¢im véficich. Skrze své spisy pra-
cuje Ucitel na tom, aby nauka byla lépe pfedstavena o¢im véficich a s vétsi nalé-
havosti pronikala do jejich srdce.“# Pravda, kterou Terezie novym a vynikajicim
zplusobem osvétlila, byla obecna nauka cirkve o spase a posvécovani skrze stav
duchovniho détstvi. Pozoruhodna je zde presnost, s jakou je charakterizovan
zvlastni pfinos svétice, kterd ma byt jmenovana Ucitelem, katolické tradici. ,,Jas“
nauky tu nespociva v prvé fadé ve stylistické vybrousenosti (,,verborum elegantia
singulari® fikal, jak jsme vidéli, Bonifdc VIII.), ale v tom, Ze U¢itel ,,na ni vrhne



GILLES BERCEVILLE OP: PROHLASENI SV. KATERINY ZA UCITELKU CIRKVE /103

svétlo takovym zplisobem, aby uchvatila mysl véficich, pronikla do ni a s velkou
silou osvitila“. Z Gvah, ke kterym dospéli otec Desbuquois a jeho asistent Louis
Berne, je tfeba jesté zd@raznit myslenku, Ze nauka, ktera ma za Zivota autora jen
soukromy charakter (dopisy duchovniho vedeni od Frantiska Saleského), mize
byt post mortem cirkvi uznana za obecné platnou. A koneéné i sam fakt, ze jde
o zenu (ba téméf o dité), ktery jako by stal v cesté udéleni titulu Ucitele, je zde
velmi obratné piestaven tak, Ze se stiva novym pozitivnim faktorem, protoze
je spojen s naukou o Kristu-Krali, kterou pfinesl Pius XI. Asumpcionista Léon
Merklen prezentoval vystoupeni otce Desbuquoise v Lisieux v novinach La Croix
takto: ,K novym charakteristickym rystim souc¢asného svéta [ ...] patii fakt, ze sta-
le vétsi pozornost je vénovana zen¢ a ditéti, tedy tém, se kterymi se v pohanskych
dobach zachazelo jako s otroky [...]. Po zemi se tedy §iff socidlni vlada Krista,
ktery osvobodil zenu z jejiho poniZeni a na prvni misto vedle ni postavil malé
déti [...]. At se nad tim racionalisté jakkoli pohor$uji, at krouti hlavou ti, jejichz
smysleni je rozumarské a omezené na pozemsky zivot, vidycky tomu tak bylo
a bude.“# Ze vSech zemi zacaly proudit publikace a dopisy obhajujici myslenku
titulu Ucitelky pro Terezii.4® Po dvou mésicich plnych nadseni pfisel dopis od kar-
dinala Pacelliho, ktery jménem Pia XI. odpovédél Matce Agnes, Tereziiné sestfe
a dozivotni pfedstavené Karmelu v Lisieux. Dopis ucinil zdvofile, ale vazné konec
celému hnuti: ,,Co se tyka titulu Ucitelky, ktery by mél byt udélen sv. Terezii od
Ditéte JeziSe, Svaty otec ma za to, Ze je 1épe o véci vliibec nemluvit, a abychom
méli vétsi jistotu, Ze se o ni nebude mluvit, je tfeba na ni viibec nemyslet.“4” Otec
Desbuquois projevil ptikladnou odvahu a spravny smysl pro poslusnost viici cirk-
vi, kdyz se nepostavil proti direktivim z Rima, ale ptitom pokra¢oval v préaci na
tom, aby byla lépe chdpana mimotadnd naukova hodnota poselstvi sv. Terezie.*
Podporu a dokumentaci mu poskytl otec Elie de Saint-Ambroise, ktery, jak jsme
vidéli, zhruba pfed deseti lety predlozil tutéz zadost ve véci Terezie z Avily. Editha
Steinova bezpochyby cetla némecky preklad brozurky, kterou publikoval a jejiz
text se vraci k predndsce v Lisieux, ovSem bez jakékoli zminky o udéleni titulu
Ucitelka cirkve.

O tficet pét let pozdéji se Pavel VI. rozhodl vrétit k otazce, kterou Pius XI.
umyslné ponechal nerozhodnutou. Dfive nez mohl dat pokyn ke zkoumani moz-
nosti udélit titul Ucitelky Terezii z Avily a Katefiné Sienské, bylo tieba polozit
Kongregaci pro rity obecnou otazku ,,moznosti prifknout titul a kult Ucitelky
cirkve svéticim, které svou svatosti a vynikajici naukou prokazaly velké sluzby
cirkvi®. Kongregace se se$la na plenarnim zasedani 20. prosince téhoz roku, aby
prozkoumala nazor ¢tyi konzultujicich teologti — vSechny ctyti byly kladné -,
a na papezovu zadost odpovédéla kladné. Sam papez tento posudek ratifikoval



SALVE 1/13 /104

21. bfezna 1968.49 O této zméné nazoru hovofil Pavel VI. v homilii, kterou proslo-
vil u pftilezitosti prohlaseni Terezie z Avily Ucitelkou cirkve 27. zafi 1970, tyden
pred udélenim téhoz titulu Katefiné Sienské.

Prvni poznamka: Svatd Terezie z Avily je prvni Zenou, které cirkev udélu-
je titul Ucitelky. V takové chvili ¢lovék nemize nemyslet na ptisny pozadavek
sv. Pavla: ,,Zeny at ve shromazdén{ m1¢i“ (1Kor 14,34), coz jesté dnes znamena, ze
zena nenf urcena k tomu, aby v cirkvi vykonavala hierarchické funkce magisteria
a knézstvi. Ze bychom tedy dnes prestupovali tento apostolsky ptikaz? Muzeme
jasn¢ odpovédét: ne! Ve skutecnosti totiz nejde o titul, ktery by s sebou nesl hie-
rarchické funkce magisteria.’> Mame-li pochopit, co zde Pavel VI. chce fici, mu-
sime si pfipomenout, Ze hierarchické funkce magisteria spocivaji v akolu verejné,

sautenticky“,?* ve jménu a s autoritou Krista a jeho cirkve odpovidat na otazky
viry a mravii. Tato pravné stanovend funkce posledni instance ve véci nauky je
vyhrazena ¢lentim cirkevni hierarchie, nastupcim apostolti, papezi a biskuptm
sjednocenym s Petrovym stolcem; Zeny k ni tedy nejsou povolany, pravé tak jako
nejsou obecné fe¢eno povolany k hierarchickym ,,afaddm®. Jesté 1épe pochopime
dopad toho, co zde Pavel VI. piesné zformuloval, kdyz si pfecteme Sestou z osmi
srezoluci® ptijatych Shromazdénim vedoucich delegaci tietiho Svétového kongre-
su pro apostolat laiki. Vzpomenme si, Ze pravé tento kongres poskytl Pavlu VI.
ptilezitost oznamit sviij plan udélit Terezii z Avily a Katefiné Sienské dtistojnost
Utitelky cirkve: S ohledem na to, Ze kfest cini lidské bytosti, muze a Zeny, udy
téla Kristova a kazd4 z nich, bez jakéhokoli rozdilu, tvoii ,,osobu® v Kristu, Ze
sv. Pavel odsuzuje kazdou diskriminaci lidskych bytosti (Gal 3,28), Ze misto Zeny
v cirkvi je ddno socialnimi a kulturnimi faktory a Ze situace Zen se vyviji smérem
k naprosté rovnopravnosti muzu a zZen, vyslovuje III. svétovy kongres pro aposto-
lat laik® pfani, aby Zené byla pfiznana vSechna prava a svéfovany vSechny tikoly,
jez kiestan muze v katolické cirkvi vykonavat, a aby byla vypracovana diikladna
studie o misté zeny na rovin¢ svatosti a v cirkvi obecné.

Kongres navic zada, aby se kompetentni Zeny staly ¢lenkami v§ech papezskych
komisi, aby byly s kvalifikovanymi Zenami konzultovany revize kdnont tykajicich
se zen, aby byla distojnost zeny plné uzndna a aby se Zendm otevfely co nejsirsi
moznosti sluzby cirkvi.5?

Pavel VI. jednozna¢né vymezil rozdil mezi muzem a Zenou ,na roviné svatosti“
a odstranil nékteré dvojsmysly ohledné ,naprosté rovnopravnosti“, ktera by méla
panovat mezi pokiténymi. IThned po tomto restriktivnim tivodu vsak dodal:

soucasné vsak musime jasné ici, Ze to v Zddném pripadé neznamend, Ze bychom si méné
cenili posldnt Zeny v Boim lidu. Prdvé naopak, kdyZ Zena skrze kiest vstupuje do cirkve,
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dostdvd se ji tcasti na obecném knéZstvi véFicich, které ji uschopriuje a zavazuje k tomu,
aby ,pred lidmi vyzndvala viru, které se ji skrze cirkev od Boha dostalo“ (I1. vatz'/cdns/c)f
koncil, Lumen Gentium 11). A v tomto vyzmzzzam zmy mnoho Zen dosahlo téch nejuyssich
vrcholtl, takZe jejich slova a spisy se staly svétlem Zivenym kaZdodennim stykem s Bohem,
atoiv podobé mystické modlithy, v niZ dosahly takové vznesenosti, Ze Frantisek Salesky bez

vdhdni 7ikd, Ze jejich modlitba ma zvldstni silu; toto svétlo se ve sluzbé lidem a pro jejich
dobro stalo tichvatnym zpiisobem Zivotem.

Je tteba dobfe pochopit rozdil mezi oficialnim vymezenim pravd viry, coz je véci
Utitelského tradu, a Vyznamm viry, které je pravem a povmnostl kazdého po-
kiténého clovéka. Toto pravo a tato pov1nnost jsou ruznym zpusobem uvadény
ve skutek. Stejné jako v jinych vécech, i tady plati princip vysloveny koncilem
v roce 1966 v jeho Poselstvi Zendm: muz se od zeny lisi svymi vlastnostmi a tkoly,
ale pritom jsou si bytostné rovni.s

Prabéh procesu udéleni titulu Ucitelky Katefiné Sienské

Béhem roku 1968 byly vypracovany podklady nutné k rozhodnuti. Pfedkladate-
lem byl kardinal Michael Browne, byvaly magistr dominikdnského fadu. Mél za
tkol shromazdit jednak nazory historikli a teologi na autenticitu, iroven, roz-
sifeni a vliv spisti sv. Katefiny Sienské a jednak dopisy od co nejvétsiho poctu
nabozenskych, civilnich a akademickych sdruzeni a predstavitelt, podporujici
tuto kauzu (,lettere postulatorie®).

Rozsahlou ptipravou pro splnéni tohoto tkolu byly studie, které po celé 20.
stoleti provadély a inspirovaly dvé instituce: Mezinarodni spole¢nost pro katefin-
ské studie (zalozena v roce 1923 v Siené) a korporace Caterinati, zalozena v roce
1926 v Rimé dominikanskym tercidfem Mariem Felicem Bianchim, ktery ji v roce
1940 transformoval do Narodniho centra katetinskych studii.’* V minulém stoleti
byla Katefina pro Itdlii tim, ¢im byla ve stejné dobé Johanka z Arcu pro Francii.
Katetina byla prohlaSena hlavni patronkou Itélie v roce 1939, spolu s Frantiskem
z Assisi, tak jako byla v roce 1922 Johanka prohlasena druhou patronkou Francie.
Hrdinka, do niz se vtélil duch naroda a jeZ po revoluc¢nich otfesech umoznila
smifeni cirkve a statu. Pius XI. si blahoptal, zZe ,,vratil Boha Italii a Italii Bohu*
a toto usmifeni mélo v Katetiné svou nejvymluvnéjsi inspiratorku.’ V takovém
kontextu se piisobenim korporace zacaly po celé Italii objevovat katetinské ,ka-
tedry“ a v roce 1936 zacala Spole¢nost pro katefinskd studia publikovat fadu
historickych prament pod vedenim M. H. Laurenta a F. Valliho. Eugenio Dupré
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Theseider postavil na pevné zaklady vydani Listi a ¢ast jich vydal uz v roce 1940;
Giuliana Cavallini, dominikdnska sestra z kongregace $kolnich misijnich sester
sv. Katefiny Sienské, které bylo uz v roce 1963 svym zakladatelem svéfeno Cent-
rum pro katefinské studie, pravé v roce 1968 publikovala kritické vydani Dialogu.
Az o deset let pozdéji vydala Modlitby, pficemz z dvaceti Sesti modliteb se jen
u jedné objevily vazné otazky ohledné jeji autenticity. Vliv Katefiny — jednak
s ohledem na katefinské hnuti obecné a jednak specialné s ohledem na postoj
papezl — pojednali v nové syntéze Domenico Abbrescia a Innocento Venchi, za
Spanélsko pak Alvaro Huerga.

Bylo na generalnim ptedstaveném Rédu bratti kazatel®1, aby papezi ptedlo-
7il jménem fadu a sienské diecéze oficidlni zadost (suplex libellus). Je podepsana
k7. bfeznu 1969. Iniciativa pfisla od papeze a fadova kapitula, ktera se v roce 1968
sesla v River Forest pobliz Chicaga, mu za ni vyjadrila srde¢né diky. V suplice otec
Aniceto Fernandez pripomnél, jak béhem minulych staleti jeho pfedchtidcim
zaleZelo na tom, aby studium a kult sv. Katefiny podporovali. Zvlast zdturaznil
prohlaseni Rajmunda z Capuy v prvni Pfedmluvé k jeho Legendé, v némz hovofi
o mimotadné hodnoté nauky sv. Katefiny a srovnava ji s naukou svatych Pavla
nebo Augustina. Poté otec Fernandez vyzdvihl dva zvlast aktualni aspekty Ka-
tefininy nauky: predstavuje model laického apostolatu a mize byt svym usilim
o jednotu cirkve inspiraci pro ekumenické hnuti. V ramci fddu definoval misto Ka-
tefiny takto: ,,druhd matka a druhd zakladatelka®, jiz se mohou rovnat jen sdm sv.
Dominik a sv. Tomas. Nakonec otec Fernandez pfipomnél vysadni svédectvi, které
zanechal sv. Antonin Florentsky, ,nejvyznacnéjsi ucitel vzdélany v duchu reformy,
kterou zahdjila sv. Katefina“. Protoze byl uz pred jeji kanonizaci piesvédéen o jeji
svatosti, sepsal — na zdkladé Zivotopisu sv. Rajmunda — jeji stru¢ny ivot a v roce
1430 uskutecnil prenos jejich ostatkl v fimském kostele S. Maria sopra Minerva.

Dva konzultanti povéfeni Kongregaci pro rity provedli syntézu vSech materialt
shromazdénych predkladatelem a papeze s ni seznamili v informativni zprave.
Toto Informatio je podepsano 30. dubna 1969, v den tehdejsiho svatku sv. Kate-
finy; osm dni nato byla zminéna kongregace Pavlem VI. rozpusténa a jeji pra-
vomoci si rozdélily Kongregace pro bozsky kult a Kongregace pro svatoreceni.
Na zavér adresuje Informatio papezi tento posudek: ,Nauka Katefiny Sienské
splnuje fadné a bez vyjimky vSechny podminky stanovené Tvym pfedchtidcem
Benediktem XIV.“5

O dva mésice pozdéji, 29. Cervna, zasild i augustinidnsky reholnik Raphaél Pé-
rez, generalni promotor, Svatému otci své ,,prohlaseni®. Naposled probira hlavni
podminky pro udéleni titulu Ucitele: svatost Zivota, vynikajici nauka, uz dfive
vyslovené nazory papezii. Pfipomina dvé namitky, ale jen proto, aby je vyvratil:
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fakt, ze spisy ,nemaji védecky charakter” (jejich forma neni scholastick4, ale jsou
plné teologické, odpovida obhdjce viry); otazku ,autenticity” spisii (,jednotna
inspirace dokazuje, ze jde o jednoho autora®). Katefina tedy skute¢né spliuje
podminky pozadované k udéleni titulu Ucitelky. Nic nestoji proti. Obhajce uza-
viré tim, Ze se ptipojuje ke vSem, kdo zadaji, aby byl titul U¢itelky udélen.

Kardinalové, kteti byli ¢leny pravé vytvorené Kongregace pro svatofeceni, se
sesli na plenarnim shromdazdéni a kardinal Browne jim prezentoval kauzu Kate-
finy Sienské. Jednomyslné rozhodli, ze Katefina mtze byt vSeobecné cirkvi navr-
Zena k uctivani jako jeji Ucitelka. Pavel VI. vynos kongregace ratifikoval 8. ledna
1970, ¢imz ukondil proces relativné kratky, av§ak pfinasejici bohatstvi informaci
a nazora. Tykaji se povahy a trovné Katefininy nauky a jejiho vlivu na cirkev.
Positio nam nyni pomuze tyto dva body prohloubit.

Poselstvi Kateriny Sienské podle Positia

Nauka Katefiny Sienské je v Positiu vylozena formou ponékud prekvapivou, av§ak
velmi instruktivni. Nejprve je na sto dvaceti Ctyfech stranach reprodukovana prv-
ni ¢ast knihy Alvara Griona Santa Caterina da Siena, Dottrina et Fonti (Brescia 1953)
a po ni nasleduje tfiapadesatistrankova recenze téhoz dila, kterou v ¢asopise Sapi-
enza publikoval v roce 1954 Giacinto d’Urso. Recenze neni sice jednoznaéné nega-
tivni, ale pfece se o knize vyjadfuje dost pfisné. Ursovy namitky se de facto tykaly
hlavné druhé ¢asti Grionovy knihy, vénované otdzce zdroji mysleni sv. Katetiny.
Obhajce vyjadril pii ¢etbé dokumentt litost nad tim, Ze Grionovy zavéry zname
jen prostfednictvim namitek, se kterymi pfichdzi d’Urso. ,Lépe by bylo vyloZzit
nejprve — tieba jen struéné — samotné argumenty, a teprve pak je vyvracet.“s Ve
skuteénosti v§ak Giacinto d’Urso vysvétluje dostate¢né presné Grionovy nazory
tykajici se zdroji Katefinina mysSleni, dfiv nez zahaji jejich dekonstrukci a nez je
nahradi svym vlastnim pohledem na cely problém.

Spor Griona s d’Ursem se tyka také celkového pohledu na Katefininu nauku.
Grion ji prezentuje s velkou razanci jako ,trinitarni systém prosyceny Kristovou
krvi“.s® ,Spoledenstvi vlastnosti a ¢innosti bozskych osob (Otcova moc, Synova
moudrost, laskava dobrota Ducha Svatého) v jediném byti Trojice je osou celé
mystické nauky nasi svétice.“s9 Bozské dilo stvofeni a spasy je neseno Bozi tou-
hou po spolupraci clovéka stvoreného k Bozimu obrazu v jednoté jeho pamé-
ti, inteligence a vile. Hri$nik se v§ak ve své sebelasce pousti s Bohem do valky.
Nechava se strhnout znic¢ujicim proudem zla. Tehdy mu Prozietelnost prichazi
na pomoc vykupujicim vtélenim, jako by stavéla nad proudem most. ,Tajemstvi
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vtéleni Slova neni pro Katefinu oddéleno od tajemstvi Trojice.“% Cilem vtéleni
je smifeni hii$nika s Bohem Otcem, Synem a Duchem Svatym. Kristus po ném
ze viech sil touzi, je to ,kiiZ touhy®. Kdyz Katefina kontempluje kiiZovou cestu,
nepozastavuje se u jednotlivych okolnosti ukfizovani, nybrz se soustiedi na ,ne-
docenitelnou Kristovu lasku k ndm*: ,jeho jedinym pfanim je, aby tvor dospél
k velikono¢ni hostiné, kterou mu ptipravil, a aby utrpeni a bolesti vystfidala bla-
Zenost Trojice.“%' Ve své zizni po naplnéni Otcovy viile a po uskuteénéni spasy lidi
se Ukfizovany pozveda vysoko nad lidsky rod, aby ho k sobé pritahl jedinou silou
lasky: ,,cely svét a zvlasté lidé jsou nutné podfizeni bud bozskému milosrdenstvi,
nebo Bozi spravedlnosti; pfesné feceno, vSichni tvorové maji v ukfizovaném Slové
vztah k Trojici, a to na zakladé prav, ktera Slovo ziskalo prolitim své vlastni krve.
Katetinin pohled na cirkev je dan touto zavislosti na Spasiteli.“®

Grion predstavil Katefininu nauku v opravdu strhujici perspektivé. V takto
daném ramci se rozviji ,,mysticka askeze®, kterd ,,v UkfiZzovaném a skrze néj smé-
fuje k blaZzenosti milosti v Trojici“. Jeji ,,obdivuhodné“ jednota je podle Katefiny
vyjadiena obrazem mostu a jeho stupnd, ktery strukturuje Dialog.

D’Urso uznavd, ze Grion dospél k ,,dokumentované, vérné a harmonické“s
prezentaci Katefinina my$leni. Zatimco diive se jevilo jako neusporadané, diskon-
tinuitni, nabylo nyni podoby logického a jednotného systému. Ptesto je Grionova
prezentace neuplna. Ve stinu zustal aspekt prakticky a psychologicky. Grion nas
seznamil — a uz to je jeho velkou zasluhou — s krédem Katefiny. Naproti tomu vSak
neukazal nic z toho, co Katefina iikd o poznani sebe sama, o dynamice ctnosti,
jejich propojeni a vzdjemné zavislosti, o psychologii lasky od jejitho zrozeni az
k plnému rozvinuti, o teorii htichu, nenavisti a lasky, o modlitbé, vizich a po-
kuSenich. Grion ostatné nejvice vychazel z Dialogu a piili§ zanedbal ptinos Listd.
Zatimco teorie poznani sebe sama je u Katefiny stale pfitomnd, myslenka mostu —
at jakkoli genidlni a origindlni — se objevuje pouze v Dialogu.

D’Urso doplnuje Griona tim, ze Katefinino pojeti duchovniho Zivota vyklada
méné jednozna¢nym a dynamictéjsim zptisobem nez Grion. Katefinino my$leni
postupuje ve dvou kiizicich se smérech. Prvni je horizontdlni a spociva ve zkou-
mani povahy ctnosti a zpusobu jejich ziskavani. Je znazornén obrazem stromu.
Druhy smér je vertikalni. Katefina ho postupné objevuje az po tom prvém skrze
svou meditaci a osobni zkuSenost. Prezentace kiiZe jako mostu a jako zebfi-
ku dava Katerininé asketické a mystické nauce harmonii, jednotu a plnost. Vse
se v ni vztahuje ke Kristu a k lasce. V Dialogu dospiva Katefina k jedné z nej-
uplnéjsich a nejoriginalnéjsich prezentaci duchovniho Zivota z celého obdobi
sttedovéku. Nic srovnatelného nevzniklo az do doby Jana od Kfize a Terezie
z Avily.
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Zatimco Grionova prezentace Katefininy nauky je velmi cenna, byt nedplna,
jeho rozbor pramenti Katefinina mysleni je podle d’Ursa plny zavaznych omyld,
arbitrarni, nékdy absurdni. Grion fika, Ze ve véku Sestndcti let — v letech 1363—
1364 — se Katefina setkala s augustinianskym poustevnikem Williamem Fletem,
ktery se kratce predtim uchylil do okoli Sieny. Udajné s nim hovotila latinsky,
dostala od néj dva texty, Patfeni a Duchovni dokument, a také radu, aby si pfecetla
Arbor vitae (Strom Zivota) od franti$kana spirituala Umbertina da Casale (1259~
1330), coz ihned udélala. Toto pojednani se pak pro Katefinu stalo ,,pramenem
vech prament®.

D’Urso bez potizi ukazal vratkost téchto hypotéz. Katefina se latinsky zacala
ucit pozdé a neuméla dostatecné na to, aby vedla rozhovor v jazyce klerik@i nebo
aby Cetla knihu tak rozsahlou a naro¢nou, jako je dilo Umbertinovo. Jde o svazek
tloustky misalu a vyzaduje od ¢tendfe — pokud mé porozumét uzivanym zkrat-
kam - solidni formaci v paleografii. Katefina navic nemeéla pravo jit se vzdélavat
jinam nez k dominikdn@m. Arbor vitae byl malo znamy a jeho autor byl stale jestée
podeziely. Nic z toho, co Grion fikd o podobnosti mezi timto textem a spisy
sv. Katefiny, neni piesvédcivé.

Svou prvni formaci Katefina ziskala poslechem kdzani v lidovém jazyce. Je
zajimavé si v§imnout, zZe ve svych listech prebrala formu téchto kdzani. Také cet-
la, ale i to se délo v rodném jazyce. Pokud existuje kniha, ktera vykazuje fadu
podobnosti, ba dokonce i pasadze paralelni s misty ve spisech sv. Katefiny, pak
to neni objemny Arbor vitae frantiSkdna Umbertina da Casale, nybrz utlé rcadlo
kiiZe (Specchio di Croce), jehoz autorem je Dominique Cavalca. Toto dilko uz Du-
pré Theseider, vydavatel Listi, oznadil za ,skuteény pramen Katefinina mysleni®.
Grionovi se naproti tomu zdalo, Ze Katefiné nepfineslo nic podstatného. Pfitom
jedina kniha, o niz sama Katefina rika, ze ji etla, je pieklad Cavalcova dila Vitae
patrum. Samotné Lreadlo ve skutecnosti asi milovala mnohem vic a nacerpala z néj
celou fadu zékladnich ideji pro své vlastni mysleni, pocinaje myslenkou zebfiku
Ukfizovaného, ktery po tfech stupnich vede ¢lovéka stale vyse a stale plnéji ho
svou laskou pfitahuje — az ke sjednoceni s Bohem.

V Positiu se nachazi jesté dalsi prezentace ne-li celého Katefinina mysleni, tedy
alespon nauky obsazené v jejim hlavnim dile, v Dialogu. Je to plod objevu, ktery
znamenal v rdmci katefinskych studii malou ,revoluci®. Psal se rok 1968 a Giuli-
ane Cavallini pravé vratila textu Dialogu jeho autentickou podobu. Positio repro-
dukuje tivod k jeho novému vydani. Cavallini v ném za protimluv pozdniho data
oznacuje rozdéleni textu na ¢tyfi traktaty a nahrazuje ho rozdélenim na deset ¢asti,
z nichz kazda ma strukturu otazka — odpovéd — diktivzdani. Ze znovunalezené fy-
ziognomie Dialogu vyplynulo, Ze jeho hlavnim tématem je pravda. Kazda z deseti
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Casti, tak jak je Cavallini identifikovala, totiz zac¢ina a kon¢i odkazem na pravdu,
ktera hovofti a stava se zjevnou. Ale cozpak neni Katefina spi$e mystickou krve?
WV krvi vidi Katefina,“ odpovida Cavallini, ,projeveni skute¢nosti predchazejici
Kristoveé smrti na kiizi, skutecnosti, jez stoji na pocatku této smrti a tohoto vyliti
krve, vé¢né skute¢nosti Bozi, ,sladké prvni pravdy‘, nestvorené a tvorivé Lasky.“6s
A co téma mostu, nestoji spiSe ono v centru nez téma pravdy, nedava spise ono
formu v§emu ostatnimu? Timto mostem je vécna pravda, kterd se zjevuje a kterd
svym zjevenim prinasi spasu, ktera ze sebe samé ¢ini cestu a zebtik, aby uvedla
clovéka do tajemstvi své nevyslovné lasky a aby ho skrze opojné patieni vedla ke
sjednocenti viile a dokonalosti lasky. Pravé pravda vede k lasce a laska pak k doko-
nalosti. I sdm Rajmund z Capuy shrnul cely obsah Dialogu jako ,nauku o pravdé®.

Je skutecnost, ze v Positiu jsou vedle sebe polozeny riizné prezentace celku
Katefininy nauky, nedostatkem, zndimkou odbyté prace? Vidim v tom spise pozi-
tivum. Tato pluralita pfistupti v prvé fadé odpovida samotné povaze Katefinina
mysleni, kterému nejde o vytvoreni strukturovaného systému. Jak upozornuje
prvni teologicky cenzor Positia, Katefinina nauka neni ,,systematickym celkem,
intelektudlnim a teologickym monumentem, vystavénym v presnych, dokonale
vyvazenych architektonickych proporcich [...]. V ptipadé nauky, v niz duchovni
zku$enost zaujima stejné diilezité misto jako intelektualni reflexe, v piipadé své-
tice, kterd ma temperament proroka a jejiz inteligence je cela proniknuta afektivi-
tou, v piipadé mysticky, jejimz poslanim je vnitfni reforma kazdého kiestana, aby
cirkev dospéla k jednoté a pokoji, neni mozné pozadovat, aby vznikld doktrina
méla strohy rad a demonstrativni silu teologické sumy.“ A tentyz cenzor jasnozii-
vé vymezil cil, ktery musi sledovat kazdy, kdo chce uvést ctenare do mysleni nasi
svétice: ,Je tfeba vyhnout se snaze o systematizaci a spi$e pfipomenout hlavni
body tohoto duchovniho celku, opirajiciho se o dogma. Je samozfejmé mozné
zvolit rizné usporadani, protozZe bohatstvi danych vhledt lze jen tézko vtésnat
do jednotné syntetické prezentace.“%

Ve svém kazani ze 4. fijna 1970 se i Pavel VI. pokusil o celkovy pohled: Které
jsou charakteristické linie, dominantni témata jeji asketické a mystické nauky?
Zd4 se nam, ze Katefina — podobna v tom ,slavnému Pavlovi®, jehoz styl plny
sily a dramati¢nosti se nékdy do jejich textl promita — je mystickou vtéleného
Slova, a predevsim ukfizovaného Krista. Oslavila vykupnou silu vznesené krve
Boziho Syna, prolité s nekonecnou laskou na drevé kfize pro spasu viech generaci.
Svétice patti na tuto Spasitelovu krev a vidi, jak je vZdy znovu prolévana pii obéti
msSe svaté a ve svatostech, aby — diky sluzbé knézi — ocistovala a zkraslovala celé
mystické Kristovo télo. Proto mazeme fici, ze Katefina je mystickou mystického
téla Kristova, tedy cirkve.“%
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Mysticka Trojice, mysticka pravdy, mysticka Ukfizovaného a vykupujici krve,
mysticka cirkve, to vSe je Katefina soucasné a podle toho, z jakého thlu se na jeji
dilo podivame, dospéjeme k odlisné perspektivé. Perspektiva dogmatika bude
jina nez perspektiva teologa duchovniho zivota ¢i historika... anebo perspektiva
papeze. Bylo nicméné na papezi, aby Katefinu prohlasil za U¢itelku a aby vyjadtil
nejnaléhavéjsi a nejpresvédcivéjsi divod udéleni tohoto titulu. Nedavno skondil
koncil a Pavel VI. v Katefiné rozpoznal mysticku cirkve kontemplované jakozto
télo Kristovo.

Vliv nauky sv. Kateriny Sienské na nasledujici dobu podle Positia

Cilem prohldseni Katetiny Sienské za Ucitelku cirkve je rozsifit ptisobeni jejiho
dila, avSak tento akt ucitelského tfadu musi sam vychazet z konstatovani vlivu
na celou cirkev, trvajiciho po staleti. Nuze, tento vliv je nepopiratelnym a trvalym
historickym faktem; v pritbéhu ¢asu kvantitativné i kvalitativné rostl.

Jeho prvni viditelnou stopou jsou déjiny rukopisné tradice a vydavani tex-
tu Dialogu, Listii a Modliteb. V Positiu tyto déjiny studuje s ohledem na Dialog
G. Cavallini, s ohledem na Listy Eugenio Dupré Theseider a s ohledem na Modlithy
A. Grion a J. Venchi. Ve 14. stoleti se objevil zcela jedine¢ny fenomén v déjinach
duchovniho zivota. Zrodila se skupina zadkti Katefiny Sienské — a jesté nikdy
nevznikla skupina zakt tak heterogenni, tak bohata svou rozmanitosti, tak dy-
namicka ve sluzbé cirkve a pokoje. V 15. stoleti se tato duchovni rodina — zvlasté
diky funkcim, které jeji clenové po celém svété zastavali — stala nastrojem $ifici
kult a slavu Katefiny, kanonizované v roce 1461. Katefininy spisy vychazeji tiskem
uz od roku 1474. V 16. stoleti zdlraznuji spisovatelé eklezialni aspekt jeji osobnos-
ti, mysticky jako Marie Magdaléna de’Pazzi a Katefina de Riccise se podle jejiho
ptikladu obétuji za cirkev v krizi. V 17. a 18. stoleti se rozviji duchovni literatura,
kterd bere své principy z jeji nauky, haji jeji stigmata a spolehlivost jejich zivoto-
pisct tvari v tvar prvnim kritickym piistuptim — jako je ten, se kterym prisel ve
své Histoire ecclésiastique Claude Fleury — a vybizi k jejimu uctivani. Dvacaté stoleti
se pak konec¢né stava stoletim katefinskym; po sérii analytickych studii se zd4, ze
nadesel cas pro syntézu a prohloubeni.

Zvlast obsahlou studii o vlivu, ktery vykonava zivot a dilo sv. Katefiny, napsal
Alvaro Huerga. Katefinin kult, jehoz rozvoj byl zpomalen velkym schizmatem,
nabira na iberském poloostrové silu uz od druhé poloviny 15. stoleti, zvlasté ve
Valencii, mésté otevieném italskym vlivim. Mistni klaster mniSek je postaven
pod jeji patronaci. V roce 1499 publikuje humanista Migel Perez jeji ivot. V roce
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1512 nechava reformatorsky kardindl Francisco Jiménez de Cisneros bratrem An-
toniem de La Pefia pielozil Listy a dava je do tisku. Louis z Granady (1504-1588)
seznamuje s Katefinou Portugalsko a vénuje ji ¢tyfi kazani. Vicente Justiniano
Antist (1543-1599), novic sv. Louise Bertranda, piSe apologii jejich stigmat.

Velky vyznam pro déjiny duchovniho Zivota mad vliv, ktery Katetina vykonavala
na Terezii z Avily a prvni generace Karmelu. Reforméatorka Karmelu pfebrala né-
ktera specificky katefinska témata. Huerga poukazuje zvlasté na téma role Kristo-
va lidstvi pfi hledani dokonalosti. Terezie ve svych dilech dvakrat cituje Katefinu.
Velmi pravdépodobné méla pfi meditaci nad Katefininou naukou v ruce vydani
listt a modliteb z roku 1512. Mysticku ze Sieny uvadi vedle sv. Dominika na sezna-
mu svych oblibenych svétct, ktery méla ve svém breviafi. Vybrala je za patrony
dvou pousteven v konventu sv. Josefa v Avile. Anna od Jezise uvadi, ze Terezie
méla mystickou vizi Katefiny. Obé svétice davaji ¢asto do vztahu jeji soucasnici,
pocinaje jejim zpovédnikem Dominikem Bafiezem, a to zvlasté v procesu kano-
nizace Instrukce bosych novicit z roku 1591, prvni oficialni knize pro formaci v re-
formované vétvi Karmelu, kterou na znameni schvaleni podepsal Jan od Kiize,
kde 1ika s ohledem na dokonalost poslusnosti, Ze sv. Katefina o ni hovofila velmi
vhodné, ,ta, jejiz nauka byla vZdy velmi uzite¢na pro nase bratry novice, proto
také jeji cetbu naléhavé doporucujeme®. A koneéné ve 20. stoleti slavny teolog
a iniciator mystické obnovy Juan Arintero (1860-1928) ¢erpal z Katefiny ve svém
boji proti oddélovani cesty asketické a cesty mystické.

V dominikanském radu nabyla Katefina takové autority, Ze se ji dostalo titulu
»druhd matka a druha zakladatelka®. Zndmym ikonografickym vyjadfenim této
myslenky je rizencova skupina, v niz je Katefina zobrazena u nohou Panny Marie
s ditétem, jak pfijima spolu se sv. Dominikem riéizenec. Pravé tak je Katefina dost
bézné srovnivéana se sv. Tomasem. Klast vedle sebe tyto dva autory je nicméné
dost delikatni zalezitosti. Zatimco dominikansti komentatofi s oblibou zd@raznu-
ji pribuzné rysy, aby tak vrhli svétlo na dominikanské konstanty v dané teologii
¢i spiritualité (,Kdybychom mohli zapalit tu katedralu, kterou je Suma teologie,”
tikal P. Cordovani, ,pak plameny, kterymi by vzplala, by byly plameny Dialogu
a Listii sv. Katefiny!®), jini jsou skepti¢téjsi. Historik Canet $el dokonce tak dale-
ko, Ze napsal: ,,U sv. Katefiny neni jediné slovo, fikim opravdu jediné slovo, které
by prozrazovalo specificky tomisticky vliv.“%

I zde vSak musime davat pozor, abychom nesmésovali piistup teologa s pfistu-
pem historika. Ze striktné historického pohledu je vsak tfeba Canetovo tvrzeni
nuancovat, jak to ukazuje G. D’Urso. Je pravda, ze dominikansti uditelé, ktei{
Katefinu vyucuji, ji sice vnuknou tctu k tomu, kterého fad od 14. stoleti uzna-
val za svého doctora communis, jehoz nauka byla normou konventualnich studii
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a kterého sama Katefina nazyvala ,slavny Toma$“, ale na druhé strané jsou ve
své vyuce velmi eklekticti. Katefina nezna zakladni prvky Tomasovy nauky o du-
chovnim zivoté: laska chapana jako pratelstvi, redlny rozdil mezi dusi a jejimi
mohutnostmi, milost a laska. Katefina srovnava tajemstvi eucharistie se zaticim
sluncem — a pravé toto srovnani Tomas v Sumé odmitd. Na druhé strané vsak
podobnosti nalézt muzeme: zasada ,,¢lovék touzi po jakékoli véci potud, pokud
je jistym dobrem®; platnost svatosti udélenych nehodnymi knézimi - to popira-
li fraticelli; relativni hodnota feholni chudoby; laska jako forma (Katefina fika
,,matka“) ostatnich ctnosti; blazenost vyssi ¢asti Kristovy duse béhem umuceni;
hypostatickd unie zajiStujici G¢innost Kristova zprostfedkovani; absence teze
o pravech satana nebo o zastupném zadostiuc¢inéni v teologii vykoupeni; akt pa-
tfeni jakozto formalni konstitutivni prvek vé¢né blazenosti.

Giuliana Cavallini sice nedava explicitné do vztahu nauku Katefiny a Toma-
$e, ale jasné ukazuje, z jakého thlu pohledu vyvstava podobnost v jejich stylu:
»Pro Katetinu je typické,“ pise Cavallini, ,Ze jde vidy pfimo k jadru véci, zZe
uchopi a vyjadri jeji podstatu. Nikdy nepopisuje, jen energicky nacrtne nékolik
tahd a to, co chce fici, hned bije do o¢i. Zptitomnéme si na chvili Dantdv svét:
kazda véc je v ném na svém misté, a kdybychom ho mohli znazornit graficky,
vidéli bychom, Ze v$e je v dokonalé vzdjemné souhte. U Katetfiny by to naopak
byla beznadéjna snaha. Zemé a nebe, oblouk mostu vrzeny do prostoru, divoka
feka valici se nad tim vSim - to jsou u Katefiny skutecnosti, které nemaji nic
spole¢ného s fyzikalnimi pojmy formy a dimenze. Cim méné v$ak jsou hmotné,
tim jsou realnéjsi. Dalo by se Fici, Ze celé jejich byti je soustfedéno do skutec-
nosti myslenky, Ze vSechno vedlejsi §lo stranou — a pravé proto vérné vyjadruji
skute¢nost vyssiho fadu, kterou maji znazornit. Spise nez vnéjsi proménlivou
podobu véci tedy Katefina chdpe a vyjadfuje jejich podstatu, coz nam také vy-
svétluje, pro¢ ani po deseti stoletich nejsou jeji spisy zastaralé a je mozné jim bez
vétSich obtizi rozumét. Véty nékterych autorti se stavaji nesrozumitelnymi driv,
nez uplyne dvacet let od jejich vysloveni, protoze zmizel kontext, v némz mély
smysl. Slovo sv. Katefiny je zZivé a aktualni, zni v ném hudba trvalého mladi.®
Podobnost mezi Tomasem a Katefinou spoc¢iva pravé v hledani podstatného,
ve schopnosti abstrakce, kterd neni konfiznim zobecnénim, nybrz uchopenim
jadra véci. Pravé na zakladé této podobnosti, nezavislé na totoznosti nebo odlis-
nosti jednotlivych tezi, se Tomas a Katefina setkali v srdci tolika bratfi a sester
radu.

Vliv Katetiny neni omezen na jeji fad. Univerzalita jejiho poselstvi je vidét i ze
suplik psanych nejvyssimi piedstavenymi rtiznych kongregaci a fadd; velmi roz-
marnym zptisobem také vrha svétlo na jejich charizmata. Kartuziani a karmelitani
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v ni slavi ucitelku modlitby. Otec Arrupe, generdl Tovarysstva JeziSova, ji pre-
zentuje jako vzor aktivniho zivota rodiciho se z modlitby a pfiklad v uctivani
Nejsvétéjsiho Srdce. Generalni moderator Misionaiek Nejdrazsi Krve pfipomina
jeji titul ,,mysticka nejdrazsi krve®. Generalni pfestavend Dcer Bozské Lasky vidi
v Katefiné ,,pfedevsim a zvlasté vzor pro kontemplaci naseho Pana, kterd nachazi
svlj konkrétni vyraz ve sluzbé chudym, nemocnym a uvéznénym.

Projit si d¢jinami titulu Ucitele a jeho udéleni Katefiné Sienské, tak jak jsme to
pravé ucinili, je velkym obohacenim, protoze si pfitom clovék musi klast otazky,
co je teologie, a obecnéji, co je cirkev — pokud totiz plati, Ze ,,d¢jiny cirkve museji
byt ve vlastnim slova smyslu nazyviny déjinami pravdy®, ,pokracujicim evange-
liem“.%8 VZdyt ve své studii jsme se museli zamy$let nad vztahem cirkve pozemské
a cirkve nebeské, zprostfedkujici roli liturgie, hierarchickou dimenzi zivota cirkve,
odlisnym povolanim muze a zeny; co se tyka podstaty teologie, probirali jsme jeji
vztah k osobni zku$enosti a ke svatosti, originalitu ,,stylu®, jimz se vyjadtuje (a kte-
ry nepatfi mezi posledni kvality, jez by mél mit U¢itel), jeji riizné modality. Avsak
déjiny slova, které k ndm zazniva ze Zivota a spist sv. Katetiny, dale pokracuji a je
tteba zkoumat, jaky vliv mélo udéleni titulu Uditelky na pfijeti jejtho poselstvi.
Nelze pochybovat o tom, Ze se z této budouci prace zrodi nadéje na nové plody,
které si jesté nedokazeme ani predstavit.

Z francouzského originalu ,La proclamation de Sainte Catherine Docteur de I'Eglise:
une approche de théologie historique”, vydaného ve sborniku

Il servizio dottrinale di Caterina da Siena. Firenze, Nerbini 2012, s. 15-51,

prelozil Oldrich Selucky.

Tento preklad byl lektorovan.

POZNAMKY

1/ Projev Pavla VI. na III. svétovém kongresu apostolatu laikti, La Documentation catholique 1504
(sv. 64), 5. listopadu 1967, s. 1826-1831. Podtitulek ptipojeny redakci La Documentation catholique
k citovanému odstavci nepfipousti Zidnou pochybnost ohledné vysledku papezovy iniciativy: ,,Sva-
ta Terezie z Avily a sv. Katefina Sienskd budou prohldseny za Ucitelky cirkve.“ Viibec se neuvazuje
o podminkach uskuteénéni planu Pavla VI., o nutnosti zahajit proces, o diskuzich a o pfipadném

zpochybnéni planu, ke kterému muize vést dalsi zkoumani.
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2 / V8imnéme si, Ze Pavel VI. nepfipomina zivotni stav Terezie z Avily a sv. Katefiny a Ze podobnost
s dnesni zivotni situaci véficiho laika je naznacena jen prostiednictvim tématu zapojeni do aposto-
latu. Ani naznakem se také nepozastavuje nad tim, ze jde o dvé Zeny.

3 / Nejde o supliku v pravém slova smyslu, ale o dékovny dopis. Charles Journet ho poslal z Fri-
bourgu 20. listopadu 1967. Ostatni ,,Lettere postulatorie®, reprodukované v Positiu zadosti o titul
ucitelky cirkve pro Katefinu Sienskou, jsou véechny datovany po bfeznu 1968.

4 / Text reprodukovany v Positiu mé ,stopa“ (ve francouzstiné vestige — stopa, vertige — zavrat).
Evidentné se jedna o tiskovou chybu.

5/ Sacra rituum Congregaitone, Em. Card. Michaele Browne, rektore, Urbis et orbis concessionis tituli
doctoris et extensionis ejusdem tituli ad universam Ecclesiam necnon officii et missae de communi Docotrum
Virginum in honorem S. Catharine senensis virginis tertii ordinis S. Dominici (,Méstu a svétu” udéleni
titulu Ucitel, zavedeni tohoto titulu, stejné jako oficia a m$e Ucitelt a Panen — na pocet sv. Ka-
tefiny Sienské, panny Tretiho fadu sv. Dominika. V§imnéme si tradi¢né liturgického charakteru
tohoto aktu a uvedeni do kalendéafe nového titulu ,,U¢iteltt a Panen®), bez uvedeni mista a data,
s. 477. Od nynéjska budeme citovat: Positio.

6 / Prvni ze tii svazki je tedy dedikovan: ,Augustino et Thomae doctoribus atque Virgini Senen-
si“: L’Eglise du Verbe incarné. Essai de teologie spéculative, sv. 1. La hierarchie apostolique. Paris 1941,
s. VII (Bibliothéque de la Revue thomiste). Druhy, publikovany o deset let pozdéji: ,,Augustino,
Thomae, Joanni a Cruce, doctoribus atque Virgini Senensi®, tamtéz, sv. 2. Sa Structure interne et son
unité catholique. Paris 1951, s. VII. Zkrdcené vydani prvnich dvou svazki (Paris 1957) je dedikovano
»malym bratiim Charlese Foucaulda®. Tteti a posledni svazek (Pokus o teologii déjin spdsy) neobsa-
huje #4dnou dedikaci. Uvod je datovan na svatek Zjeveni Pané 1969 a je tézké véfit, ze by Journet
zapomnél dedikovat své dilo (zalezi mu na tom, aby na s. 695, na za¢atku seznamu autori, bylo
zdtiraznéno, ze Augustin a Tomas jsou ,,dva U¢itelé“, kteti vypracovali nejobsdhlejsi a nejsolidnéjsi
teologii cirkve®). Je pravdépodobnéjsi, ze Journet nepovazoval za vhodnou dedikaci, v niz by Ka-
tefina byla pripojena k ostatnim U¢itelim, aniz by nesla titul, ktery ji mél byt brzy udélen. Nebylo
mozné ji tento titul pfiznat piedc¢asné ani zformulovat dedikaci, v niZ by — na rozdil od prvnich
dvou svazkti — nebyla zminéna.

7/ Piedev$im mame na mysli homilii, kterou Pavel VI. pronesl 7. prosince 1965. Papez tehdy fekl, ze
cirkev koncilu ,,;se hodné vénovala ¢lovéku, a to takovému, jakym skute¢né v nasi dobé je“. A dale:
»kdo chce poznat ¢lovéka podle pravdy a celého, musi nejprve poznat Boha. Necht nam v této
chvili staci podpofit toto tvrzeni citaci plamenné véty sv. Katefiny Sienské: ,Jen v tvé prirozenosti,
6 véény Boze, poznam svou vlastni pfirozenost*.“ (JEAN XXIII — PAuL VI: Discours an Concile. Paris
1966, s. 247 a 252).

8 / ,Jsem dcera cirkve,” opakovala Terezie od JeZise ve své agonii. KdyZ se dozvédéla o snaze
udélit jeji rodiné Slechticky titul, prohlasila, Ze ,,ji sta¢i byt dcerou cirkve“. V. Macca b1 S. MARrIa:
,»11 dottorato di santa Teresa. Sviluppo storno di una idea“. IN: Ephemerides carmeliticae 21, 1970,
¢. 1-2, 5. 113, pozn. 291.
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9/ SThII-1I, q. 186, a. 6: Tom4s zde zkouma onen druh ¢inného Zivota, ktery ,pfekypuje z plnosti
kontemplace” (,,quae ex plenitudine contemplationis dervatur®) a stavi ho nad ¢isté kontemplativni
Zivot (,sicut enim majus est illuminare quam luccere solum, ita majus est contemplata aliis tradere
quam solum contemplari®). A pravé formule contemplata aliis tradere se stala jednou z tradiénich
zésad Radu bratif kazatel?.

10 / S ohledem na udéleni titulu U¢itelky Terezii z Avily mohl Valentino Macca di S. Maria naopak
napsat: ,L’annuncio di Paulo VI [...] fu di meraviglia solo per pochi fedeli. Per la grande maggio-
rianza di Esti era la promesa di una sanzione pubblica e canonica ad una realta gia comunemente
e pacificamente ammessa nel popolo di Dio.“ (op. cit., s. 35)

11 / Rozvijime zde ¢lanek otistény v casopise La Vie spirituelle 790, zaii 2010, s. 403-429.

12 / P. LAMBERTINI: De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, Liber quartus et ultimus.
Bologne 1738.

13 / Tamtéz, Pars secunda [in qua agitur de Cocessione Qfficiorum, et Missarum in honorem Beatorum,
et Sanctorum, Electionibus Sanctorum in Patronos, Decriptionibus Nominum in Martyrologio Romano,
et aliis consimilibus rebus, de quibus tractatur in Sacrorum Rituum congregatione Ordinaria), kapitoly
11a12,s. 96-117.

14 / Srov. Sk 13,1 a Ef 4,11.

15 / TERTULIAN: De praescritionibus 14, PL 2, 32 A; a CYPRIAN: Dopis 24, PL 4, 294 C.

16 / ,nec enim pertinet ad Doctores qui fuerunt in Ecclesia sed a Doctores ipsius Ecclesiae®
(LAMBERTINI: op. cit., 5. 97).

17 / LAMBERTINI: De servorum Dei beatificatione, s. 98.

18 / PL 182,25—-26: ,,Doctoris nomen Ecclesia his tribuit, quorum doctrina publico ipsius suffragio
approbata est, maxime ubi sanctitatis concentus accedit.“

19 / Za Ulitele ho prohlési teprve Pius VIII. v roce 1830.

20 / Kalendét, ktery byl na papezském dvoie pouzivan v roce 1260, nedaval titul Uditele, ale jen
titul papeZe, biskupa nebo knéze a vyznavade. Témito tituly byli ozna¢eni Rehot (12. kvétna),
Lev (28. ¢ervna), Augustin (28. srpna), Jeronym (3o0. fijna) ¢i Ambroz (7. prosince). Viz S. J. P. VAN
Duyxk: Sources of the Modern Roman Liturgy. The Ordinals by Haymo of Faversham and Related Documents
(1243-1307), sv. 11: Texts. Leiden 1963.

21 / Pfesné fec¢eno ucinil Bonifac VIII. toto rozhodnuti: necht jsou svatky dvanacti apostold, ¢ty
evangelisti a étyt uditelt a vyznavada cirkve, Rehote, Augustina, Ambroze a Jeronyma, slaveny slav-
nostné ve vSech cirkvich kfestanstva jakozto svatky ,,dvojiho ufadu®. Bylo by tfeba podrobné uvést
liturgické charakteristiky msi a modliteb cirkve o svatcich Ucitelti, zdtiraznit mistni zvla$tnosti
a sledovat jednotlivé faze vyvoje od 13. stoleti do dnesni doby. Liturgie ze svatku Uc¢itelt cirkve byla
charakteristicka ptedev$im ¢etbou tryvku z MatouSova evangelia (Mt 5,13-19), recitaci Vyznani viry
a antifonou k Magnificat pfi neSporach: O doctor optime, Ecclesiae sanctae lumen, beate N., divinae legis
amator, deprecare pro nobis Filium Dei. Reforma rubrik, provedend v roce 1960 na zakladé rozhodnuti
Jana XXIII., odstranila ze mse o svatcich U¢iteli cirkve recitaci Vyznani viry.



GILLES BERCEVILLE OP: PROHLASENI SV. KATERINY ZA UCITELKU CIRKVE /17

22 /V soudasném kalendéti jsou Rehot Nicejsky, Cyril Alexandrijsky a Atanas oznadeni titulem spo-
le¢nym vSem biskuptim bez bliz§iho ur¢eni: ,N4§ svaty otec”. F. MERCENIER — F. Paris: La priére
des Eglises byzantines, sv. 11: Les Fétes. Prieuré d’Amay-sur Meuse 1939.

23 / Srov. Dictionnaire de théologie catholique, IX. Paris 1926, col. 382.

24/ J. DE GHELLINCK: Les premiéres listes des Docteurs de I’Eglise en Occident, dans Le mouvement théolo-
gique du XIle siécle. Sa préparation lointaine avant et autour de Pierre Lombard. Ses rapports avec les initia-
tives des canonistes. Etudes, recherches et documents. Bruges—Bruxelles—Paris 1948, s. 514-517.

25 / Viz dopis Rehote VII. odeslany 19. bfezna 1074 krali kastilskému a krali navarrskému: ,Unde
non dubitatis vos suscepisse religionis exordium, restat etiam ut inde recipiatis in ecclesiastico or-
dine divinum oficium.“ (,,Jesté vam zbyvé, abyste z téhoZ mista, ze kterého jste, jak bezpochyby
vite, pfijali poc¢atek ndboZenské viry, rovnéz pfijali posvétnou liturgii.“ Citovano P. HENRIETEM:
»Retour sur ,le dernier défenseur de la liturgie Mozarte* avec la réédition d’un texte polémique de la
fin du XIe siecle contenu dans un lectionnaire de San Milldn de la Cogolla®“. IN: M. GOULLET (éd.):
Parva pro magnis munera. Etudes de littérature tardo-antique et médiévale offertes & Frangois Dolbeau par
ses éléves. Turnhout 2009, s. 732, pozn. 26.

26 / A. VAUCHEZ: La sainteté en Occident aux derniers siécles du Moyen Age d’aprés les proces de canonisa-
tion et les documents hagiographiques. Bibliothéque des Ecoles francaises d’Athénes et de Rome 1981,
s. 460. Ke kontextu knihy Gloriosus jakozto vyrazu politiky usilujici o valorizaci uditelské funkce
v cirkvi doplnuje nékolik informaci A. ParRaviciNT BAGLIANI IN: Boniface VIII, un pape hérétique?
Paris 2003, s. 125.

27 / Sexti Decretal. Lib. I11, titulus XXII, IN: E. FRIEDBERG (éd.): Corpus Juris Canonici. Pars secunda:
Decretalium Collectiones. Graz 1959, col. 1059—1060.

28 / ,ut ab ea [ecclesia] tanto propensius honorari se sentiant, quanto ipsam prae ceteris excellen-
tius illustrarunt“ (tamtéz, III, 22, 1).

29 / Sloveso sentire (,honorari se sentiant®) vypovidané o U¢itelich je v pfitomném ¢ase a vyjadiuje
aktudlni vjem inteligence. Tuto ideu vzdjemného, Zivého, osobniho, aktudlniho vztahu vcerejsich
Utitelt k dnesni cirkvi mfizeme srovnat s tim, co se ¥{k4 v Pfedmluvé k Rimskému misélu o aposto-
lech: ,,Qui gregem tuum, Pastor aeterne, non deseris, sed per beatos Apostolos continua protectione
custodis, ut iisdem rectoribus gubernetur quos Filii tui vicarios eidem contulisti praeesse pastores.
(-Vé¢ny pastyti, ktery neopoustis svij lid, nybrz ktery o néj pecujes a stale ho skrze blazené apostoly
chranis, aby ho fidili a vedli ti, které jsi mu dal jako pastyte a zastupce svého Syna.*)

30/ V hlubokém liturgickém smyslu slova ,,pamét“: akt obnovujici milost, kterou Bith béhem déjin
spasy jednou provzdy udélil svému lidu.

31/ Tento rys poslani ziskaného definitivné, ,,jednou provzdy®, je v naSem textu vyjadfen perfektem
yillustrarunt®. Perfektum tu znadi G¢inek minulé akce v pfitomnosti.

32 / Téma zvlastni svatozare, kterd u panen pfistupuje ke svétlu slavy spoleé¢nému v§em svétctim,
zavadi Beda v komentéii k Ex 30,3, kdyz hovoii o zlatém kovéni, které zdobi archu umluvy (Vulgdta
poufila termin ,corona aureola®): De Tabernaculo et vasis VI, PL 91, col. 409—410. Tomé§ Akvinsky
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vysvétluje pfi komentovani Sentenci (kniha IV, distinkce 49, g. 5, a. 5, znovu pojednano v Dodatku
96, 7), e svatozat odpovida radosti, kterou vyvoleny citi pti pohledu na dokonalost nékterych svych
dél, jejichz realizace byla zcela mimofddnym vitézstvim (,cujusdam excellentiae®). Nasledné pak
rozliSuje tfi druhy svatozaii: svatozar panen, mucedniki a ucitelii. K té posledni inspiruje Dan 12,3:
,Uceni zazafi na celou vé¢nost jako zar oblohy a ti, kdo uili velké mnozstvi lidi spravedlnosti, jako
hvézdy.“ Zvlastni svatozaf ma sviij dtivod v tom, Ze Ucitel se nespokojil s tim, Ze sdm odolal Gtokiim
dablovym, nybrz ze ho zahnal kdzanim a poucovanim dusi svych bratfi. K tomu, jak téma svato-
zati Uciteld ovlivnilo dominikdnskou ikonografii vztahujici se ke sv. Katefing, viz. H.-D. SAFFREY:
»Les images populaires de saints domicains a Venise au XVe siécle et I'édition par Alde Manuce
des ,epistole’ de sainte Catherine de Sienne®. IN: Italia medioevale ¢ umanistica 25,1982, s. 250—258.
33 / »errorum tenebris profugatis [ ...] Scripturarum aenigmata reserat [ ...] verborum elegantia sin-
gulari gloriosius sublimata coruscat.*
34 / Ve své knize Contra Gentiles sv. Tomas vysvétluje, jaky je ,dvoji kol moudrého®, a stanovuje
poradi, které se samo o sobé jevi vhodnéjsi: ,iikat bozskou pravdu, ktera je pravdou v nejhlubsim
slova smyslu, takovy je vyznam ver$e: ,Pravdu prohla$uje moje ponebi‘; bojovat proti omylu, ktery
se stavi proti pravdé, takovy je vyznam dalsiho verSe: ,protoze zlo se mym rttim osklivi‘ (Pfis 8,7).
35 / »profundit quoque ac decoris illorum sermonibus ampla ipsius ecclesiae fabrica velut gemmis
vernantibus rutilat...“
36 / LAMBERTINT: op. cit., s. 106-107.
37/ Srov. STh1I-11, q. 177, a. 2.
38 / Macca b1 S. MARIA: op. cit., s. 97.
39 /JEAN DE LA CrOIX: ,,L’iconographie des Thérese de Jésus Docteur de I'Eglise“. IN: Ephemerides
carmeliticae 21,1970, €. 1-2, 5. 219—260.
40 / Cituje Macca b1 S. MARIA: op. cit., s. 9o.
41 / Tamtéz, s. 95. Otdzka titulu Ucitele pro Terezii mohla byt pravnicky zformulovana teprve po
18. stoleti, kdy byla piijata a asimilovana upiesnéni, ktera ohledné titulu a seznamu Ucitelt dodala
Kongregace pro rity.
42 /AAS VI, s. 138 a 144.
43 / P. DROULERS: ,,Le doctorat de sainte Thérese de Lisieux proposé en 1932°. IN: Ephemerides car-
meliticae 24, 1973, s. 86—129.
44 / Tamtéz, s. go.
45 / La Croix ze 7. Cervence 1932 cituje DROULERS: op. cit., s. 108.
46 / Mezi nimi se objevuje zajimava suplika dominikanského vyucujiciho, br. Dominika-Marie de
la Trinité, ktera zada, aby k Terezii z Lisieux byla pfipojena sv. Terezie z Avily a sv. Katefina Sien-
sk (tamtéz, s. 113, pozn. 61).
47 / DROULERS: op. cit., s. 118.
48 / U piilezitosti kolokvia organizovaného ke stému vyroci zahajeni procesu beatifikace Terezie

Zvr

z Lisieux (Lisieux, z4f{ 2010) jsme zacali studovat vyvoj obecného povédomi o specificky cirkevni
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dimenzi poselstvi Terezie z Lisieux; vysledek by mél byt publikovan v élanku: ,,L’incompréhensible
sourire de la derniére venue. Regard théologique sur un proces de canonisation®.

49 / Srov. Macca p1 S. MARIA: op. cit., s. 105-107. Ve skute¢nosti Pavel VI. nechal tuto otazku stu-
dovat uz v letech 1965-1966. Ctyti teologové-konzultanti byli Pierre de la Mére de Dieu, karmelitan,
Alessio Bengar, frantiskan, Charles Boger, jezuita, a Alvaro Huerga, dominikan.

50 / La Documentation catholique 1572, 18. fijna 1970, s. 908.

51 / Srov. dogmatickou konstituci I1. vatikanského koncilu Dei Verbum, 10.

52 / La Documentation catholique 1504, 5. prosince 1967, s. 1883.

53/ AAS 1966, s. 2.

54 / Srov. Positio, s. 315—317.

55 / Srov. tamtéz, s. 451.

56 / Tamtéz, s. XXI.

57 / Tamtéz, § 15, s. 8.

58 / Tamtéz, s. 87.

59 / Tamtéz, s. 94.

60 / Tamtéz, s. 115.

61/ Tamtéz, s. 127.

62 / Tamtéz, s. 136.

63 / Tamtéz, s. 220.

64 / Tamtéz, s. 19.

65 / Tamtéz, s. 7.

66 / La documentation catholique 1573, 1. listopadu 1970, s. 957.

67 / La Double expérience de Catherine Benincasa. Paris 1948, uvedeno v Positiu G. D’Ursem, s. 267.
68 / G. Cavallini, v Positiu, s. 25—26.

69 / CH. JoUurNET: L’Eglise du Verbe Incarné, 111: Essai de teologie de I’histoire du salut. Bruges 1969,
s. 8, kde s ohledem na prvy vyraz cituje B. PAscaL: Pensées, éd. L. Brunschwig, n. 728.
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Pavel VI.

Apostolsky list, kterym papez prohlasuje
sv. Katerinu ze Sieny Uc¢itelkou cirkve obecné

Podivuhodny je Biih ve své cirkvi: Nebot zatimco skryva tyto véci pfed moudrymi
a rozumnymi, zjevuje je malickym (Mt 11,25; Lk 10,21). On ma téz ve zvyku volit
si nebeskymi vnuknutimi a popudy prosté a skromné zaky pro véci vznesené,
k budovani téla Kristova (Ef 4,12), a svéfovat jim mnohdy velmi obtizné a dile-
zité ukoly, jez vedou ke spase. O tom svédci Pavel, ktery slovy bozského Ucitele
dokazuje, zZe pravé tim se projevuje zpusob, jakym nejvyssi Bith fidi skryta ta-
jemstvi tohoto svéta. Dale Pavel také upozornuje, Ze pravé k nému, sluzebnikovi
vyslanému Bozi prozietelnosti k tomu, aby pfivedl narody ke Kristové vife, se
obraceji slova: ,,Blaznovstvi BoZi je moudrejsi nez lidé¢, slabost Bozi je silnéjsi nez
lidé* (1Kor 1,25). A vskutku, vybere-li si nanejvys rozvazny Bith nékoho, aby mu
svéril néjaky ukol, vybavi jej také nadpozemskymi dary. To vse proto, aby cirkev
dosahla toho, co jeji zakladatel Kristus ustanovil pro spasu lidi. A jestlize Pan
Bth, ktery vse ridi, s lidmi jednd vzdy takto, tim vice pak uskutecnuje svou vili
uprostfed straslivych boufi zmitajicich kfestanskym svétem. A proto kiestané ve
chvili, kdy se boji protivenstvi, se zaroven zkuSenosti uci, nakolik je silny Bozi
slib: ,Méjte viru: Ja jsem piemohl svét® (Jan 16,33). Vyhovi tak plantm, které
s nimi ma Prozietelnost, a to tim, zZe se s nimi sjednoti.

Pravé v této situaci se nachazela kfestanskd spole¢nost v Case, ve kterém zila
sienska panna, sv. Katefina. V tolika tisnich své doby vzdy jednala s moudrosti
a silou, mirna a nevinna, pozorné naslouchajic slovu Bozimu. Vkladajic vSech-
nu svou duvéru v Boha, povzbuzovala nadéji ode vsech poslapanou. Napinala
vechny sily proto, aby fimsky papeZ nejen mohl pozivat plné autority a svobody,
ale aby se mohl i vratit zpét do Rima — do mésta, které Buh ze své vile stanovil
hlavou kiestanského svéta. Neni se tedy ¢emu divit, Ze proto, aby mohla ctihodni
panna naplnit toto dilo, byla obdarovana z Bozi moudrosti zvlastnimi kvalitami,
které obdrzela nad ty, jez dle II. vatikanského koncilu pochazeji at uz z rozjimani
a praxe véticich, kdyz ve svych srdcich rozvazuji Bozi ¢iny a slova (Lk 2,19 a 51), at
uz z vnitiniho porozuméni duchovnim vécem, ziskaného zkusenosti (dogmaticka
konstituce Dei Verbum, ¢. 8). Katefina pak, bez jakéhokoli lidského uditele, byla
tak bohaté naplnéna Bozimi dary moudrosti a védéni, aby se mohla stat velmi
vlivnou ucitelkou pravdy. Mimoto, védoma si velmi dobie svého tikolu zvéstovat
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pravdu a rozmnozovat lasku k bliznimu mezi lidmi, vzdy horlivé a velkoryse roz-
davala dobrodini z dard, které sama pfijala, véem svym soucasnikiim, ktefi zili
v ubohych podminkach.

Na zakladé téchto pfedpokladti je pak snadné porozumét divodim, které nas
vedou k tomu, abychom ptiznali Katetiné Sienské poctu. Poté, co ji nas pred-
chtdce, papez Pius II., pfisoudil aureolu svatosti, my, podniceni stejnou tou-
hou, ji chceme jmenovat Ucitelkou cirkve obecné. Mdme radostnou nadéji, Ze
tato pocta, pfisouzena jeji osobni hodnoté, zazra¢né prospéje cirkvi v nasi dobé
a zpusobi, ze Katefinino uceni a jeji harmonicky zptisob uvazovani rozpali srdce
krestant k lasce, upevni jednotu cirkve samotné a podniti v lidech vroucné;jsi
touhu po svatosti pod vedenim a ucitelskou autoritou vikare Kristova.

Svata panna, o které tu pojednavame, spattila svétlo svéta v Siené v roce 1347.
Narodila se do rodiny Jakuba Benincasy a Lapy Piagenti. Bozi duch v ni vzbudil
vasen pro svatost ve velmi tlém véku a ona se nikdy ve svém zivoté od této cesty
ctnosti nevzdalila. Méla sotva Sest let, kdyzZ se ji zjevil Kristus, odény jako papez,
a pozehnal ji. Kolem osmého roku pak zaslibila Bohu svoji ¢istotu. V této prvni
fazi touzila nasledovat prikladu starych otcti, kteti Zili v samoté pousté. Poté se
rozhodla jit ve $§lépéjich sv. Dominika, u néhoz obdivovala jeho 1sili u¢it dobro.
V roce 1363 byla pfijata mezi svaté panny, které se nazyvaji po sv. Dominikovi,
lidoveé vsak jsou oznadovany ,mantelaty®. S nimi se neustale vénovala zboznosti
a dilim milosrdenstvi. Kdyz potom Bozim osvicenim pochopila, v jakych tis-
nich se zmita cirkev a Ze od téchto zel ji lze chranit zejména pomoci modlitby
a tkont zboznosti, oddala se az do roku 1367 neustalym modlitbam a praci pro
blizni, coz vzdy doprovazela jesté zvlastnim uasilim o sebepokofeni. Tento jedi-
necny zpusob zZivota byl ve srovnani s béZnym zivotnim stylem velmi neobvykly.
Sklizel tudiz i nesouhlas mnohych. Ale Katefina odpovidala zlu dobrem, tak jak
udil sv. Pavel (Rim 12,21). Slouzila nemocnym a asistovala jim v nemocnici Santa
Maria della Scala a v Atulku pro malomocné S. Lazzaro. Obsluhovala také své
nemocné spolusestry, jak bylo zvykem, a vypro$ovala pro né dary Ducha Svatého
a velké mnozstvi lasky, zejména v pripadé, kdy se k ni ony samy chovaly nevdéc-
né.

Katefina rostla kazdym dnem ve ctnosti. V roce 1370 se na Bozi pozvani, kte-
rého se ji dostalo v jedné vizi, ujala skutecného a pravého veiejného apostolatu.
A ponévadz v té dobé zenam nebylo dovoleno ptisobit v podobnych tkolech,
bylo zcela nezbytné, aby generalni predstaveny fadu provéfil jeji zptisob Zivota.
Stejné tak i sim papez Rehot XI. v roce 1376 posoudil a schvalil Katefininy akti-
vity témito slovy: ,Velmi Gspésné se vénovala spase dusi, kfizové vyprave a dalsim
zélezitostem cirkve.“
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Prvniho dubna 1375, v ¢ase, kdy byla Katefina zaméstndna hlasanim nezbytnos-
ti valky za osvobozeni Svaté zemé, obdrzela znameni Kristovych ran ¢ili stigmata.
Ta podle slov jejiho zpovédnika, blahoslaveného Rajmunda z Capuy, zasahla jeji
ruce, nohy a bok ve formé ¢istého svétla.

Mezitim doslo ke zhorseni vztahti mezi apostolskym stolcem a méstem Floren-
cii. Svata panna se snazila udélat vse pro to, aby zabranila Florentaniim vytvorit
valecny spolek s dalsimi spojenci. Bojovala vSemi silami za to, aby pravé florent-
skou republiku, nad niz byl vyhlasen interdikt, smifila s papezem. A tak se vydala
na dlouhou a obtiZnou cestu do Avignonu, aby se setkala s Rehotem XI. Ten
ji velmi velkoryse pfijal, dobrotivé ji nechal hostit po dobu tfi mésicti a popral
sluchu jejim rozvaznym radam, vztahujicim se k tém nejvétsim a nejobtiznéjsim
problémim cirkve. Tato panna méla v sobé takovy soucit, nasazeni a moudrost,
ze nejen premluvila papeze k mirnosti, ale podafilo se ji také presvéddit jej, aby
se vratil do Rima, do sidla vikéfe Kristova.

V 74dném piipadé neni dtivodu pochybovat, Ze navrat Rehote XI. do Rima byl
zaptic¢inén spise Katefininou svatosti nez jejimi schopnostmi lidskymi. Vzdyt jen
diky Bozimu vnuknuti se ona dozvédéla o papezové rozhodnuti vratit se do més-
ta Rima, tedy o rozhodnuti, které ucinila hlava kfestanstva v den svého zvoleni
a které nikdo jiny neznal. Rehot XI. skute¢né opustil Avignon 13. z4i 1376. Ka-
tefina jej nasledovala az do Janova, pak se vydala do Pisy a do kraje Val D’Orcia,
aby hovofila o vécech bozskych a usmifila mezi sebou ¢leny rodiny Salimbeni.
Ze stejného divodu, a sice z touhy po miru, se odebrala i do Florencie a poté, co
prestala mnohé tézkosti a rizna nebezpedi, se ji podatilo usmirit obyvatele tohoto
mésta s papezem Urbanem VI., ktery mezitim dne 18. ¢ervence 1378 prevzal po
Rehotovi XI. spravu cirkve. Ve stejném roce viak byl dosazen na papezsky stolec
v Avignonu Klement VII., ktery se tak stal vzdoropapezem. Kvili této bolestné
situaci byla Katefina povolana Urbanem VI. do Rima. Promlouvala v konzisto-
fi ke kardinaltim a povzbudila jejich ztrapena srdce slovy, jez méla nesmirnou
ptesvédcivost. Kardinalové volali: ,Zddny muz takto nikdy nehovotil. Z ni nepo-
chybné nemluvi Zena, ale Duch Svaty.“ Nakonec vSak Katefina, zmozena ndma-
hou, zni¢end bolesti nad nedistojnym stavem cirkve a otfesena jako lod v boufi,
se odebrala na vécnost dne 29. dubna 1380. Jeji télo bylo svaté uctivano po
mnoho staleti a ,odpociva“ (¢ili ,,pausat®, jak stoji na nahrobni desce) v Rim¢,
v bazilice S. Maria sopra Minerva, kde ¢eka na vzkriseni.

Sousttedime-li se nyni na Katefininu nauku, je tfeba upozornit na fakt, ze
ackoli sama pochdzela z nizsich vrstev, nenavstévovala zddnou $kolu a jen s vel-
kou namahou dokazala ¢ist a psat, presto zanechala takové priklady nebeské
moudrosti a prokazala takovou srozumitelnost v feci, Ze k sobé pfitahla celou
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skupinu zakd. Ti od ni Cerpali vyzivu pro své duse a brzy ji zacali jako synové
nazyvat sladkym oslovenim ,,maminka“, které je tak drahé pravé Italim. Tito zaci
pak byli pfipraveni nejen vlozit svou horlivost a usili do tkold apostolatu a lasky
k bliznimu, ale také stat se nastrojem Ducha Svatého, ktery mluvil skrze ni (cit.
Mk 13,11). Mezi ¢leny Katefininy skupiny (,famiglia“ neboli rodina) byli muzi
a zeny ruzného ptvodu a z ruznych spolecenskych vrstev, lidé fehole i prelati,
vzdélanci i teologové. Ti v§ichni byli pfitahovani nejen strankou lidskou a zvéstmi
o Katefininych divech, ale také — a to zejména — byli osviceni jasem, ktery vyza-
foval z jejiho ducha, z jeji osobnosti a rad. Stdle vice pronikal tento jas navenek
a rozprostiral se i za hranice jejiho mésta a kraje. Mnozi ji zadali o radu. A tak
vzniklo velké mnozstvi dopistl, které Katefina diktovala a adresovala lidem z rtz-
nych vrstev a stavii. Casto dokonce diktovala vice listti zdroven réiznym pisaiim.
Tyto dopisy vypovidaji o zapalu a touze jejiho ducha, rozpaleného laskou, o jeji
precisté vife a jejich pevnych zasadach, o vzneSenosti jeji fe¢i a moudrosti jejtho
usudku, stejné jako i o bystrosti jejiho teologického uvazovani.

Ke konci svého zivota Katefina ve stavu extaze nadiktovala i svou knihu, zna-
mou jako Dialog s BoZi Prozfetelnosti. Kniha je strukturovana jako rozhovor, pii
kterém jeji duse klade Bohu otazky a Bith na né odpovida. Takto vé¢ny Otec
dava Katefiné mnoha nauceni o nadpozemském zivoté, a to jak o zivoté jedince,
tak i celé cirkve. Tento dialog je prodchnut jejim vzacnym uménim klast si otazky
o tom, co se odehrava v nitru ¢lovéka, a predkladat téz bozské skute¢nosti. Kro-
mé toho jsou jeji texty jasnou ukdzkou a dokladem téch charizmat, ktera jsou
obsazena ve slovech povzbuzeni, moudrosti a védéni prvotni cirkve, jak vidime
u sv. Pavla. Ten upravil pfesnymi poiddky jejich uzivani a spravné piipomnél,
ze takové dary nejsou poskytnuty k prospéchu jedincd, ale k uzitku celé cirkve.
A dale dodal: Ponévadz jejich ptivodcem je ,jeden a tyz Duch, ktery je rozdéluje
kazdému, jak sam chce* (1Kor 12,11), tak je tfeba, aby vSechno to, co pochazi
z nebeskych pokladt Svatého Ducha, bylo k uzitku vSech clent mystického téla
Kristova (cit. 1Kor 11,5; Rim 12,8; 1Tim 6,2; Tit 2,15). Toto je pravé ten diivod, pro¢
z dél a prikladi sienské panny Katefiny cerpaji plnou mérou soucasnici stejné
jako i budouci, ucenci stejné jako svati i hii$nici.

Katefinino uceni rovnéz svéd¢i o oné obdivuhodné harmonii jasnych a sro-
zumitelnych myslenek. Nehovoii o vécech cizich, jak se slusi té, ktera vysvétluje
»nauceni zivota®, jez bylo lidem déno od vzneseného Slova Boziho. Tak lze na
Katetinu vztdhnout i slova Syna vééného Otce: ,,M¢é uceni neni mé, ale toho, kdo
mé poslal® (Jan 7,16) a také slova apostola Pavla: ,Rozhodl jsem se totiz, Ze mezi
vami nebudu znat nic nez Jezi$e Krista a to Krista ukfizovaného.“ (1Kor 2,2)
Svatd panna se skute¢né nevénovala vykladu lidského védéni (tamtéz 2,4), ale
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nebeské moudrosti, kterou nacerpala ze svatych textd a ze které ucinila vlastni
krev (tamtéz 2,13) prostfednictvim rozjimani a prozivani véci Bozich. Proto se jeji
nauceni o zivoté a moralce zdala byt nova, a sice diky jejimu jedinecnému osob-
nimu pfistupu, skrze néjz je vytézila z hlavnich pravd viry. Sama fikala: ,Zvu vas,
abyste se pro tuto vielou lasku ponofili do more klidného a do mofe hlubokého.
To jsem ja znovu nalezla (a to ne, protoze by se jednalo o moie nové, ale protoze
to moie vnim4 jako nové moje duse) ve slovech ,,Biih je laska“ (List 146). Timto
zplisobem tvofi rizné body Katefinina uceni jeden §iroky a soudrzny celek, ktery
vychazi z nejhlubsich tajemstvi naseho vyznani, tedy z Nejsvétéjsi Trojice a Vtéle-
ni Pané, skrze néz se Slovo Bozi stalo télem a zemrfelo pro nas. Sam bozsky ucitel
Katetinu povzbuzuje, aby byla pevna v tomto lidském a bozském pozndni a aby
v ném zila jako v cele.

Podle Katefinina ucenti je tieba klast na prvni misto silu Kristovy krve a poslani
cirkve. Prostfednictvim oné nejdrazsi krve se zjevila predev§im pravda Boha Otce
(List 102) a zaroven i viile Krista tuto pravdu naplnit. Nadto je v nf ukazana cesta
Kristova uceni, ktera je pristupna vSem, takze kazdy ji maze jit ,,v krvi té vtélené
pravdy® (Dialog, kap. 135). V Katefininych textech je Kristovo lidstvi postaveno
do stfedu vsi kfestanské zboznosti, spolu s pravdami viry, které vyzivuji kfestan-
skou lasku, jako jsou eucharistie, utrpeni Krista a jeho nejsvétéjsi krev. Cirkev pak
pro Katefinu neznamena nic jiného nez samotného Krista (List 171), protoze se
s nim stava jedno v lasce, tak jako i Otec a Syn jsou jednim (Jan 17,21).

Jeji nasazeni pro cirkev a pro papeze bylo zcela vyjimecné, a to az do té miry,
Ze se sama nabidla Bohu jako obét za né (List 371). Toto rozhodnuti bylo velmi
pevné a Katetina v pretézkych letech papezského schizmatu svou vaznosti velmi
pfispéla k tomu, aby posilila lasku k mystickému télu Kristovu. Sienskd panna
vidy povazovala fimského papeze za ,sladkého Krista na zemi“ (List 196), kte-
rému je tfeba stale prokazovat lasku a poslusnost. Kdo neni poslusen tohoto
pozemského Krista, ktery tvofi jednotu s Kristem nebeskym (List 207), nepodili
se na plodech, které ptinasi krev Syna Boziho. To, co Katetfina uci o spolecenstvi,
které nas vSechny navzajem spojuje s ostatnimi ¢leny mystického téla, a také o po-
svéceném stavu knézském, jehoz ¢lenové davaji k dispozici Kristu své dilo jako
»sluzebnici krve® (Dialog 117), a kone¢né i o viem, co se tykd véricich v Krista, to
vée se dokonale shoduje s u¢enim II. vatikdnského koncilu (Lumen gentium, ¢. 23).
Nelze smlcet ani to, jak mnoho Katefina usilovala o reformu cirkve a jejich mravi,
a to v prvni fadé mezi pastyti. Praveé pastyre neustale nabada, aby nedovolili, aby
kvili jejich vlastni nedbalosti zahynulo celé stado: ,,Béda, uzZ nemlcte! Kficte tisici
jazyky. Vidim, Ze kvtli mlceni je svét zkazeny, Nevésta Kristova je pobledla. Ztra-
tila barvu, nebot ji byla vysata krev z téla, a to krev Kristova“ (List 16, adresovany
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patrné kardinalu z Ostie). Piivodni krasa nemiize byt cirkvi navracena valkami,
ale jen usmifenim v miru a klidu, pokornymi a neustalymi modlitbami, potem
a slzami Bozich sluzebnikt (Dialog, kap. 15 a 86). Vazby, kterymi jsou uvnitf
cirkve propojeni jedni s druhymi a ve kterych je samotny Zivot cirkve (at uz v pos-
politosti, ¢i v jedincich), se upeviiuji diky lasce, jejiz sila a pojiva schopnost ma
tak univerzdlni dosah, Ze nikdo se nemize libit Bohu, nesnazi-li se byt uzite¢ny
svému bliznimu. Katefiné je ddle vlastni obraz mostu. V této alegorii je zobrazen
Kristus seslany Otcem jako most, ktery spojuje nebesky bieh s pozemskym a za-
chranuje ty, kdo po ném pfejdou.

Je pravdou, ze Katefinina povést a jeji cténé jméno se po jeji smrti stalo velmi
znamym mezi lidem, nicméné jeji bezhonnost a ctnosti ji pfinesly velkou slavu
jiZ za Zivota, a to i mezi pfednimi predstaviteli cirkve, jejichz ptiklady tu zminime.
Rehot XI. Katefinu vzdy ctil a uptimné zadal spatfit jeji ,knihy a texty“. Pius II.
v roce 1461 ji pfiznal dctu hodnou svatych v nebi a, jak sim priznava, vlastnoru¢né
sepsal text kanonizacniho listu Misericordias Domini, v némz stvrzuje: ,,Nikdo se k ni
nepfiblizil bez toho, aby od ni odesel lepsi a vzdélanéjsi. Jeji nauka nebyla nabyta,
nybrz ji byla vlita. Byla spi$e ulitelkou nez zackou.“ Benedikt XIV. vyslovuje
velkou chvalu na Katefinino obdivuhodné uceni, bohaté moudrosti a, podobné
jako u apostola Pavla, hofici ohném lasky.

Urban VIII. ze své autority potvrdil Katefinina stigmata. Pius IX. ve své bout-
livé dobé¢ uvazoval o tom, Ze by svéfil jeji ochrané Stolec sv. Petra. Kdyz pak Pius
XII. oznamoval jmenovani Katefiny a Frantiska z Assisi patrony Italie, nazval ji
»pannou velmi silnou a zboznou, ozdobou a obranou zemé a nabozZenstvi®.

Jan XXIII. vyjadtil slavnostné stejnou tctu této svaté panné, kdyz vyzval k sla-
veni pétistého vyroc¢i jejiho svatofeceni vSechny kfestany, ,.chlapce i divky, staré
i mladé, vétici kazdého stavu a kazdého véku, vladce i ¢leny lidovych vrstev®.
Zaroven pii slaveni této pamatky nas pfedchiidce vysoce hodnotil Katefinino dilo,
kdyz fikal, ze: ,;se povznesla tak vysoko, aby sklidila obdiv ucencti, ona, ktera
ucila bez toho, aby kdy byla sama ucena. Jeji Listy a Dialog jsou a i nadale budou
preptivabnou Bozi zahradou, v niz se linou 1é¢ivé viiné nebeskych tajemstvi, vy-
jimeénych ctnosti a vlidnych povzbuzeni.“

My pak, pohnuti témito svédectvimi, jsme dospéli k rozhodnuti, jez jsme jiz
delsi dobu méli v mysli a jiz jsme dali na védomi v mésici fijnu roku 1967. Roz-
hodli jsme se, Ze bude dobré zahrnout jméno sv. Katefiny Sienské do seznamu
Uditelt cirkve, kterymzto titulem, jak jsme si uvédomili, nebyla dosud nikdy zad-
na Zena ozdobena. Jelikoz se vSak jednd o zalezitost velmi dulezitou, povérili
jsme peclivym prozkoumdnim této véci Kongregaci ritt. Kongregace poté, co
vse konzultovala s odborniky, odpovédéla souhlasné. A tedy 20. prosince 1967 na
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zvlast svolaném setkani (,,positio“) byla prodiskutovana tato otazka: , Lze pfiznat
titul a poctu Ucitelka cirkve tém svatym Zendm, které svym znamenitym svatym
Zivotem a uéenim velmi pfispély vSeobecnému prospéchu cirkve?* Pochybnost
v této véci byla smazana vyrokem pfitomnych otcti kardinalii a prelatt, ktefi jed-
nohlasné potvrdili, Ze toto mozné je. My sami jsme posoudili tento nédlez jako
platny a potvrdili jsme jej svym usnesenim z 21. bfezna 1968. Poté nas mily syn,
Aniceto Fernédndez, generéln{ ptedstaveny Radu bratii kazatelt, pfednesl jménem
svym i celého fadu prosbu, jiz naléhavé zadal, aby byla svata panna Katefina
Sienskd zahrnuta mezi Ucditele cirkve obecné. K této zadosti se pfipojili mnozi
kardinalové, arcibiskupové, biskupové, generalové radu a cirkevnich kongregaci
a rektofi univerzit. Vechny tyto listy jsme prikazali pfedat Kongregaci ritd, aby je
posoudila. Ta je provétila s velkou peclivosti, zvazila a ustanovila, Ze proces miize
zacit, shromazdujic rizné podklady k tomuto tématu, podlozené naukou. Kardi-
nalové, pfedstaveni Kongregace pro svatoreceni, na které lezi posouzeni sesbira-
ného materidlu, toto v$e provérili v souladu s apostolskou konstituci Sacra Ritum
Congregatio, vydanou dne 8. kvétna 1969. Soustfedili se pfitom na pozoruhodnou
svatost jejtho Zivota, na jeji znamenité uceni a na blahodarné ptsobeni na zZivot
cirkve. Nésledné byli dotdzani, zda souhlasi s tim, aby proces Katefinina jmeno-
vani Ucitelkou cirkve postoupil k samotné proklamaci. Zminéni kardinalové tedy
2. prosince 1969 na plenarnim shromazdéni Kongregace pro svatoreceni ve Vati-
kanu vyslechli peclivé vypracovanou relaci kardinala Michela Browna, ktery byl
»ponente” (promotor) v tomto procesu, a shodli se na tomto vyroku: Svata Kate-
fina ze Sieny je hodna toho, aby byla ndmi zapsana do seznamu U(iteli cirkve.

O tomto rozhodnuti jsme byli informovani dne 8. ledna 1970. Schvilili a potvr-
dili jsme to, k ¢emu dospéli otcové v purpuru, a stanovili, aby se v§e uskutecnilo
pfi slavnostnim obfadu.

Dnes tedy s pomoci Bozi a souhlasem celé cirkve se tak déje. V chramu sv. Petra,
do kterého se sesel dav lidu z riiznych koutti zemé a zvlasté z Italie za pfitomnosti
mnoha kardinalti a prelatt katolické cirkve, potvrzujeme vse, co bylo vykonano,
vyhovujeme z4dostem ¢lentt Radu bratti kazateltt a napliiujeme s velkou radosti
tuzby vSech dalsich zadatelti tim, Ze jsme béhem eucharistické obéti pronesli tato
slova: ,,S jasnym védomim a zralym uvazenim a v sile plné apostolské autority
prohlasujeme sv. Katefinu, sienskou pannu, U¢itelkou cirkve obecné.”

Poté, co byla pronesena tato slova, jsme se véemi pfitomnymi podékovali
Bohu. Nasledné jsme pronesli fe¢ o obdivuhodném Zivoté a uceni nové Ucitelky
a u hlavniho oltafe chramu obétovali bozskou obét.
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Uzavirajice tento list, stanovujeme, aby se toto v§e nabozné zachovavalo a bylo
cenéno, a to jak nyni, tak i v budoucnu, byt tomu mohou branit opac¢na nafizeni
(rozumi se predchozi).

Déno v Rimé u Sv. Petra pedeti Rybate 4. fijna 1970, osmy rok naseho ponti-
fikatu.

Z italského originalu pielozila Katefina Cadkova.

Pavel VI. (1897-1978), pivodnim jménem Giovanni Battista Montini, od roku 1963 papez. Byl
predsedou druhé ¢&asti ll. vatikanského koncilu.
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Jan Stejskal

Katerina Sienska v kontextu kazani mnicha Jana Jeronyma
z Prahy

V roce 1425 pronesl mnich Jan Jeronym z Prahy," vyznamny piedstavitel pfis-
ného camaldolského fadu, celou fadu kdzani. Dvé z nich se docela vymykala
dosavadnim tématfim pocetnych promluv, které byly Janem Jeronymem velmi
Casto adresovany zejména klastertm a eremu vlastniho fadu. Zatimco vétSina
kazani Jana Jeronyma se tykala dokonalého feholniho Zivota, tradi¢nich svatych
¢i zakladateld vlastniho fadu — svatych Romualda a Petra Damianiho —, obratil
najednou svou pozornost k Zenam. Ve vyse vzpomenutém roce kazal o frantiskan-
ské terciaice Angele z Foligna a (pro zménu) o tercidfce dominikanské Katetiné
Sienské.? Zajimavym faktem je, Ze obé dvé Zeny — Angela (T 1309) i Katefina
(T 1380) —, byt zemfely v povésti svatosti, nebyly v dob¢ kazani Jana Jeronyma
dosud kanonizovany, naopak ke kanonizaci mély dokonce dosti daleko. Piesto
je Jan Jeronym vynesl na tiroveii svatych. Kdo byl onen prvni Cech hlésici se ke
svatosti (nejen) Katefiny Sienské a jak se k jejimu kultu v dobéch, kdy v Cechéch
vrcholilo husitstvi, viibec dostal?

Jan Jeronym (f 1440) se narodil v Praze nékdy mezi lety 1367-1368. O jeho
mladi nemame mnoho zprav, vime vsak, Ze se zapsal na univerzitu ve svém rod-
ném mésté, kde ziskal roku 1389 titul bakalate svobodnych uméni roku a pak titul
mistra roku 1392. Roku 1393 Jan Jeronym pravdépodobné dokonce obdrzel dok-
torat z kanonického prava. Je znamo, ze nékdy v pritbéhu svych studif vstoupil
do premonstratského klastera na Strahové. Nelze vsak jednoznacné ur¢it, kdy tak
ucinil, kazdopadné roku 1393 byl jiz na cesté do Polska. Pravdépodobné inspiro-
van piikladem sv. Vojtécha se rozhodl pro misijni drahu. Jeho cilem bylo Polsko
a predevsim stale pohanska Litva. Jan Jeronym tak na polském kralovském dvore,
kde jistou dobu ptsobil jako kralovsky kaplan, dlouho nepobyl a zahajil svou
litevskou misijni cestu. Cesta do poslednich pohanskych oblasti tehdejsi Evropy
byla jednou z nejdtlezitéjsich etap jeho Zivota — pozdéji této zkuSenosti a zvlaste
pusobivé povésti misionafe k pohantim vyuzil. Jan Jeronym bez tthony na svém
zdravi ptsobil na Litvé nékdy mezi lety 1395 a 1398 a dle vlastnich slov: ,,po tfi
léta kazal viru kfestanskou v zemi saracént...“3 Mudednictvi mezi pohany (na
rozdil od sv. Vojtécha, Brunona z Querfurtu ¢i Péti bratff) nedosahl. Na to jiz
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doba patrné prili§ pokrocila a kfestanstvi zde bylo $ifeno vSemi cestami, navic
s podporou polského krale i litevského velkovévody. Z Litvy se Jan Jeronym
vratil zpét do Polska a ujal se opét role kralovského kaplana a zpovédnika. Pol-
skému krali patrné slouzil jako kaplan velmi dobte, po n¢kolika letech byl totiz
jmenovan opatem nové zalozeného klastera premonstratského fadu v Novém
Saczi. Jan Jeronym vS$ak ani zde nepobyl dlouho, nejpozdéji v roce 1413 z klastera
odesel a vydal se z Polska pfimo a bez zjevnych zastavek do Camaldoli v toskan-
skych Apeninach. Jak si vSak vysvétlit, Ze mnisi (Jan Jeronym necestoval sam)
zamifili z Pobalti (kde Jan Jeronym vykonaval svou misijni ¢innost), respektive
z Polska, pfimo a bez odboceni zrovna do Camaldoli? Camaldolska kongregace
v této dobé nebyla mimo Italii v podstaté viibec rozsifena. Zda se pravdépodob-
nym, ze tradice ptivodu sv. Péti bratfi, ktefi byli vyslani zakladatelem camaldol-
ského fadu sv. Romualdem, byla v Polsku ziva — jinak nelze cil cesty této dvojice
mnicht vysvétlit.*

Jan Jeronym tedy nepfisel, pfilakan povésti svych misionafskych predchudci,
z Polska sam, ale pfivedl s sebou nejméné jednoho ze svych spolubratrii — Mi-
kulase.5 Jan Jeronym musel zaptisobit na své nové bratry velmi silnym dojmem —
patrné v disledku své povésti skute¢ného misionate, ktery pobyval na Litvé.
Najednou se mezi camaldolskymi eremity objevila zivouci postava predstavu-
jici idealy, o kterych cetli v zivotech ddvnych camaldolskych svatych, ktefi na
pocatku druhého milénia dle tradice zemfeli pro viru na misii ve sttedni Evropé.
V Camaldoli byl Jan Jeronym okamzité po svém piichodu zvolen pfedstavenym
camaldolského eremu, coz bylo po generalnim predstaveném celého fadu druhé
nejvyssi misto.®

Takzvany ,,maior eremi“ byl pravidelné jmenovin od roku 1271, jeho hlavnim
poslanim méla byt péée o tiroven eremu v Camaldoli (ale i vSech ostatnich eremi)
a dodrzovani vSech predpisti kongregace.” Tato prava i povinnosti byly pfijaty
kongregaci v roce 1278, tedy nedlouho po vytvofeni tifadu piedstaveného eremu.?
Maior eremi mél povinnosti liturgického razu v eremu a v nepritomnosti generala
(generalniho pfedstaveného) fadu i v cenobitském klastete. Kazdou nedéli zpo-
vidal mnichy, dohliZel na pravidelna pokani, a uprazdnil-li se ifad generala radu,
m¢él pravo pfijimat novice (coz bylo za normélnich okolnosti pravem generalniho
piredstaveného kongregace). Ze svého titulu byl ¢lenem generalni kapituly fadu.
Povinnosti Jana Jeronyma bylo rovnéz vést poustevniky, jejichz maximalni pocet
1ze odhadnout na étyficet osm mnichti v dvaceti ¢tyfech stavenich, ktera méla
obvykle dvé (navzajem zcela oddélené) cely.® Velikost eremu v Camaldoli se od té
doby v podstaté nezménila. Mnohé z dnesnich camaldolskych cel pamatuji dobu
Jana Jeronyma a nékteré jsou dokonce mnohem star$i.” Pfitomnost a vyzdvizeni
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Stfedoevropana a misionare Jana Jeronyma do jednoho z nejvyssich arada v kon-
gregaci znamenalo veliky respekt k tradici zakladateld kongregace. Byla stale Ziva
a volba muze nepochézejicitho z prostfedi dobrodinct fadu, ba dokonce nepo-
chazejictho z italského prostiedi viitbec, se stala podstatnym ,,0éistnym“ krokem
v dobé, ktera zZila reformou cirkve.

Z titulu jednoho z ¢elnych predstavitelt fadu se v roce 1423 Jan Jeronym ucast-
nil koncilu v Siené, kde zastupoval sviij fad. Pobyt v Siené byl pro Jana Jeronyma
zasadnim. Koncil byl ptivodné svolan do Pavie, ale kviili morové rané byl pozdéji
presunut do Sieny, kde také v bieznu roku 1424 skoncil." Jan Jeronym pronesl
na tomto koncilu dvé kazani: prvni na prvni adventni nedéli roku 1423,"* druhé
pak kratce pred ukonéenim jednani koncilu koncem tinora 1424.% Uéast Jana
Jeronyma na koncilu zaregistroval i reformné naladény Jan Stojkovié, ktery si po-
v§iml jeho kritiky mravniho stavu duchovenstva, a zafadil jej tak k pfivrzencim
reformy.'

Se skute¢nym stavem feholniho Zivota mél Jan Jeronym jako urceny vizitator
svého radu jisté velké zkuSenosti. Jeho kritika se vSak dotyka veskeré cirkve, zvlas-
té pak jejich predstavenych vsech stupnti. Cirkev se stala v ocich Jana Jeronyma
ptilis svétskou a poziva¢nou. Tento neradostny stav jej velmi suzoval a své nazory
ostie sdélil icastniktim koncilu ve svém prvnim kazani. Nevahal nazvat mnohé
z cirkevnich hodnostart nepfijemnymi jmény, to véak zfejmé posluchace v dobé
trvajici krize cirkve nevyvedlo z miry." Jan Jeronym vsak neziistal jen u kritiky,
ale nabizel i feSeni, které bylo jeho praxi vizitatora velmi blizké. Navrhl zfidit
novy ufad vizitatorl v jednotlivych provinciich, ktery by obsazovali zvlasté uce-
ni a piikladnym Zivotem prosluli muzové. Tito by pak pozivali §iroké vaznosti
a autority s pravomoci dohlizet na vSechen klérus v dané oblasti bez moznosti
jakéhokoliv odvolani k vy$§i instanci.’® Navrh to byl jisté zajimavy, ale prakticky
neprosaditelny.

Pokus fesit reformu cirkve zplisobem jisté centralizace, jak naznacil Jan Je-
ronym, nebyl zcela bladhovy. Samoziejmé, v ramci obecné cirkve byla predstava
neomezenych pravomoci vizitatord, byt ,proslulych prikladnym zivotem®, kteti
by mohli zasahovat do prav biskupt a opatil, zcela nepftijatelnd. Av§ak v ramci
jednotlivych radt k podobnym pokustim o reformy dochazelo. I pfes nerealnost
tohoto programu v ramci obecné cirkve Ize odhadnout, jak dtlezité a vazené bylo
postaventi vizitatora. Podle pfedstav Jana Jeronyma mohli urceni vizitatofi pomo-
ci omezit svétské zalezitosti kléru, zejména majetkové. Cirkev by pak nemusela
byt laiky napadédna pro své vlastnictvi. Jan Jeronym pripoustél, Ze $patna moralka
cirkve by mohla byt pouzita jako ospravedlnéni atokt na ni. Zbavi-li se tedy cir-
kev $patnosti, nebude jiz zaminky k jejimu napaddni svétskou ¢asti spole¢nosti.”?
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Tato teze v zadném piipad¢é neznamend, Ze by snad Jan Jeronym ospravedlnoval
utoky na cirkev, jisté vsak je, Ze si mozna vice nez kdo jiny z tcastnikd koncilu
uvédomoval mozné disledky Spatné moralky cirkve. Psal se rok 1423, Jan Jero-
nym byl Cech a mél povédomy o situaci ve své vlasti. Jeho navrhy vsak nebyly pti-
jaty a dfive, nez mohl pronést svou druhou fe¢ pted koncilem, bylo rozhodnuto
o jeho ukondéeni. Jiz béhem tinora bylo vybrano misto konani dalsiho vSeobecné-
ho koncilu. Pro spory s papezem mélo jit o misto mimo Itdlii — Basilej. Vzapéti
bylo rozhodnuto o rozpusténi sienského koncilu, nicméné jeho ucastnici setrvali
az do zacatku bfezna, kdy se definitivné rozesli. Za tohoto stavu véci pronesl Jan
Jeronym své druhé kazani pred rozchazejicim se koncilem.

Vychodiskem tohoto kdzani je ,,vyvolenost“ pfedstavitelii cirkve a z toho vy-
plyvajici odpovédnost.®® Zklady cirkve byly polozeny samotnym Bohem. Po bib-
lickych citatech na Gtvod zmituje sv. Augustina, po ném nésleduji Rehot Veliky
a autortv oblibeny sv. Jeronym — Jan Jeronym tedy jmenuje tii Otce zapadni cirk-
ve. Vybér zfejmé odpovidd tématu, jimz je jednota cirkve a odpovédnost jejich
pfedstavitelti. Jan Jeronym tak chtél zfejmé naznacit odpovédnost papeze i kurie
za vysledek koncilu skrze sentence cirkevnich Otci, kteti se své odpovédnosti za
stav cirkve neztekli. Otcové jsou srovnavani s predstaviteli cirkve, ktefi se sesli
v Siené, a Jan Jeronym neskryva zklamani plynouci z takového srovnani. I pies
zklamani se v jeho kazani v mnoha variacich objevuje neménna tcta k Bozim na-
fizenim, ktera se vztahuji i na samotnou strukturu cirkve a ktera je tieba bezpod-
minecné respektovat.’ Jan Jeronym nepochybuje o cirkevni hierarchii, k jejimu
stavu je vSak velmi kriticky.?® Shromazdéni ¢astuje velmi tvrdymi vyrazy, kdyz
je ptirovnava k opilctim, ktefi jednaji mezi pitim o zavaznych otazkach cirkve.
Jediné cestou pokani, ndpravy sebe samych lze zlepsit celkovy stav. Dle jeho slov
jsou prelati povolani, nikoliv v§ak vyvoleni.*

Jan Jeronym vsak sméfuje svou kritiku i na ty, ktefi pySné vyhlasuji vlastni teo-
rie reformy cirkve, jez v§ak nejsou postaveny na reformé jich samych, na pokani.
Mezi dlouhym seznamem py$nych heretikii najdeme i osoby Janu Jeronymovi
dobie a osobné znamé, jako byli Jan Hus a Mistr Jeronym Prazsky. U vétSiny
je i uvedena kratka charakteristika jejich uceni.?* Jan Jeronym nepopird vzdéla-
ni téchto muzl, ale pfipomina, zZe jedinou spravnou pohnutkou k intelektualni
¢innosti, kterd ma navic sméiovat k reformé cirkve, je oddanost a laska k Bohu.*
Caritas je jedinou spravnou pohnutkou k uceni, je ,,uménim vech uméni a védou
vSech véd“. Je tou spravnou metodou kazdé discipliny. Nacez vypo¢itava vSech
sedm svobodnych uméni.** Ty pak maji spravné vychazet z oddanosti a lasky
k Bohu a jeho dilo maji ve svém disledku oslavovat. To je jediny pravy smysl
védéni a uméni. OCi je tieba mit stale upieny na Boha, v opa¢ném pripadé jsou
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umeéni a védéni jen hiickou a prazdnym tlachem. Jan Jeronym odsuzuje ty, kte-
i obdivuji uceni (antickych) filozoféi a basnikd s poukazem na nékteré shody
s kfestanskym ucenim. Doporucuje soustiedit se na uceni Kristovo.? Zastava
pevné nazory svého velkého pfedchiidce mezi camaldolidany Petra Damianiho.
Dusledky takového jednani shledava ve své rodné zemi, kde nasledkem pfilis-
ného studia antické filozofie zavlddla hereze.?® Nebezpedi hereze viak spatiuje
ivsamotné Italii a vypocitava rozmanité kacitské proudy, které zfejmé byly tehdy
v obecném povédomi.*” Zmiriuje se i o fraticelles — ,,de opinione haeretici“ — a zda
se, Ze si je védom rozmanitych proudt tohoto hnuti i nejednoznacného posto-
je cirkve k nim. Jan Jeronym nepochybuje, ze o herezi jde i v ptipadé kupceni
s cirkevnimi tfady a svatostmi. Zdtraznuje zde opét pficinnou souvislost mezi
ubohou moralkou knézstva a svétskymi titoky na néj. Pro vystrahu uvadi jako pfi-
klad svou vlast.?® Re¢ je plna zklaméni a skepse — zklaméani z ptedéasného konce
koncilu, jehoz jednani bylo pro reformu cirkve bezvysledné, a skepse prameni-
ci z védomi pokracujiciho neradostného mravniho stavu cirkve. Jan Jeronym si
zfejmeé od svého prichodu do Italie a do Camaldoli mnoho sliboval, nenasel vsak
ani zde takovou cirkev, jakou hledal. Koncil se roze$el a Jan Jeronym se navratil
zpét do camaldolského eremu. V obdobi nasledujicim po koncilu nemame o jeho
¢innosti mnoho zprav. Vime jen to, Ze nebyl rozhodné z téch, kteti ,kazi vodu
a piji vino®, v dostupnych pramenech je totiZ oznaovén za ,zavieného poustev-
nika“.? Jan Jeronym byl sdm stale na cesté pokani. Nevzdéaval v8ak ani reformni
asili zaméfené vné svého zivota i fadu. Vysledek koncilnich jednani byl pro n¢j
sice zklamanim, odnesl si v§ak zajimavou inspiraci pro sva kazani — informace
o zZivotech dvou zen svaté povésti — totiz Angele z Foligna a zejména o ,.kralovné
mystiky“ Katefiné Sienské.

Ob¢ Zeny, o kterych v roce 1425 kazal, pochazely z krajt, s nimiz se Jan Jero-
nym velmi dobfe obeznamil. Foligno lezi v Umbrii, kde se nachdzel vyznamny
camaldolsky klaster Fonte Avellana, ktery Jan Jeronym jisté mnohokrat navstivil
bud jako vizitator, nebo ¢len generdlni kapituly fadu. Mohl se tedy in situ sezna-
mit s veskerou tradici vazici se k této mysticce. Stejné tak tomu bylo v piipadé
Katetiny Sienské, s jejimz velmi silnym kultem se nemohl béhem nékolika mési-
cti stravenych na jedndni koncilu nesetkat. Navzdory tomu, Ze obé Zeny nebyly
kanonizovany, byly Janem Jeronymem povazovany za vhodné ptiklady pro jeho
uasili o reformu cirkve. Ob¢ dosahly povésti svatosti nikoliv svym mucednictvim
¢i pouze svym tichym pokanim, ale zprosttedkovanim niterné zkusenosti cesty ke
sjednoceni s Bohem $irokému publiku. Tato mysticka zkuSenost, mnohdy balan-
cujici na prahu mezi herezi a svatosti, byla monastickému eremitismu praktiko-
vanému camaldolskymi vzdy velmi blizka.
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Svédectvi mystikd se v déjinach objevovala velmi casto, nejcastéji v obdobi,
kdy se spolecnost nachazela ve stadiu krize a nejistoty. Opousténi starych osvéd-
¢enych hodnot, vkradajici se pochybnost do dosud absolutnich jistot, pocity osa-
méni — to vSe byva spole¢né (nejen) stfedovékym mystikiim. Mystickd zkusSenost,
touha po sjednoceni s Bohem, snaha zanechat za zady hii$ny a dekadentni svét,
ma v kestanstvi hlubokou tradici, jejiz kofeny sahaji az k sv. Pavlovi. Zvlasté silny
vliv méla mystika v prostredi italskych mést, ktera vlastni prekotny rozvoj ¢asto
wodpoutaval® od tradi¢nich jistot sttedovékého ¢lovéka, pramenicich z jasného
uspofadani svéta. Na jedné stran¢ je tento prudky rozvoj podhoubim humanismu
a renesance, na stran¢ druhé — a to plati zvlasté pro nejsirsilidové vrstvy — s sebou
ptinasi nejraznéjsi nové formy spirituality, jak o tom svéd¢i pravé mohutnd vina
»zenského mysticismu®.

Angela z Foligna (1248-1309) byla velmi dobfe zndma diky souboru svych
zjeveni, zapsanych jejim pribuznym a zpovédnikem, frantiSkanem Arnaldem.
K mnoha opisiim jejich , tficeti krok“ na cesté ke sjednoceni s Bohem ptidal Jan
Jeronym Epilog, kterym doprovodil vyklad jednotlivych ,,krokt“.3° V tomto soubo-
ru vSak neoslavoval jen Angelu z Foligna, jeji zjeveni pro néj byla navodem, ktery
pak ve svych kazanich nabizel posluchac¢tim. A témi byli vétSinou camaldoliani.
Angela z Foligna vyhovovala plné poustevnickému ideédlu ,,ctnosti v samoté® —
zacala u sebe, svym vlastnim pokanim —, a proto pravé jeji cestu podrobné, krok
za krokem, Jan Jeronym popsal. Nedrzel se zcela pfedlohy, resp. zdznamiti Arnal-
dovych, ktery uvadi devatenact stupnt, jez zapsal na zdklad¢ vypovédi Angely,
a dalsich jedenact sestavenych dodate¢né podle paméti.3' Jan Jeronym sledoval
spiSe didaktické cile a vytvofil cosi jako ,rukovét kajicnika® touziciho i ptes své
hrichy po spase. Neni bez zajimavosti, Ze Jan Jeronym se sam jakoby stavi do role
zapisovatele Angelinych zjeveni, to, Ze odkaz na Arnalda chybi, naopak nepfekva-
puje. Za prvni kroky na cesté ke spase oznacuje Jan Jeronym uvédoméni si hiichu
a zpovéd.3? Tato slova se nesou v duchu sienskych kazani Jana Jeronyma, zvlasté
pak pasazi tykajicich se prospé$nosti vizitaci a zpovédi. (Jan Jeronym mél v téchto
zéalezitostech skutecné veliké zkuSenosti ziskané z titulu vizitatora a majora eremu
v Camaldoli.) Je znamo, Ze jiz béhem Angelina Zivota existovaly rozporuplné na-
zory na jeji osobnost a dokonce Arnaldo, sam franti§kan, nejprve neskryval urcité
pochybnosti a své zapisky pied jejich rozsifenim daval schvalit vy$§im cirkevnim
autoritdm. Angelina povést svatosti nakonec prevladla a k Zenam jinak velmi po-
deztivavy Jan Jeronym se chopil jejiho odkazu a bez jakychkoliv zabran sepisoval
Angelina vidéni plna citu. ,V¥eni Zenskosti“ je jim tak predstavovano jako ctnost.33

Ve stejném roce (1425) Jan Jeronym kézal i o zZivoté Katefiny Sienské.3* Jan
Jeronym byl camaldolidn, tedy reformovany benediktin, kdezto Katefina Sienska
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i Angela z Foligna nalezely k fddfim Zebravym. V dile Jana Jeronyma se vSak ne-
dockame ani naznaku ,fddového antagonismu®, ob¢ Zeny byly Janu Jeronymovi
vitanymi pritvodkynémi na cesté k nédpravé cirkve. Cim byla Katefina Benincasa
(1347-1380) Janu Jeronymovi tolik blizka? Na rozdil od Angely mu jeji osobnost
nebyla historicky tolik vzdalena. V Siené, kde pobyval a kde zajisté nacerpal mno-
ho poznatkd, byl jeji odkaz a kult velmi zivy. Jisté je také spojovala ona mysticka
zkuSenost, ke které mél ,zavieny eremita“s vzdy velmi blizko. Jana Jeronyma
vSak pravdépodobné zaujala i asilim, se kterym celila papezskému schizmatu
i ostatnim, v jeho dobé¢ stale aktualnim, tizivym problémtm. Ona zazila a patrné
identifikovala jejich pocdatky (avignonské papezstvi, poc¢atky schizmatu atd.), Jan
Jeronym mél co do ¢inéni s jejich disledky.

Je vSak tieba zdtiraznit, Ze v dobé, kdy Jan Jeronym sepisoval kazani na jejf osla-
vu (1425), nebyla tato Zena je$té kanonizovana, i kdyz jeji kult (zvlasté v Siené)
kvetl.3® Jeho sila vSak nebyla vzdy jednozna¢né pfijiména, na prahu 15. stoleti se
dokonce objevily ptipady pronasledovani vyznavact jejiho dosud nepotvrzeného
kultu.3” Nutno vsak dodat, ze se Jan Jeronym Katefinou Sienskou zacal zabyvat
az po klicovém procesu v biskupstvi Castello, ktery probéhl v letech 14111416
a ktery oteviel dalsi cestu k jeji budouci kanonizaci.3® Zd se tedy, ze kdzat a psét
v roce 1425 o Katefiné Sienské jako o svaté bylo jiz zcela bezpecné, ¢i dokonce
bézné. ,OdloZend” kanonizace je tak spiSe dusledkem ostrazitosti cirkve a dost
mozna i disledkem doznivajiciho schizmatu. Ackoliv byla piisna askeze zen ve 13.
a 14. stoleti Casto povazovana Sirokymi vrstvami za projev svatosti, hledéla na ni
cirkevni hierarchie s podezfenim. Jiz sv. FrantiSek odrazoval sv. Klaru od pfisné
»soutézivé® askeze a v pribéhu katolické reformace pak jiz nebylo lehce tolero-
vano chovani zen, které chtély prijimat za pokrm jen hostii — ,,télo svého pana
a manzela“.3? Jisté to v8ak nebyla jen pfichut ,,zakdzaného ovoce®, ktera pfivedla
eremitu Jana Jeronyma, aby sepsal kdzani na jeji oslavu. Byl to spiSe obrovsky vliv,
jehoz tato ptivodem prosta divka dosahla, a jeji schopnosti ovliviiovat prosttedi
nejvyssi cirkevni i svétské hierarchie. Sviij vliv uplatniovala ve prospéch véci, ktera
byla obéma spolecna, ve prospéch reformy cirkve. Zvlasté blizké byly Janu Jero-
nymovi i prostfedky, kterych pouzivala, totiz mysticka vidéni.

Jan Jeronym ve svém kazani zcela jisté pouzil ivot Katefiny Sienské, sepsany
Rajmundem z Capuy. Ackoliv svlij pramen neuvadi, neni nejmensich pochyb,
z jakého zdroje ¢erpal.#° Tento rozsahly text (Legenda maior) vSak pro potteby ka-
zani velice zkratil a vyzdvihl jen nékteré jeho soucasti, které povazoval za dtlezité.
Navzdory rozsdhlému kraceni ptivodni text zcela jasné vysvita v nékterych klico-
vych pasazich, které byly opsany doslova.* Z Katefinina zivota toho Jan Jeronym
prilis nesdélil, byt Rajmund z Capuy nebyl na informace skoupy. Nepiekvapuje
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vsak, ze podobné jako u jinych zivotl svatych, které sepisoval a o nichz kazal,
vybral zejména nékolik Katefininych zazrakd. O jeji svatosti nepochyboval — jeji
svatost (desitky let pfed jejim svatofe¢enim) pro néj byla absolutnim faktem. Jan
Jeronym vyzdvihl zejména ty Katefininy ctnosti, které povazoval v kontextu ka-
zani a vyzev, jimz Celil, za aktudlni.+* Zajimaly jej pochopitelné ty vlastnosti, které
mohly byt vyuzity jako piiklad v kdzanich spolubratrim uvniti camaldolského
fadu. Za Katefininu nejvyssi ctnost tak povazoval jeji trpélivost.#3 K oslavé trpéli-
vosti pak vyuzil mnoha biblickych citatt a citaci z dél cirkevnich otcti, zv1asté Re-
hote Velikého. Ocenil téz vysokou ui¢innost Katefinina prikladu. Podle jeho slov
nikdo neziistaval stranou.** Jisté sam doufal v Siroké ptsobeni vlastnich kazani,
alespon uvnitf fadu, a osvédcéené priklady mu v tom mély napomoci.

Katefinu tak predstavil jako ideal kajicného zivota, ne nepodobny camaldol-
skym poustevnickym zdsadam.45 Jan Jeronym neopomnél zduraznit Katefinino
mlceni (ovSem s vyjimkou svaté zpovédi), ve kterém v duchu své fehole sam také
Casto setrvaval.#6 Casto se doviddme o ,panenském téle“ Katefiny — jeho kieh-
kost méla v myslich posluchact Jana Jeronyma kontrastovat s krutym télesnym
umrtvovanim, které pravidelné provadéla.#” Zridka, jak uvedeno vyse, se zminil
o Katefininé pivodu a ,pouze” domacim vychovani a vzdélani, které vsak vy-
zdvihoval. Pravdépodobné je tato zminka pfiznakem jistého ,antiakademismu®,
ktery byl mysticismu vlastni. Mezi camaldoliany mél dlouhou tradici - je patrny
jiz u Petra Damianiho — a Jan Jeronym se vyjadril v jeho duchu.

K nejvyznacnéj$im pasazim, zvlasté blizkym kontemplativni mentalité, patfi
Katetinino vidéni svadéjictho dabla, ktery se ji zjevil jako and¢l, aby zviklal vech-
na piedsevzeti o asketickém Zivoté.*® Samoziejmé, svadéjici dabel (at jiz v jakéko-
liv podobé) se objevil v textech vénovanych zivotim mnoha svétcti. Ona vidén{
»svadéjicich andéla® byla i osobni zkuSenosti Jana Jeronyma. Ve stejném roce
(1425) totiz sepsal kazani na toto téma pod nazvem Linea salutis heremitarum,*
které nebylo zatazeno do Annales Camaldulenses, prestoze se jeden z jeho mnoha
opisti nachazel pfimo v Camaldoli. (Jan Jeronym byl jisté silné a bezprostfedné
ovlivnén pribéhem Katefiny, ktery pravé studoval, a tento vliv se vyznamné pro-
jevil i na jeho dalsi praci.)

Text sdm je jakymsi dialogem, ktery probihd mezi andélem straznym a pous-
tevnikem. Andél zde vlastné pfedstavuje pokusitele zpochybnujiciho eremitsky
zpusob zivota.5° Na rozdil od vidéni Katefiny Sienské vSak nepfedstavuje dabla
v andélské podobé. Poustevnik pak odpovida podobné jako Katefina, kdyz hovo-
t o dédi¢ném htichu, o utrpeni Kristové a o nutnosti kajicného zivota.5

Tato dila shrnujici bud zivoty a mysticka vidéni Angely a Katefiny, ¢i vlastni
mystické zazitky byla jakousi pfipravou pro spis didaktického charakteru. Ten
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nemél byt jen ponaucenim poslucha¢tm, ale pfimo navodem, jak zit, aby mnich
poustevnik doséhl stejné trovné kontemplace ¢i ,alespont nepfimé komunikace
s Bohem, tak jako Jan Jeronym. Rukopis pod nazvem Forma perfeccionis heremi-
tarum byl sepsan zfejmé nc¢kdy v pritbéhu 20. let>* a podle obsahu jej 1ze casové
zafadit za vySe zminovana dila. Tento traktat potvrzuje domnénku o celkovém
smérovani Usili Jana Jeronyma k reformé monastického zptisobu Zivota. Forma
perfeccionis heremitarum je logickym vyvrcholenim ,,mystického obdobi“ v dile
Jana Jeronyma. Citil nutnost posilit diivéru svych spolubratii v kontemplativni
zpiisob Zivota, a proto pfipravil ,,rukovét kontemplace” pro ty mnichy, kteti by
méli problémy se soustfedénim pii modlitbé.

Doba se od zlatého véku feholi vyrazné zménila. Jan Jeronym prozival krizi
svého fadu a cirkve - tedy i spolecnosti — a snazil se z ni vybfednout tak, jak
jen mohl. Zminény traktat vSak patrné stoji az na konci jeho usili, je z obdobi,
v némz se Jan Jeronym stahl ,,do soukromi“ svého fadu. Po nedspéchu a velkém
zklamani z fiaska koncilniho jednani v Siené chtél pomoci vSem, ktefi se rozhodli
reformovat sami sebe, a poskytoval vS§em radu svymi kdzanimi a traktaty. Nabizel
cestu ndpravy a ¢inil tak nejen tradi¢ni cestou — za pouziti klasikd kontemplativni
tradice —, ale nevahal ani v izolaci camaldolského eremu pouzit modernich a po-
pularnich piiklad svétic Zenského méstského mysticismu. Kdzani Jana Jeronyma
o (svaté) Katetiné Sienské z roku 1425 tak musime jednozna¢né posuzovat v kon-
textu dal§i autorovy ¢innosti, v kontextu ,,pokostnické” cirkve, konciliarismu,
pokusti o konsolidaci. Jan Jeronym Katefinina piikladu vyuzil a vztahl na celou
cirkev, to kdyz se odvolaval na jeji mirové snahy uvnitt cirkve, i na sviij vlastni fad,
jemuz pravdépodobné o Katefiné kdzal. Zde se soustiedil na jeji ctnosti vhodné
k napodobé i pro mnichy kontemplativniho radu. Navic si Jan Jeronym z Prahy
ptipsal jedno prvenstvi — stal se s nejvét$i pravdépodobnosti prvnim Cechem,
ktery o Katefininé zivot¢ a svatosti podal svédectvi. U¢inil tak sice v exilu, ale 36
let pted jeji kanonizaci papezem Piem II.

Tato studie byla lektorovana.
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18 / Tamtéz, s. 732. Své kdzani zadina cititem: ,Mnoho jest totiZ povolanych, ale médlo vyvolenych.“
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19 / Tamtéz, s. 734: ,Nemo autem est qui dubitet, Sedem Apostolicam et Romanam Curiam esse
caput et fundamentum totius Ecclesiae.“

20 /Tamtéz, s. 736: ,,Sed quanti hodie in Ecclesia Dei sunt Episcopi et Praelati voluptuosi, Epicurei.”
21 / Tamtéz, s. 735: ,Primo Dominus innuit universalem omnium vocationem.“

22 / Tamtéz, s. 735: ,Quod Dominus Papa, Cardinales et moderni Episcopi sunt praecursores Anti-
christi, hoc Johannes Hus haereticus praedicavit Bohemis et reprobus Hieronymus. “

23/ Tamtéz, s. 741-742: ,sola caritas est vera Ethica, virtutum omnium late moribus decorata. Haec
est Praelatorum utilis politica, juste regentium Clerum et populum universum.

24 / Tamtéz, s. 742: ,,In caritate consistit omnis.“

25 / Tamtéz, s. 742: ,Nugaces enim sunt doctrinae Philosophorum et Poetarum.“

26 / Tamtéz, s. 743: ,Nam in hac causa tamquam expertus loquor.“

27 / Tamtéz: ,Sunt et hodie aliae multae haereses occultae in Ecclesia.”

28 / Tamtéz, s. 744: ,qui per Simoniam interfecti.*

29 /A.C,, sv. IX, s. go1.

30 / Pouzil jsem piedevsim edici textu Jana Jeronyma v Annales Camaldulenses a pak také rukopis
(patrné autograf Jana Jeronyma), ktery se nachazi v Narodni dstiedni knihovné ve Florencii. Rkp.
byl (dle kontroly textu, kterou jsem provedl) vyuzit pro A.C., z nichz cituji: Epilogus revelationum
beatae Angelae de Fulgineo (1425), in: A.C., sv. IX, s. 868—go1; Firenze, B. N. C., Rkp. Conv. Soppr.
DVII. 886, ff. gav-104v.

31 / PAUL DONCOEUR: Le livre de la Bienheureuse Angele de Foligno. Editions de la Revue Ascétique et de
Mystique. Paris 1925.

32 /A.C., sv. IX, s. 869: ,,Primus passus est cognitio peccati, quo anima valde timet, ne damnetur
in Inferno et in isto passu plangit amare... Secundus passus est confessio, ubi anima adhuc habet
amaritudinem, et verecundiam et adhuc non sentit amorem sed dolorem...“

33 / GEORGES DuBy: Vznesené pani z 12. stoleti, 1. Praha 1997, s. 32.

34 / Pouzil jsem predevsim edici textu Jana Jeronyma v Annales Camaldulenses a pak také rukopis
(patrné autograf Jana Jeronyma), ktery se nachazi v Narodni tisttedni knihovné ve Florencii. Rkp.
byl (dle kontroly textu, kterou jsem provedl) vyuzit pro A.C., z nichz cituji: Vita beatae Catha-
rinae de Sena (1425), in: A.C., sv. IX, s. 901-916; Firenze, B. N. C., Conv. Soppr. DVII. 886, ff.
105r—110V.

35 / Reclusus heremita, jak je Jan Jeronym titulovan. Status ,,uzavieného poustevnika“ pozival veliké
vaznosti — je ostatné vlastnim smyslem camaldolského radu.

36 / Katefina Sienska byla svatofecena az roku 1461 papezem Piem II., pfedstavitelem sienského
tradi¢niho rodu A. S. Piccolomini.

37 / ALICE CURTAYNE: Saint Catherine of Siena. London 1942, s. 209.

38 / Blize viz: Trto S. CENTI — ANGELO BELLONI (eds.): Processo Castellano. Santa Caterina da Siena
nelle testimonianze al processo di canonizzazione di Venezia. Firenze 2009.
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39 / Srov. RupoLpH M. BELL: Female Piety and Anorexia in Renaissance Tuscany and Lombardy. Flo-
rence 1989.

40 / Srov. A.C., sv. IX, s. 901-906; ,Vita s. Catharinae Senensis“. IN: Acta sanctorum, Aprilis, sv. I11.
Antwerp 1675, s. 853-959; RAYMUND CAPUANSKY: &ivot svaté Katetiny Sienské. Stara Rise 1915.

41/ Viz napt. rozséhlou pasiz ,,De pace Ecclesiae“: A.C., sv. IX, s. 913: ,,Anno Domini Incarnationis
MCCCLXXY, civitas Florentina.“ Srovnej: ,Vita s. Catharinae Senensis®“. IN: Acta sanctorum, s. 956:
»Anno Domini MCCCLXXYV, civitas Florentina.“

42 / Viz vyse kriticka a reformni kazani na koncilu v Siené.

43/ A.C., sv. IX, s. go2: ,Hinc est quod vita beatae Catharinae de Sena tota fuit patientia decorata
et ideo nullus de ipsius Sanctitate potest rationabiliter dubitare...“

44 / Tamtéz: ,Porro virtutem patientiae versari circa ea, quac homini adversantur, nullus est qui
ignoret...“

45 / Tamtéz: ,Sunt autem bona corporis trifaria secundum philosophos. Alia sunt bona utilia, sicut
divitiae possessionum, agrorum et pecuniarum, consanguineorum et suorum copia. Honesta autem
bona sunt, sicut bonum nomen, bona fama, honesta amicitia, laudabilia studia... In quartodecimo
aetatis suae anno totaliter vini potum sibi interdixit, cunctaque cibaria delicata abjecit et solum
panis et herbarum crudarum sibi esum et usum retinuit... Qua continue surgens in orationibus et
lacrymis in suspiriis et genuflexionibus usque ad horam diei tertiam perseveravit...“

46 / Tamtéz, s. 9o3: ,Iribus annis inviolabile tenuit silentium, nec alicui homini locuta suit, excepta
Confessione Sacramentali...“

47 / Tamtéz: ,Quotidie tribus vicibus corpus suum de quadam catena ferrea ita dure flagellabat,
quod sanguis ex ejus virgineo corpore in terram defluebat...“

48 / Tamtéz, s. 9o8: ,,Quod videns Diabolus, vehementer doluit et jam per seipsum ad seducendam
Dei virginem accessit; Nam quadam die transformavit se in Angelus, apparuitque Sacrae Virgini
dicens: Catharina grata Deo puella, quare tam dure corpus tuum affligis?“

49 / Camaldolsky rkp. jsem k dispozici nemél. Vyuzil jsem tedy soudobého opisu: Budapest,
Egyetemi Koényvtar (Knihovna Univerzity Lordnda Eétvose), tkp. 108, ff. go6r-g1or.

50 / Tamtéz: ,Dialogus inter angelum et heremitam de amoro gustu mundi et aliis questionibus...*
51 / Tamtéz, ff. go7r—308r.

52 / Florencie, Biblioteca Nazionale Centrale, rkp. C. S. D. 3747, f. 324r-325r. Srov. téz: WILLIAM
P. HyLanD: ,,Forma perfectionis heremitarum: A fifteenth-century primer for hermits“. IN: Studia
Monastica 37, fasc. 2, Barcelona 1995, s. 395-404.
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Doc. Jan Stejskal, M.A., Ph.D. (* 1970) vystudoval historii, bohemistiku a filozofii na FF UP
v Olomouci a stfedovéka studia na Stredoevropské univerzité v Budapesti. Zabyva se stredové-
kem, zejména cirkevnimi dé€jinami a katolickym exilem husitské doby. Vydal knihy Podivuhodny
pribéh Jana Jeronyma (Mlada fronta 2004) a Recké dédictvi na zdpadé. Monasticismus, misie
a stiedni Evropa v stredovéku (Veduta 2011). V letech 1995-1997 pracoval jako archivar pro Réa-
dio svobodna Evropa/Radio Svoboda. Dlouhodobé stazoval na univerzitach a akademiich ve
Florencii, Rimé& a nizozemském Wassenaaru. Prednagi na Katedfe historie Filozofické fakulty
Univerzity Palackého v Olomouci.
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Katerina Sienska

List krali Francie

vy

Ve jménu ukiizovaného Jezie Krista a sladké (Panny) Marie.

Nejdrazsi pane a otée ve sladkém Kristu Jezisi. J4, Katefina, sluzebnice a ot-
rokyné sluzebniki Krista Jezise, Vam pisi v jeho predrahé krvi a s pfanim, abych
vidéla, ze zachovavate svata a sladka Bozi piikazani; protoze mam za to, Ze jinak
nemuzeme mit podil na ovoci krve neposkvrnéného Beranka. Tento Beranek,
sladky Jezi$, nds poudil o cesté; a takto pravil: ,,Ego sum via, veritas et vita.“* On
je sladky ucitel, ktery nas o nauce poucil tim, ze vystoupil vzhiru na kazatelnu
presvatého Krize. Ctihodny otce, jakou to nauku a jakou to cestu ndm to dava?
Toto je jeho cesta: souzeni, potupy, urazky, vysméch, neurvalost; dale snaset s pra-
vou trpélivosti hlad i Zizen; nase spasa tkvi v nasyceni potupami, v tom, byt ke
cti Otcové pfikovan a pribit na Kfiz. On dal souzenim a svymi potupami zadosti-
udinéni za nasi vinu a nasi hanbu, do niz ¢lovék upadl hiichem, jehoz se dopustil.
Na svém téle napravil a potrestal nase nepravosti; a ucinil tak pouze z lasky, nikoli
Z povinnosti.

Tento sladky Beranek, nase cesta, pohrdl svétem s veskerymi jeho slastmi a hod-
nostmi; a znenavidél si nefest a zamiloval si ctnost. Vy, jakozto synacek a vérny
sluzebnik ukfizovaného Krista, kracejte v jeho stopach a po cesté, o niz Vas On
poucil; to znamena, ze mate s opravdovou trpélivosti snaset veskeré souzeni, tra-
peni i protivenstvi, jez Bah dopusti, aby Vam svét pasobil. Nebot svét nevitézi
nad trpélivosti, nybrz trpélivost vitézi nad svétem. Budte milovnikem ctnosti
zakotvenym v pravé a svaté spravedlnosti a budte zhrdatelem nefesti. Zvlasté Vas
pro lasku ukfizovaného Krista zadam, abyste ve svém postaveni dbal o tfi véci.
Prvni je, abyste pohrdal sebou samym i svétem se véemi jeho pozitky; a abyste po-
kladal své kralovstvi za véc Vam proptijéenou, a nikoli Vasi. Nebot dobfe vite, ze
ani zivot, ani zdravi, ani bohatstvi, ani pocty, ani postaveni, ani vlada nejsou Vase.
Kdyby totiz vlada byla Vase, mohl byste s ni nakladat podle svého. Ono vsak je to
obcas tak, ze ¢lovek se poklada za zdravého, zatimco je nemocny; nebo za zivého,
zatimco je mrtvy; nebo za bohatého, zatimco je chudy; anebo za péna, zatimco se
z ného stal sluzebnik a vazal. A to véechno se déje proto, Ze ony véci nejsou jeho;
a nemuze je mit, ledaze se to zlibi Tomu, jenz mu je proptjc¢il. Zkratka a dobie
tak je to s ¢lovékem, jenz poklada za své véci pattici jinému. To je piimo zlodéj
a je hoden smrti. A proto Vas prosim, abyste si, jelikoz jste moudry,* poc¢inal jako
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dobry spravce a pokladal véci, jez mate, za proptijcené; proptjcené Tim, jenz Vas
ucinil svym spravcem.

Dalsi véci je, abyste zachovaval svatou a pravou spravedlnost; at neni zkalena
Vasi sebelaskou, ani pochlebovanim, ani prazadnym lidskym potésenim; tim, Ze
byste bedlivé nedohliZel na to, aby se Vasi tifednici nedopoustéli kvili penéziim
nespravedlnosti, a tak ubozacky ptipravovali o jejich pravo. Budte vSak otcem
chudych jakozto ten, jenz rozdéluje, co Bih dal Vam. A bdéte nad tim, aby byly
potrestany prohresky vyskytujici se ve Vasem kralovstvi a aby byla vyzdvizena
ctnost. Vzdyt konat toto vSe je soucasti bozské Spravedlnosti.

Treti véc tkvi v uchovani nauky, kterou Vam dava tento mistr na Krizi; pravé
toto je ona véc, jiz si ma duse u Vas pieje vidét. Je to projev lasky a laskyplnosti
vici Vasemu bliznimu, s nimz jste byl po takovou dobu ve valce. Nebot dobte vite,
ze bez onoho korene lasky by strom Vasi duse nepfinesl plody, ale uschl by vzhle-
dem k tomu, Ze by pro setrvavani v nenavisti nemohl k sobé privabit vlahu Mi-
losti. Béda, nejdrazsi otce, vzdyt ta prvni sladka Pravda Vas uci a pfikazuje Vam
milovat Boha nade vse a blizniho jako sebe sama. On Vam dal ptiklad tim, Ze visel
na dfevé presvatého Ktize. Kdyz Zidé kfigeli: ,,Uktizuj,“s On pokornym a mir-
nym hlasem volal: ,Otée, odpust tém, kdo mé kfizuji, nebot nevédi, co ¢ini.“4
Pohledte na jeho nedocenitelnou lasku; nebot on nejenze jim odpousti, ale jesté
je pfed Otcem omlouva. Jaky to ptiklad a ponauceni; co to, aby byly potrestany
nase nepravosti, snasi od nespravedlivého Spravedlivy, v némz neni jedu hfichu!

Ach, jak se musi hanbit clovek, ktery se ridi naukou démona a smyslnosti, pe-
¢uje vic o to, aby ziskal svétské statky a uchoval si je (a ty jsou pfece marné a po-
minou jako zdvan vétru), nez o svou dusi a o svého blizniho! Vzdyt setrvava-li
v nenavisti vii¢i svému bliznimu, chova tim nendvist vii¢i sobé samému, protoze
nenavist ho pripravuje o Bozi lasku. Je pékné posetily a zaslepeny, kdyz nevidi, ze
nozem nenavisti vii¢i svému bliznimu zabiji sam sebe. A proto Vas prosim a pro-
to chci, abyste kracel cestou ukfizovaného Krista. Abyste byl milovnikem spasy
svého blizniho, ukazuje tak, Ze nasledujete Beranka, jenz tolik touzil po tom, ctit
svého Otce, a po spase duse, Ze si vyvolil smrt svého téla. Tak ¢inte i Vy, mij pane,
nedbejte o ztratu statkd svéta; vzdyt ta ztrata pro vas bude ziskem, pokud tim
usmifite svou dusi se svym bratrem.5 Podivuji se, Ze Vy do toho nevklddate do-
konce, kdyby to bylo mozné, i zivot, a ne spis jen ¢asné véci, uvazi-li se, ze doslo
k tolikeré zkaze dusii tél; a kolika reholniki; tou valkou byly zneuctény a ustvany
i zeny a divky. Dost uz, pro lasku ukfizovaného Krista! Coz Vy si neuvédomujete,
ze jste, nedélate-li, co udélat muzete, pricinou tolikerého zla? Zla na kfestanech
i zla na nevéticich. Nebot Vase hadka byla a je na prekazku tajemstvi Krizové
vypravy. A zda se mi, ze i kdyby z ni nevzeslo jiné zlo nez pravé toto, musime uz
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ocekavat Bozi soud. Prosim Vas, abyste napfi§té nebyl strijjcem tolikerého zla
a prekazkou tolikerého dobra, jimz je znovuziskani Svaté zemé i ubohych dusi,
jez nemaji Gcast na krvi Boziho Synacka. Za toto byste se mél stydét Vy i ostatni
kiestansti vladci. Jaké to zmateni pfed lidmi, jaka to ohavnost pfed Bohem, kdyz
se valéi s bratrem a nepfitel se ponechavd stranou; a kdyz se chce obrat blizni,
a nikoli ziskat to, co ¢lovéku patii. Uz dost takové posetilosti a zaslepenosti!
Mymi sty Vam fikd ukfizovany Kristus, abyste uz nemeskal s uzavienim toho
miru. Uzaviete mir a veskerou valku zaméfte proti nevéricim. Napomozte tomu,
aby se znameni presvatého Krize davala prednost a aby bylo vyzdvizeno; na to,
zda jste tak Cinili, se Vas i ostatnich bude tazat Bih v posledni hodince; na to-
likeré zanedbdni a tapani, ke kterému zde doslo a kazdodenné dochazi. Po onu
nedlouhou dobu, jez ndm zbyva,® uz nespéte (pro lasku ukfizovaného Krista
a k vlastnimu uzitku!). Nebot ¢asu je nakritce, musite zemfit a nevite kdy.

Kéz ve Vas vzriistd ohen svaté touhy nasledovat onen svaty Kfiz a smifit se
se svym bliznim. A takto ptijdete po cesté a ve stopach nauky Beranka, ktery
vykrvéacel v opusténi na Krizi; a dostojite prikazanim. Po cesté ptjdete tak, Ze
trpélivé ponesete na Vas dopadajici urazky; ve stopach nauky tak, Ze se udobiite
s bliznim; a lasku Bozi budete ukazovat tak, Ze budete nsledovat presvaty Kiiz
na svaté a sladké Kfizové vypravé. A tu se mi zd4, Ze namahu pro tento svaty tkon
chce pro Kristovu lasku vynakladat Vas bratr, pan vévoda z Anjou.” Bylo by tfeba
jesté vzit na védomi, zda toto tak sladké a svaté tajemstvi zbyva i pro Vas. Takto
pujdete ve stopach ukfizovaného Krista, naplnite vili Bozi i mou a Bozi ptika-
zani; vzdyt jsem Vam fekla, Ze si pfeji vidét, ze zachovavate svata Bozi prikazani.
Vice neitkam. Odpustte, Ze jsem tak troufala, setrvavejte ve svaté a sladké lasce

vy

Bozi. Jezisi sladky, Jezisi lasko!

List €. 235, ktery byl napsan béhem Katerinina pobytu v Avignonu v roce 1376,
prelozili Dagmar a Frantisek X. Halasovi.

Tento preklad byl lektorovan.
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POZNAMKY

1/Jan 14,6.

2 / Karel V. mél ¢estné ptizvisko Karel Moudry.

3/ Mk 15,13; Lk 23,21; Jan 19,6.

4/ Lk 23,34.

5/ Témér cela doba vlady Karla V. byla poznamendna valkami s Eduardem III., anglickym kralem,
a také Karlem Zlym, krdlem Navarry.

6 / Karel V. (narozeny v roce 1337) zemiel v roce 1380, kratce po Katefiné.

7 / Pravé na zadost vévody z Anjou Katefina tento list napsala.
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Legenda k obrazovému doprovodu

Postni cyklus Patrika Habla v kostele Nejsv. Salvatora
aneb monumentalni obhajoba obrazu

Koncept malifské intervence Patrika Héabla pro leto$ni Popelec umélct a celou postni dobu v praz-
ském akademickém kostele Nejsv. Salvatora u Karlova mostu byl radikélni. V§echny obrazy barok-
nich oltafd nahradila zcela sou¢asna malba. Kfestanska ikonografie se jakoby mavnutim proutku
vytratila, nebeské vysilani preladilo na jiny program. Do historického interiéru vstoupila v monu-
mentalnich plochach soucasnost, a pfesto si toho nékdo, kdo nahlédl pres vstupni miiz, na prvni
pohled ani nemusel v§imnout. Tak dokonale se totiz Hablova malba propojila s baroknim pro-
sttedim. Zdejsi intervence navézala také na starobylou tradici zahalovani uméleckych dél v postni
dobé a dynamické vyménovéani obrazii podle rtiznych liturgickych dob ¢i svatkd. Setkani s jina-
kosti a ptekvapeni z novych souvislosti proto byly v postni dobé v prostoru chramu zcela namisté.
Obrazy, monotypy kombinované techniky, Patrika Habla na baroknich oltarich zrusily adekvat-
né k postni dobé veskerou narativitu a podtrhly tichou vaznost této liturgické doby. Tam, kde
diive barokni architektura ramovala vyjev Proménéni Pané, Vidéni sv. Ignace u La Storty ¢i smrt
sv. Frantigka Xaverského na ¢inském ostrové Sang-¢chuan, nastavila navitévnikiéim svij strukturova-
ny povrch abstraktni dila, ktera ho vtahla do sebe a zvala ke ztiSeni a meditaci. Cely postni soubor
tak piedstavoval i urcitou sérii rozdilnych zrcadel. Kazatel by si mozna pohraval s obrazem zpo-
védniho zrcadla. Ne nadarmo sam Hébl o svych obrazech rad mluvi s cilkovskym akcentem jako
o krajinach vnitinich a vnéjsich.

Hablovi se podatilo docilit i veliké rozmanitosti, a to pres veskerou kontextualnost, kdy struk-
tury obrazu mnohdy skoro plynule pfechazely v umélé mramorovani ¢i fladrovani oltanich ar-
chitektur, kdy zlatd, ¢erna a ostatni barvy navazaly na pfevazujici charakter chramové vyzdoby.
Nejdrasavéjsi tony vnesl Habl do obrazti u vstupu. Prvni obraz byl téméf ¢erny s jemnym prosvita-
jicim rudym stinem. Ne nahodou stal naproti veliky ktiz s Ukfizovanym. Dalsi velice syrovy obraz
jako by zachycoval jemnou krajinu, kterou v8ak drtil asi nejvétsi destruktivni zasah celého soubo-
ru: z hotejsiho konce zlatého ramu vytékala husta ¢ernd barva a hrozila brzy pohltit cely vnitini
prostor. Na druhé strané se monotypy proménovaly skoro v tusovou meditativni krajinomalbu
Dalného vychodu.

V centru kostela Patrik Habl barvy a struktury zjemnil a zniternil, vnéjsi drama se tu jako by sta-
valo dramatem vnitfnim, dramatem svétla a tmy. Hranice abstraktniho obrazu byly jesté nejasnéjsi,
krehké a tékavé. Ndhodné zlaté a stiibrné mapy smétovaly ¢lovéka do prostorii vlastni imaginace:
na ¢erném podkladé se rozlita barva, zhmotnélé svétlo, proménila jak v absolutni zati vzneseného,
tak ale i v obraz zmatku, tekutého zhrouceni a zrcadlo vnitfniho vykfiku, kde kasulovy, bohaté
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vyfezavany zlaty ram jen zostifoval nadc¢asové napéti. Ambivalence vznikani a zanikani, vysek ply-
nuti tu tak paradoxné nachazely pevnou hraz. Soucasnost tim byla nekompromisné zasazena do
historického kontextu.

Cely soubor vrcholil hlavnim oltdinim obrazem o rozmérech 4 x 6 metrii. Udajné dientzenhofe-
rovska architektura starého hlavniho oltare tu pferiista v trojrozmérnou instalaci, kterou Habl doka-
zal nad¢asové naplnit monumentalnim dialogem zlaté a ¢erné. Tomas Halik vidi v ,,setkdvani ¢erné
a zlaté paradox, ktery je typicky pro kfestansky pohled na ¢lovéka a ktery si uvédomujeme zejména
na pocatku postni doby. Pfipominame si, Ze ¢lovék je prach a popel. A zaroven vime i o druhém
polu lidstvi: Elovék je totiz i obrazem Bozim.“ Toto dramatické spojeni a vyvaZzenost se podle ného
podaiilo Patriku Hablovi ztetelné vtélit do celého souboru.

Historici uméni dfive hledali inspiraci Hablovy tvorby, jisté opravnéné, ve srovnavani s velikany
20. stoleti, s Edvardem Munchem, Markem Rothkem, Jacksonem Pollockem a celym americkym
abstraktnim expresionismem, ceskym informelem ¢i explozionalismem Vladimira Boudnika. To ve
v Hablovych obrazech samoziejmé zaznivé a nejde to jinak u malife, ktery je uchvaceny platnem,
barvami a jejich nevycerpatelnymi moznostmi a soustavné se propracovava k vlastnimu original-
nimu vyrazu. Pfi pohledu na Hablovy ,krajiny“ ve zlatych rdmech jsem si ale uvédomil, Ze tu jde
pfemysleni moznd jesté dal. Jedinou ptimou paralelou v kiestanské tradici, ktera se tu k salvator-
skému oltafnimu souboru nabizi, pfedstavuje unikatni Déc¢insky oltai od krile romantickych ma-
lift Caspara Davida Friedricha. Ten v roce 1808 do zlatého oltafnitho rimu umistil pravé krajinny
vyjev, horu zarostlou smrky vrcholici kfizem, ktery zalévaji tfi paprsky zapadajiciho nebo mozna
vychézejiciho slunce. Kdyz zlistaneme u Friedricha, nelze si nevzpomenout na monumentalni ob-
raz Mnich na biehu moie z roku 1809. Pusta osamocena krajina s malou postavou se proménuje
v abstraktni obraz vznes$enosti, posvatna nekone¢nosti, které je zarover tremendum et fascinans.
Horizont nekone¢ného mofte se tu rozpousti v nebesich.

Pravé této polohy se podafilo Patriku Hablovi mistrovsky dosdhnout i v prazském akademickém
kostele. Dokézal naplnit podle vlastnich slov ,,svou zatim nejvétsi Zivotni vyzvu®, vstoupil pokorné,
ale pritom cilevédomé a neptehlédnutelné do historického kontextu, naplnil chram meditativnimi
podnéty, které plné koresponduji s liturgickou dobou. Pfestoze — a mozna pravé proto —, Ze zii-
stal sviij a dokazal pfi tomto velikém tikolu dél rozvinout vlastni malitsky slovnik, posunul (kies-
tanskou, nebo i uméleckou) tradici zase o maly krai¢ek dal. Malifska intervence Patrika Habla tak
byla i v dobé zpochybnovani tradi¢nich vytvarnych postupti piisobivou obhajobou obrazu a jeho
nevycerpatelnych moznosti: Z nahodnych dotek a uskupeni barev nakonec vyrostl v celku kostela,
a to i diky jeho historické struktufe, originalni, pevny a peclivé promysleny celek.

PS: Vedle fotografii z instalace u Nejsv. Salvatora v postni dobé 2013 (Popele¢ni stieda — Velky patek)
uvefejiiujeme i sérii monotypu, které praci pro akademicky kostel pfedchazely. Fotografie na s. 168
naopak zachycuje posledni vystavu Patrika Habla v prazském Centru soucasného uméni DOX, kte-

vy«

ra nese nazev Transformace krajiny (3. 5. - 1. 7. 2013). Ve druhém patie vystavni ,,véze“ se nachazeji
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obrazy, které vznikaly v umélcové ateliéru paralelné béhem jeho prace pro akademicky kostel. Ve
tfetim patfe pak aktudlni vystava vrcholi ,,prostorovym obrazem®, ktery pfimo navazuje a rozviji
ve, co malif objevil pfi praci na hlavnim oltafnim obraze u Nejsv. Salvatora: monumentélni veli-
kost métitka, techniku obousmérného ,,tahu® vélci, odvézny dialog zlaté a ¢erné barvy, kterému je
divak vystaven jesté bezprostiednéji a nevyhnutelnéji, nez tomu bylo na baroknich oltafich. Divak
tu totiz neéekané ptimo ,vstupuje” do obrazu, ktery ho obklopuje jako ndru¢ ze tfi stran. Patrik

Yy

Habl ptihodné posledni patro ,,véze* DOXu pfejmenoval na Kapli.

Norbert Schmidt

Fotografie z DOXu: Jan Slavik

Malit a grafik Patrik Habl (* 1975) vystudoval VSUP v Praze u prof. Pavla Neslehy. V roce 1996
absolvoval roéni litografické Skoleni M. Axmanna a roku 1997 Akademii Muchina v Petrohradé¢.
Roku 1998 studoval na AVU experimentalni grafiku u Vladimira Kokolii. V letoSnim roce vysta-
voval nejen v ¢eskych galeriich, ale i v Lyonu, Istanbulu, New Yorku, Mnichové ¢i Amsterodamu.
Pedagogicky ptisobi na VSUP v Praze.
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Recenze a anotace

Dom Samuel: Celym srdcem. Uvahy o budoucnosti ki‘estanstvi v nasem svété
Praha, Tridada - Karmelitanské nakladatelstvi 2013

»Které velké kroky vas ¢ekaji v nejblizsi budoucnosti?“ Tak jsem se ptal na konci rozhovoru, ktery
jsem s Dom Samuelem, tehdy pfevorem, dnes jiz opatem, vedl po dokonceni stavby trapistické-
ho klastera v Novém Dvofe v roce 2004. Odpovédél mi: ,,Dalsi krok spociva pravé v tom, Ze nas
nic mimofadného, nic viditelného neceka. Strohost mnisského Zivota je dana jeho jednotvarnosti.
[...] viechny ty slavnosti, udélosti, ¢lanky maji jen mélo spole¢ného s tim, k éemu jsme povolani,
a s nagim kazdodennim Zivotem.“'

Novou knihu Dom Samuela jsem nyni, skoro po deseti letech, ¢etl vlastné i jako uréitou pro-
dlouzenou odpovéd na mou tehdejsi otdzku. Je to svého druhu vyborny portrét nové zalozeného
klastera a jeho Zivota. A v neposledni fadé i upfimny autoportrét samotného autora: Pfedstavte si

»opata prudsi povahy, ktery nékdy zareaguje az pfilis piikie; svrasti oboci a druhého zastrasi, nékdy

irani. Je to nepiijemné jak pro ty, kdo s nim hovoti, tak pro né¢ho samotného. Bratfi mu to vytykaji —
takovou svobodu musi bratfi nutné mit. [...] Sviij osten mél i svaty Pavel.“ (s. 33) A pak si pted-
stavte privod jemu svéfenych mnich: ,,Svitd, aleji vychazime v procesi z klastera a za zpévu litanii
prochazime sadem, plnym rtizovych pupenii. Nékolik hostti kra¢i za nami. Fialovy pluvial na zele-
ni luk, na svétlém $térku pésin. Nac asi mysli ti mladi, ktefi jdou pfede mnou? Ten, co py$né nese
procesni kiiz; ten, co houpa kadidelnici az pod nos ovcim a ke psi boudé; ten, co hledi s hrdosti
na hromadu polen, ktera v zimé nastipal, ¢i na zeli v zahradé; ten, co kréi nos, protoze ma kukulu
nasaklou rosou; ten, jehoZ pohled se ztraci kdesi v dalce nad modtiny, u némeckych hranic; ten, co
sni a zapomind zpivat; ten, co se pfi jménu svétce, jehoz prijal za ochrance, oto(il, aby se podival,
zdali na néj ostatni hledi... Jsou piimi, ¢estni a vét§inou ochotni; touzi po kazni, aby se ukazalo to
nejlepsi, co v nich je. Zizni po vzdélani. [...] At se tvafi jako mudrci, anebo délaji frajery, vidycky
je to projev silné osobnosti [ ... ]. Maji vSechno, co je k poznavéni potieba. Ano, ptedchozi generaci
se zcela vyrovnaji. I té, co byla pied ni.“ (s. 157)

Je to portrét veskrze realisticky, Zivy, hranaty, ktery sviij nikdy neukonditelny tvar hleda mezi fo-
tografickymi minutkami paméti, drobnymi piibéhy, ttrzky kdzani a rozhovort, citatt peclivé vybra-
nych a osvédcenych hodinami lectio divina. Kdo zna ptedeslé knihy z dilny francouzskych trapisti
ze Sept-Fons, matei'ského klastera ¢eského Nového Dvora, nebude timto osobitym a specifickym
literarnim stylem, ktery bezprostfedné vychazi z jejich konkrétniho mnisského zivota a praktické
spirituality, pfekvapen. Jedno se sklada k druhému, novy postteh roste z udalosti, jez bezprostred-
né predchazela, drobné ivahy a myslenky se proplétaji a utvari koberec s jednoduchym, pevnym,
ale i krasnym vzorem. Soucasné sloupy mnisského Zivota v Sept-Fons a v Novém Dvote maji sva
konkrétni jména: otec Jeronym, opat Patrik, otec ucitel Mikulas, opat Samuel, bratr Theofan. Za
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nimi v8ak stoji dalsi silni bratfi, ktefi maji svlij pevny tvar a je jen otazkou ¢asu, kdy postoupi do
prvni linie zodpovédnosti. Se vSemi zminénymi jsme se uz na strankach naseho Salve setkali, takze
je nemusim pfedstavovat. Pokud nékdo nevi, at zalistuje star$imi &sly.?

V knize nenajdeme Zadné nostalgické ohliZeni nebo fiiukani po zaslé slavé ¢i zlatych casech,
jak by si nékdo mohl piedstavit, kdy? si pie¢te podtitul knihy ,,Uvahy o budoucnosti kiestanstvi
v naSem svété“. Pohled je upfen jednoznaéné dopfedu. Ale vlastné hlavné do pfitomnosti. Do kon-
krétniho okamziku, ve kterém tady a ted zijeme.

A ptitom vibec nevadi, Ze jsou vé¢né pravdy, jistoty, doctrina, jak Samuel rad ,tomisticky
zdiiraznuje, prece jen neoddélitelné vtélené do konkrétnich a casto dobové jasné podminénych
skute¢nosti (napt. Samuelovo odmiténi piedstavy oltate jako stolu ¢i proklamovana neménnost
umistovani kifZze na oltafni menzu). Pravé to totiZ odrazi uptimny, zaujaty boj o identitu vlastniho
klastera. A nutno dodat, Ze boj Gspésny.

Také v posledni Samuelové knize Na ohnivém voze3 najdeme portrét komunity mnichd, tenkrét
mnicht v Sept-Fons na sklonku go. let, a to prostiednictvim strhujiciho ptibéhu mladého mnicha
Theofana, ktery umira na rakovinu. Jde o presvédcivy asketicko-monasticky spis, soucasnou ,,ha-
giografii“, kterd se da poloZit napf. vedle skvélého portrétu faréfe Josefa Toufara od Milose Dole-
zala Jako bychom dnes zemrit méli (Kniha roku 2012 Lidovych novin i Katolického tydentku).* Zd4 se mi
ale, a je to asi zcela logické, Ze ve srovnani s knihou o bratru Theofanovi mizeme na nové knize
pozorovat, jak roste, jak se v ¢ase vnitiné ttibi a projasnuje i jeji autor, Dom Samuel. Ubylo zobec-
nujicich, abstraktné typizovanych mist. Vlastné je v Samuelové nové knize uz skoro nenajdeme.
A evidentné to celku (a paradoxné i pedagogickému zaméru knihy) vic nez prospélo. Inspirativni
a velice podnétnou rovinu spatfuji i v tom, Ze se perspektiva jakoby obraci. V popfedi je vedle zaka
i predstaveny, ktery dava nahlédnout do svych zasad, postupt, ale i pochybnosti a zivého pfemys-
leni. Tim se stavaji lépe pochopitelnymi pravé i naroky kladené na zaka. Jednim z vrcholt knihy
je bezpochyby pravé vyklad o roli uditele, opata, star§iho mnicha jako nastroji Bozim, ktery musi
v uréitou chvili ustoupit do pozadi, aby se zdk sdm rozvinul (s. 88). Poudeni v Samuelovych zavé-
rech ostatné naleznou nejen feholnici, ale i otcové déti (s. 53).

Sympatické je, a v tom se tato kniha zasadné odlisuje od dnes tak popularnich denikovych
a autobiografickych literdrnich dél, Ze i kdyz se pozorny ¢tenat dozvédél vlastné strasné moc, pres
veskerou upiimnost si opat Samuel a cela komunita zachovala sva nezbytna vnitfni tajemstvi. Po-
delil(a) se o svoji zkuSenost mirou vrchovatou, ale Zidné senzaéni odhaleni ,klasternich tajemstvi®
se nekonalo. Nejde o Zanr zpovédi. Dom Samuel nefekl viechno, jen to, co v tuto chvili povazoval
za dtlezité. Uméni pedagoga a literata spociva i v tom, jak se vyhnout nefesti suchoparné a imor-
né nudy. A Samuelova kniha se ¢te a vstfebava vyborné. Je to kniha tsporna, soustfedéna, zkratka
dospéla, z celého srdce. Ex toto corde je ostatné heslem opatstvi Panny Marie v Novém Dvofe.

Celym srdcem je pro mne nejlepsi knihou, ktera byla v ¢eskych zemich spolu s knihami Toma-
$e Halika (naposledy Chci, abys byl)5 v sou¢asnosti k tématu praktického kiestanského duchovni-
ho zivota napsana. A asi neni zddnou nahodou, Ze stejné jako nova kniha Dom Samuela (a dalsi



RECENZE A ANOTACE /161

trapisticka literatura z prostiedi Sept-Fons), i Halikovy knihy vychazeji z dlouhodobé budovanych,
zivych kiestanskych prostiedi, ktera se daji geograficky zcela pfesné lokalizovat: klaster Matky Bozi
v Novém Dvofe u Touzimi na jedné strané¢ a kostel Nejsv. Salvatora u Karlova mostu na stran¢ druhé.
Nespadly tedy odnékud z nebe ¢i z mudrcovy pracovny ve sklenéné vézi. Obé vyristaji z modlitby,
pravidelného slaveni liturgie, ¢etby dobrych knih, kdzani a rozhovort, ale i z ticha a upfimnosti
zpovédnic. Kazdé prostiedi je samoziejmé jiné, jiny je i styl, ale smér je upfeny ke stejnému cili,
a tak ma soucdasny (nutno dodat nejen) éesky ¢tenar exkluzivni moznost ¢erpat a pro sebe porov-
navat ze dvou zivych prament ¢eského kfestanského zivota, za kterymi stoji celym svym Zivotem
mnoho lidi. Jsou to totiZ pfedevsim dvé skoly praktického kfestanstvi a zminéné knihy jsou jejich
plody. Tak jak to vzdy bylo a ma byt. Kfestanstvi neni nic abstraktniho. Bez vtéleni to zkratka nejde.

Norbert Schmidt

POZNAMKY:

1/ ,Neslozili jsme slib minimalismu! Rozhovor s Dom Samuelem®. IN: Salve 2004, ¢. 4, s. 101.

2/ Srov. napi. esej Dom Samuela v ¢. 2/2012, anketni odpovéd bratra Jachyma v ¢. 2/2010, rozhovor
s opatem Patrikem v ¢. 1/2006, text otce Jeronyma v ¢. 2/2005 aj.

3/ DoM SAMUEL: Na ohnivém voze. Praha, Tridda 2008. Na knihu jsme s Martinem Bedfichem napsa-
li do Salve 1/2009, s. 139-144 kazdy jednu recenzi rozvadéjici i $irsi okolnosti trapistické pub-
lika¢ni ¢innosti.

4/ M1Lo8 DoLEZAL: Fako bychom dnes zem#it méli. Pelhiimov, Nova tiskarna Pelhfimov 2012.

5/ ToMmAS HaLik: Chei, abys byl. Praha, NLN 2012.
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Reinhard Marx: Kapital. Plaidoyer pro ¢lovéka
Praha, Academia 2013

Reinhard Marx, nejenom arcibiskup diive trevirsky, nyni mnichovsky (a od 20. 11. 2011 kardinal),
ale i profesor socidlnich nauk a spole¢enskych teorii na nékolika némeckych univerzitach, napsal
knihu Kapitdl. Nazval ji tak zamérné, protoze je sim nejenom jmenovcem Karla Marxe, ale narodil
se i ve stejném mésté — v Treviru. V knize, kterd je jakousi disputaci, nékdy polemickou, ale misty
i uznalou (Karl Marx se v mnohém mylil, v nééem mél ale i pravdu, to z jeho textu vyplyva), se
zabyvié situaci ekonomickou (rozevirajicimi se ntizkami mezi bohatymi a témi ostatnimi, a to v ce-
losvétovém métitku), situaci citovou, rozumovou, stavem viry a jejimi vlivy i nevlivy na soudoby
Zivot — a v thrnu a vysledku horuje pro navrat etiky a moralky do dnesniho svéta, protoze HDP,
rozpodty a dalsi ukazatele na zlepSovani kvality Zivota soucasného ¢lovéka zdaleka nestaci, ba ab-
sence mravnosti mize i pti zlep$ovani ekonomickych statistik stejné vést ke katastrofé. Arcibiskup
Marx je téméf polyhistor, znale cituje a hodnoti filozofy, ekonomy, politiky, spisovatele atd. Cituje
tak i z textl (von Hayeka, A. Smithe a mnoha dalsich), které bud nejsou tolik znamé, anebo se ve
prospéch jedné stranky jejich dila jako celku zamérné zamlcuji.

Ibn Hazm: Polemika isldmu s judaismem a hebrejskou bibli ve stfedovéku
Praha, Academia 2013

Prvni ¢ast knihy tvoii editorova studie pojednavajici o historickém vyvoji polemiky, kterou islam od
svého vzniku vedl s ,vlastniky Pisma“, tj. kfestany a pfedevsim Zidy. V pribéhu staleti se tato pole-
mika, kterou zapocal uz Koran, sousttedila na tfi protichtidné a vzajemné se piekryvajici teze: zidé
i kiestané zfalSovali Bibli, islam popftel pifedchozi monoteisticka zjeveni a Bible obsahuje pfedpo-
védi pfichodu Muhammada a islamu. Vyklad je zaloZen na rozboru dél dvou ptednich islamskych
autorti: andaluského literata a teologa Ibn Hazma a Zidovského konvertity k islimu Samaw’ala al-
-Magribiho. Druha ¢ast obsahuje komentované pieklady tii dél téchto autorti: pasaz o judaismu
z Knihy pojedndni o ndboZenstvich, sektdch a herezich a Polemiky s Zidem Ibn al-Nagrilou od Ibn Hazma,
a dale spis Samaw’ala al-Magribiho Umiéeni Zidii, zahrnujici kromé& polemiky i autobiografické li-
¢eni Samaw’alovy cesty ke konverzi.

Immanuel Kant: Nabozenstvi v hranicich pouhého rozumu
Praha, VySehrad 2013

Ceskému &tenati se poprvé dostéava do rukou preklad vyznamného spisu némeckého filozofa Imma-
nuela Kanta (1724-1804). V dobé, kdy text vySel, byl jiz Kant proslulym filozofem, autorem trojice
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svych ,,Kritik®. V Kritice ¢istého rozumu shrnuje podstatu lidského tazani do tif otazek: Co mohu vé-
dét? Co mam délat? V co smim doufat? Jsou-li Kantovy tti Kritiky pokusem o odpovéd piedevsim
na prvni dvé z téchto otazek, je jeho spis o nabozZenstvi jeho odpovédi na otazku treti. Vychozim
bodem jeho tivah se zde stava otazka ptivodu zla a vztah dobrého a zlého principu v ¢lovéku. Kan-
tovo dilo mélo velky vyznam pro vyvoj novoveké filozofie nabozenstvi. Lze je povazovat jednak za
vyvrcholeni prvni faze vyvoje osvicenské filozofie nabozenstvi, jednak za jakousi ,,vyhybku,“ jez
vlivem Kantova kriticismu dala dal§imu vyvoji filozofie ndbozenstvi od 19. stoleti az do nasi doby
novy smér. P¥eklad Karla Sprunka je doplnén komentéfem a tivodni studif Stanislava Sousedfka.

Martin Heidegger: Uz jenom néjaky blh nas maZe zachranit
Praha, Oikoymenh 2013

V roce 1966 napsal Martin Heidegger ¢tenarsky dopis ¢asopisu Spiegel, v némz projevil nesouhlas
s nékterymi tdaji o svém chovani za Tteti iiSe, kolportovanymi v tehdejsi literatufe. Po dvaceti
letech jeho mlceni k tomuto tématu byl tento krok né¢im senzacnim. Redaktoii R. Augstein a G.
Wolff uskutec¢nili jesté téhoz roku s Heideggerem rozhovor, ktery dalekosahle pfesahl problemati-
ku jeho postojt za vlady nacismu a zachytil jeho nazory na soucasny stav svéta. Na Heideggerovo
piéni byl rozhovor uveiejnén az po jeho smrti roku 1976, tedy 10 let poté, co k nému doslo. Dodnes
nicméné neztratil na zajimavosti.

Jana Mynéarova - Jan Dudek - Pavel Cech - Dalibor Antalik:
Pisemnictvi starovékého Predniho vychodu
Praha, Oikoymenh 2013

Tento svazek piedstavuje obsahly piehled déjin pisemnictvi starého Pfedniho vychodu. Problema-
tika starovékého pifedovychodniho pisemnictvi véetné jeho podoby, rozsahu a charakteru je v knize
rozdélena do $esti geografickych okruhti — Mezopotédmie, Syropalestina, Anatolie, frdn, Arabsky
poloostrov a Egypt, v nichZ jsou nasledné obsazeny kapitoly uspotadané dle konkrétnich jazyku.
Chronologicky je pokryto obdobi od nejstarsich tradic Mezopotamie a Egypta az do ptichodu he-
1énismu. Ctenaf tak ziskéva zakladni piehled o vyvoji pisemnictvi v dané oblasti. Struktura jednot-
livych kapitol je jednotna, coz ¢tenaitim usnadnuje orientaci v textu a knihu je mozné vyuzit také
jako zakladni referen¢ni pfirucku.

Jednotna forma zpracovani zaroven umoznuje ¢tenartm sledovat analogie, které budou — pro
syropalestinsky material — nasledné rozpracovany v dalsich svazcich vénovanych komentované an-

tologii syropalestinského pisemnictvi.
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Petr Kitzler: Athletae Christi. Rané krestanska hagiografie mezi napodobou
a adaptaci
Praha, Filosofia 2013

Kniha ¢eské odborné vetejnosti poprvé ucelené predstavuje jeden z prvnich latinsky psanych rané
kiestanskych hagiografickych textdl, slavné Umuceni svatjch Perpetuy a Felicity (Passio sanctarum
Perpetuae et Felicitatis), a zejména jeho recepci v pisemnictvi rané cirkve od pocatku do 3. stoleti,
kdy byl sepsan, po stoleti 5., kdy v dilech Aurelia Augustina a jeho pokracovateli zdjem o tento
spis vrcholi.

Ondrej Doskocil: Kfestanstvi v téze. Lactantius a pocatky latinské teologie
Ceské Budéjovice, Jihoceska univerzita 2013

Caccilius Firmianus Lactantius (asi 250-320) patii mezi méné zndma jména latinské patristiky.
Stoji ve stinu vlastnich otcti latinské teologie (Ambrosia, Hieronyma ¢i Augustina), je vSak spolu
s dal$imi ,,mens$imi“ spisovateli dtilezitym svédkem doby, v niZ se ze setkani antické kultury a kfes-
tanské nauky rodilo mysleni latinského Zapadu. Nalezi mezi autory, ktefi jiz ddvno pred Augusti-
nem védomé napomobhli této kulturni syntéze a piispéli k tomu, Ze se kfestanstvi takiikajic odélo
do fimské toégy.

Jiri Novotny: Mnisstvi na Blizkém vychodé. Kratky d€jinny prehled
Olomouc, Refugium Velehrad-Roma 2013

Pojednani biblisty Jiftho Novotného SJ sleduje piehledné fenomén mnisstvi v zemépisném a chro-
nologickém fazeni. Egypt, Palestina, Syrie, Cafihrad, Mal Asie, Kapadocie, Sinaj, Mezopotamie,
Arménie, Gruzie, Persie, hora Athos nebo ostrov Patmos: vyhlasena centra inspiruji dodnes, nebot
svéddi o rozkvétu zivota — rajské zahrady, do které se ¢lovék navraci.

Nora Berendova (ed.): Christianizace a utvareni kir'estanské monarchie
Praha, Argo 2013

Kolektivni prace desitky pfednich medievalistti zkouma pocatky kfestanstvi v severni, stfedni a vy-
chodni Evropé o poc¢atki 9. do konce 12. stoleti. Autofi v ni analyzuji proces nahrazovani po-
hanskych kultd kiestanstvim, podil moci formujicich se statd na procesu christianizace, prvotni
formy propojeni svétské a duchovni moci véetné sakralizace panovnickych dynastii a vech rituala
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a slavnosti rané kiestanského zivota. Pfednosti knihy je komparativni pfistup, jenz je zaloZen na
zkoumdni podobnosti i rozdilnosti jednotlivych fazi christianizace v rané stfedovékém Dénsku,
Norsku, Svédsku, v Cechach i na Moravé, v Polsku, u polabskych Slovanti, v Uhrach a na Kyjev-
ské Rusi.

Tomas Petracek: Nevolnici a svobodni, knize a velkostatek
Praha, Argo 2013

Kniha pfedstavuje jedine¢ny pokus o vhled do socialnich déjin ¢eské spolecnosti 10.-12. stoleti. Au-
tor na zakladé dochovanych prameniti zkouma problematiku promén osobni svobody venkovského
obyvatelstva, nové analyzuje roli nevolnictvi a otroctvi v rané pfemyslovskych Cechach ¢i promény
vlastnictvi ptidy a majetku a dispozice s nimi. Spolu s tim originalnim zptsobem analyzuje vznik
knizecich a cirkevnich velkostatkil, rozvoj hradské spravy ¢i vliv sluzebné organizace na rozvoj
osobni svobody ptivodné zavislych femeslnikii. Provokativni zavéry, k nimz autoriv vyzkum do-
spél, tak vrhaji na nejstarsi ceské déjiny zcela nové svétlo.

Ruska stredovéka literatura. Od kitu Vladimira Velikého
po Dmitrije Donského. Vybor textl 11.-14. stoleti
Cerveny Kostelec, Pavel Mervart 2013

Od 11. stoleti se na Rusi vytvartelo vlastni mnohotvarné pisemnictvi, jehoz vyvoj zachycuje v repre-
zentativnich ukazkach tato antologie. Ctenaf v ni mimo jiné nalezne homilie kyjevského metro-
polity Ilariona, Kirila Turovského a Serapiona Vladimirského, legendy o sv. Borisu a Glebovi ¢i
Sergiji Radonézském, vypravéni o slavnych knizatech Andreji Boboljubském, Alexandru Névském
a Michailu Cernigovském, Daniilfiv poutnicky cestopis do Svaté zemé, pouéné ptibéhy z Kyjevsko-
peéerského paterika a ptipis intelektudlského ,ztracence” Daniila Zato¢nika. Ptelozili Emilie Bla-
hova, Zoe Hauptova a Vaclav Konzal.

Petr Kubin (ed.): Brany pekelné ji nepremohou. Kapitoly z pronasledovani
cirkvi v Ceskoslovensku kolem roku 1950

Praha, Karolinum 2013

Publikace obsahuje ptispévky z védeckého kolokvia Pronasledovani fimskokatolické cirkve v Ces-
koslovensku v letech 1948-1960, které potadala Katolicka teologicka fakulta ve spolupraci s Arci-
biskupstvim prazskym 6. listopadu 2009. Jednotlivé studie jsou bud detailnimi sondami do
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konkrétnich udélosti nebo tivahami o pi¥i¢inach pribéhu a diisledcich perzekuce kiestant v Ces-
koslovensku na pocatku komunismu.

David Bromley - Douglas Cowan: Sekty a nova naboZenstvi
Praha, Grada 2013

Vyzkum na poli sekt a novjch ndbozenskych hnuti postupuje milovymi kroky. Spi¢kova prace své-
tové znamych a uznavanych odborniki Douglase Cowana a Davida Bromleyho shrnuje nejaktudl-
néjsi trendy v badani a ve velmi koncentrované podobé vas seznami s vyvojem badani v poslednich
letech. Na ptikladech historického vyvoje nékolika nejznaméjsich novych nabozenskych hnuti
(napt. hnuti Transcendentélni meditace, u nés je$t¢ mélo zndmého spole¢enstvi Ramthova $kola
osviceni a dal$ich) vas autofi provedou nejozehavéj$imi otazkami soucasnych i ditvéjsich vyzkumi
a seznami vas s aktudlnim stavem odborné diskuze. Kniha je ur¢ena véem zajemctim o nova nabo-
zenskéd hnuti z fad laiki i odbornikd, stejné jako studentiim religionistiky, teologie, psychologie,

pedagogiky a pfibuznych obort.

Erwin Panofsky: Vyznam ve vytvarném uméni
Praha, Academia 2013

Nové revidované vydani slavného souboru studif vlivného historika uméni pfinasi nejen cenné vhle-
dy do diskuzi o dé¢jinach uméni ve sttedovéku a v renesanci, ale je i cennym prispévkem k déjindm
ideji. Kniha obsahuje jak vybor z jeho slavnych Studit k ikonologii a ivota a uméni Albrechta Diirera,
tak i samostatné publikované staté, v nichz se autorovy detailni popisy a bohata erudice snoubi
s obecnym vhledem zasazujicim déjiny uméni do $ir$iho proudu humanistické kultury.

Anotace pripravili Jana Noskova a Benedikt Mohelnik OP.
V8echny anotované tituly Ize zakoupit ¢i objednat
v Knihkupectvi Oliva (http://www.oliva.op.cz).









ENGLISH SUMMARY /169

English Summary - St. Catherine of Siena

Catherine of Siena from the Pen of Raymond of Capua

The first and comprehensive portrait of Catherine, a saint from Siena, depicted her last confessor
a Dominican Raymond of Capua several years after her death, when he published an extensive work
known as Legenda Maior. The author pictured the image of this important Dominican tertiary, as he
knew her from his personal experience and from the narratives of many other Catherine’s relatives
and people close to her. The text has become for all future generations and centuries the most im-
portant and the most widely read source for understanding Catherine’s personality and life. So let
us give hearing to Raymond’s words and let him introduce us to his spiritual teacher and daughter
Catherine of Siena albeit in a very abridged version.

Katefina Cadkova

Extremitates sanctitatis

Discussion about the Non-Traditional Characteristics of the Holy Example of Catherine of Siena
The study of the Czech scholar summarizes the contemporary picture of the Siena Saint. Based on
an analysis of historical evidence and sources it shows how problematic the person of Catherine
appeared to different types of authorities of medieval society, and why. The author pays attention
to the overall problem of superfluity (extremitates) in the life and manners of Catherine, and deals
with the consequent reasons for criticism and distrust towards her. But then there is described how
the view of these very same problematic features in her perception was gradually transformed, and
led to the recognition of her sanctity and the role of the teacher and the prophet.

Ludvik Grundman O.P.

Eucharistic Ecclesiology in the Dialogue of St. Catherine of Siena

St. Catherine of Siena is recognized as a great mystic and teacher of spiritual life. Equally her life
was characterized by immense dedication to the welfare of the Church. The aim of this study is to
present that Catherine not only loved the Church and struggled to reform her in every possible
way, but she was also thinking profoundly about and meditating profoundly her mystery, which she
did in a really theological way. Moreover, her doctrine is positively original, based on traditional
themes of ecclesiology. Catherine however deals with the themes in a very individual way; the main
role plays one of the key topics of her doctrine, the topic of the Blood.
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Alessandra Bartolomei Romagnoli

Discussion about Stigmata

The text of Alessandra Bartolomei Romagnoli brings an unusual insight into the issue of stigmata,
which became part of the cult of St. Catherine of Siena. The author follows the differences in the
nature of stigmatization of the Dominican tertiary and Francis of Assisi, the most famous bearer of
Christ’s wounds. She also notices different ways of reception of these special marks on the body of
the Saint in medieval and early modern society. The author also describes the often rapid develop-
ment, through which went the reception of Catharine’s stigmatization by the Franciscans and the
high officials of the Church.

Gilles Berceville O.P.

Proclamation of St. Catherine a Doctor of the Church

The Historical-Theological Approach

In retrospect, a proclamation of female Doctor of the Church may seem completely natural and
painless. Gilles Berceville O.P. shows however in his article, that this step was not at all obvious. The
author describes the very first event when this title was bestowed on two women. He shows at the
same time that the complex administrative process that led towards this event was not at all about
the official formalities, but concerned truly theological problems. Various aspects of these problems
are dealt with in this article. Appreciation of the work of Catherine from unusual perspectives is
also offered — not just from the point of view of her supporters, who promoted her proclamation
a Doctor of the Church, but as well as from the point of view of experts who had to pass a judg-
ment on this nomination.

Paul VI

Pope’s Apostolic Letter Proclaiming St. Catherine of Siena a Doctor of the Universal Church
There is offered an edition of the apostolic letter, by which the Pope Paul VI on the October 4% 1970
proclaimed St. Catherine of Siena a Doctor of the Church.

Jan Stejskal

Catherine of Siena in the Context of Preaching of the Monk John Jerome of Prague

The study deals with a brief period of life of a Camaldolian monk John Jerome of Prague (c. 1367-
1440) — particularly with the year 1425, when he preached about the lives both of Angela of Foligno
and especially of Catherine of Siena. A strong regard towards Catherine he had probably encount-
ered during his stay in Siena, where he actively participated in the Council during the years 1423—
1424. Although Catherine of Siena definitely was not yet recognized as a saint at this time, John
Jerome didn’t doubt a bit about her reputation, and examples from her life used in his sermons to
his own purposes for the reform of the Church. He became probably the first Czech who preached
about Catherine of Siena as about a saint, and thus he was decades ahead of her canonization.
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Catherine of Siena

Letter to the King of France

There is presented the Letter 235 to Charles V, King of France, wrote by Catherine in Avignon in
1376, which calls for an end of wars and spiritual preparation for the Crusade.
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NOVINKY z nakladatelstvi KRYSTAL OP

Vittorio Francesco Viola
Zde jsem.
Liturgie svéceni a knézZska spiritualita

Wttarlo Frances<o Viola OFM Autor postupné probira jednotlivé prvky obfadu
ZDE JSEM knézského svéceni od vstupu do katedraly, pfes pfi-
jeti kandidata do presbyteria, pfevzet{ zavazkd,
prostraci, vkladani rukou a konsekrac¢ni modlitbu
az k vysvétlujicim obfaddm a slaveni eucharistie.
Zkoumad nejen ptvod a vyznam jednotlivych gest

a modliteb, ale pfedevsim na zakladé toho, jak litur-
gicky obfad knéze vytvari, ukazuje, co to znamena
knézem byt.

Vittorio Viola Zije v komunité frantiskdnd v Assisi
a vyucuje na Papezském liturgickém institutu

Sv. Anselma v Rimé.

rwisd e

LWliti Ducha svatého ve svdtosti svéceni zasahuje cloveka
uprostred urcitého okamZiku Zivota, v konkrétnim dni.
Tato specifickd milost je vZdy predchdzena Cinnosti téhoZ Ducha, kterd tuto uddlost pfipravuje
a dokondvd. KaZdy okamzik dosavadniho Zivota knéze je tak proniknut piisobenim Ducha,
které jedinecnym a neopakovatelnym zpiisobem vychdzi najevo v den svécen.

Milost svdtosti je tedy ucinnd po celou dobu pripravy a také po celé ndsledujici obdobi, v némz
je zapocaté dilo pFivddéno k naplnéni. Proto den, v némzZ je udileno knéZstvi, je syntézou celého
Zivota svécence: zahrnuje vSe, co predchdzelo, i vSe, co bude ndsledovat. Tato pravda knézi
nabizi moznost takového sebepozndni, které byvd leckdy hleddno jinde; nejcastéji ve falesné
introspekci, kterd ovSem misto jednotictho pochopeni Zivota nabizi pohled na nekonecny pocet
zranéni, které je treba lécit. Ve dni svéceni Duch svaty jakoby bere do dlani cely Zivot posvdt-
ného sluZebnika: toto BoZi uchopeni Zivotu ddvd hluboky smysl jednoty a umozriuje porozumét
nejen minulosti, ale také budoucnosti. Od chvile, kdy se udili svdtost svécent, neni Zddny
okamZik minulého Zivota, ktery by k tomuto momentu nebyl orientovdn. Zdroveri neni jedind
budouci uddlost nebo situace z osobni historie, kterd by do ritu svéceni nebyla zahrnuta. Tim
samozrejmé neni feceno, jakym druhem neuspéchu bude v budoucnu Pdn chtit oCistit sluzbu
daného knéze, jisté je ale FeCeno, Ze takové oCisténi pfijde. Nejsou podrobné popsdny radosti
knéZstvi, které mu budou ddny pro svéfené spolecenstvi, ani tiha poslusnosti, kterd sluZebnika
povede, kam on sdm nechce. Ale slavend liturgie svéceni ozfejmuje smysl téchto radosti

i téZkosti.“ (z 1. kapitoly — Den svéceni)

Krystal OP, Husova 8, 110 00 Praha 1, http://krystal.op.cz
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